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ON SOZ

Kiiltiir, bir topluma ait olan ve gelecek kusaklara aktarmis olduklar1 maddi ya
da manevi degerler biitiintiidiir. Kiiltiir, insana 6zgli bir kavram olarak insanlarin
yasayislarini diizenleyen en kiigiik unsurlardan olusmaktadir. Milletler asirlar boyunca
kendi kiiltiirlerine sahip olmustur. Giinlimiize kadar i¢inde bulundugu kiiltiirel kodlara
gore sekillenmistir. Belirli bir zaman sonra cesitli etmenler neticesinde farklh
kiiltiirlerle etkilesime gecmislerdir. Ancak her ne olursa olsun en eski kiiltiire ait izleri
silinmemisgtir. Kiiltiir, bir toplumun gelenek ve gorenekler, yasam tarzi, diisiinme
bicimi, ahlaki degerler, inang vb. hakkinda bilgi vermektedir. Kiiltiir ayn1 zamanda bir
milletin kimligidir.

Halk bilimi, bir halkin kiiltiiriinii, s6z1lii edebiyatini, geleneklerini, térelerini,
inanglarini, mutfagini, miizigini, oyunlarini, halk hekimligini inceleyerek bunlarin
birbirleriyle olan iligkilerini ortaya koyan bilim dalidir. Kisacasi halk bilimi bir millete
ait olan en kii¢iik unsuru dahi ¢alisma alanina alip incelemektedir. Topluma ait olan
her sey halk bilimin ¢alisma sahasinda yer almaktadir. Ayni zamanda sozli kiiltiir
malzemelerinin  kaybolmamasi i¢in kayit altina alinmasi halk biliminin
vazifelerindendir. Bu baglamda derlenen ve kayit altina alinan s6zlii kiiltiir tirtinleri

kaybolmamaktadir.

Hatay, bulundugu konum itibariyle olduk¢a miihim bir yerdedir. Tiirkiye’ nin
Suriye ile smirini ¢izen bir konumdadir. Hatay, kuzeyden giineye, giineyden kuzeye
giden ve dogudan gelen anayollarinin birlesim noktasinda olup tarih boyunca kitalar
ve bolgeler arasi ticarette onemli rol oynamistir. Aym1 zamanda Hatay, cesitli
yorelerden gd¢ alan bir sehir konumundadir. Bulundugu konum ve i¢inde yasayan
topluluklar itibariyle Hatay zengin bir kiiltiire sahiptir. Bu zengin kiiltiir birikimi halk
bilimi driinlerine de yansimistir. G6¢ alan sehir, kiiltiirel zenginligi bakimindan
arastirmacilarin odak noktasi olmustur. Calismada Hatay ydresi Antakya ilgesi
Ovakent mahallesinde yasamlarin: siirdiiren Ozbeklerde halk bilimi unsurlar1 tespit
edilmistir. Saha ¢alismasinda tespit edilen yazili kaynaklar araciyla da desteklenmistir.
Sahada derlenen halk bilimi unsurlari alfabetik siraya gore dizilmistir. Hatay ili
Antakya ilgesi Ovakent Ozbekleri halk bilimi unsurlar1 ge¢misten giiniimiize
incelendigi c¢alisma temel olarak bir giris, yedi bolim ve sonu¢ seklinde

diizenlenmistir.



Calismanin “Girig” kisminda arastirma sahasi ve arastirma konusuna dair genel
tanitim yer almakla birlikte konu ile ilgili daha 6nce yapilmis ¢aligmalar kendi iginde
alt basliklara ayrilmistir. Bu basliklar i¢indeki “Arastirma Sahasit Hakkinda Genel
Bilgiler” bashigi altinda Hatay’1n tarihi, cografyasi, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yapisi
ve Antakya Ilgesi Ovakent mahallesinin tarihi, sosyo-kiiltiirel yapist ile ilgili bilgiler
verilmigtir. Verilen bilgiler neticesinde Hatay’in Antakya ilgesi Ovakent
mabhallesindeki Ozbeklerin halk bilimi unsurlar1 ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir. ilgili
boliimiin “Arastirma Konusu Hakkinda Genel Bilgiler” baslig: altinda ise arastirma
konusunun Onemi ve amaci, problem durumu, yontem ve sirhiliklarina yer
verilmistir. Ozbekler ile ilgili yapilan farkli bilim dallarina ait belli bash kitap, makale,

tez calismalar1 bu baslik altinda 6zetle tanitilmastir.

“l. Béliim” kisminda ¢alismanin tarihi ¢ergevesi ele alinmistir. Bu bdliimde
Ozbek tarihi ile baslayarak Afganistan’da Ozbek varhigina oradan da Tiirkiye’ye
goclerine deginerek Tiirkiye’de yerlesimleri alt basliklarla verilmistir. “Ozbek Tarihi”
bashiginda Ozbek Tiirklerinin genel tarihi hakkinda bilgiler verilmistir. “Afganistan’da
Ozbekler” baghg altinda Afganistan’da yasayan Ozbek Tiirklerinin Afganistan’a
gocleri ve yasamlari hakkinda genel degerlendirmeler yapilmistir. “Afganistan
Ozbeklerinin Tiirkiye've Gégleri” baghg alt baghklara ayrilarak Afganistan’da
yasayan Ozbeklerin iilkeden gogleri ve “Tiirkiye ye Gégleri” hakkinda genel bilgiler
verilmistir. “Ovakent teki Ozbek Boylari” bashig altinda mahallede yasayan Ozbek
boylar1 hakkinda genel bir degerlendirme yapilmis ve sema ile gosterilmistir. Ozbek
kiiltiiriine ve gelenegine dair bilgiler ele alinmistir. Bu baglamda oncelikle kiiltiir
tanimi tizerinde durulmus ve degerlendirmeler yapilmistir. Daha sonra “Ovakent 'teki
Ozbek Kiiltiirii ve Ozellikleri” ve “Ozbeklerde Aile Yapisi” bashklar altinda
degerlendirmeler yapilmistir. Bu béliimde Ozbek kiiltiirii hakkinda bilgiler verildikten
sonra yasadiklar1 cografya ile etkilesimlerinden dogan yenilikler hakkinda genel

degerlendirmeler yapilmistir.

“Il. Boliim” icerisinde, “Ovakent Ozbeklerinde Ge¢is Donemleri” ele alinmis
ve sahadan elde edilen ritiieller aktarilmistir. Konunun alt basliklar1 “Dogum, Oliim ve
Evlenme” den olusmaktadir. Ozbek geleneginde dogum, diigiin ve evlenmede
uygulanan pratikler gelenegin gelecek nesillere aktarimi baglaminda oldukga
onemlidir. Bu sebeple ilgili basliklar gesitli alt basliklarda ele alinarak detayli bir
sekilde degerlendirilmistir.



Calismanin “lll. Béliim™iinde “Ovakent Ozbeklerinde Anonim Siir” bashgi
altinda ilgili sahada derlenen “Tiirkii, Agit, Mdni ve Ninni” alt basliklar halinde ele
alinmistir. Saha calismasinda derlenen iirlinler genellikle Tiirkiye Tiirkgesi ile
verilmistir. Bunun sebebi Ozbeklerin yasadiklari bolgenin dili etkisiyle agiz
ozelliklerinin Tirkiye Tiirkgesine donmesinden kaynaklanmaktadir. Ancak bazi
iiriinler Ozbek Tiirkcesi ile de verilmistir. Saha calismasinda verilen maniler

konularina ve icra edildikleri yerlere gore siralanmustir.

“IV. Boliim”, Ozbek halkinin durumlar karsisinda sdylemis oldugu kaliplagmis
sozlerden olusmaktadir. Ilgili béliimiin bashig1 “Ovakent Ozbeklerinde Kaliplasmus
Sozler” olarak belirlenmistir. Bu baslik altinda “Atasozii, Bilmece, Tekerleme” turiinde
iriinlere yer verilmistir. Saha calismasi neticesinde derlenen atasdzleri ve bilmeceler
alfabetik sira ile verilmis olup ayn1 zamanda Tiirkiye Tiirkgesi olarak verilmistir.
Tekerlemelerde anlam kaymasi sebebiyle hem Tiirkiye Tiirkcesi hem de Ozbek

Tiirkgesi ile verilmistir.

Calismanin “V. Bélim™inde halk anlatilarina yer verilmistir. “Ovakent
Ozbeklerinde Halk Anlatilarr” ana bashigim tastyan boliimde derlenen anlati tiirleri
hakkinda genel bilgiler verilmis ve 6zelde sahada derlenen {iriinler verilmistir.
“Destan”, “Masal”, “Efsane” alt basliklarindan olusan boliimde sahadan derlenen
verilmistir. Masal anlatilarinin i¢inde yer alan tekerlemeler gruplari anlam bozulmasi
sebebiyle oldugu gibi verilmistir. Derlenen destan ve efsane metinleri oldugu gibi
verilmistir. Anlatilar anlaticilar tarafindan Tiirkge olarak anlatilmistir. Saha

calismasinda derlenen masal ve efsane metinleri incelenmistir.

“VI. Béliim”, “Ovakent Ozbeklerinde Merasim ve Sosyal Hayat” basligini
tasimaktadir. Alt basliklar “Ovakent Ozbeklerinde Merasim” altinda “Ovakent
Ozbeklerinde Dua ve Icra Edilen Miizik Aletleri” ve “Ovakent Ozbeklerinde Sosyal
Hayat” bagliklarindan olugmaktadir. Siralanan basliklarda Nevruz, Peygamber T6rent,
Dervishane gelenegi, miizik aletleri, giyim kusam ve aksesuar ve el sanatlari ile ilgili

bilgiler verilmistir.

Calismanin “VII. Boliim™i “Ovakent Ozbeklerinde Mutfak Kiiltiirii” bashigimi
tasimaktadir. Ilgili baslikta oncelikle Tiirk mutfak kiiltiirii ve Ozbek mutfak kiiltiirii
hakkinda genel bilgilendirmeler yapilmistir. “Sofra Adabr” bashgi altinda genel
hatlartyla Ozbeklerde sofra adabi hakkinda bilgiler verilmistir. “Yemek Cesitleri”



baslig altinda “hamur isleri, et yemekleri, ¢orbalar, tatlilar” alt bagliklar1 ile saha
calismasinda derlemis oldugumuz Ozbek geleneksel yemek ve tatlilarma yer
verilmistir. “Mutfak Ara¢c ve Geregleri” bashgr altinda mutfak gereglerinin Ozbek

Tirkgesi ve Tiirkiye Tiirkcesi karsiliklar1 verilmistir.

“Sonug” bolimiinde saha ¢aligmasindan elde edilen verilerden hareketle Hatay
Ovakent Ozbeklerindeki halk bilimi unsurlari ve Ovakent Ozbek geleneginin devami

ve korunmasi baglaminda oneriler sunulmustur.

Calismada yararlanilan sozlii, yazili ve elektronik kaynaklar sirasiyla “Kaynak

Kisiler”, “Kaynak¢a” ve “Elektronik Kaynaklar” basliklari altinda verilmistir.

“Ekler” boliimii saha ¢alismasinda kaynak kisilere sorulan sorular ve ¢ekilen

fotograflardan olugmaktadir.

Calisma boyunca daima yanimda olan destegini ve yardimlarini esirgemeyen
hocam, Dog. Dr. Hiiseyin Kiirsat TURKAN’a saygilarimi ve sonsuz tesekkiirlerimi
sunarim. Egitim hayatim boyunca yanimda olan desteklerini higbir zaman eksik
etmeyen babam Mustafa CILOGLU’na ve annem Minire CILOGLU na miitesekkirim.
Son olarak saha c¢alismasi sirasinda misafirperverlikleri, giiler yiizleri ve hosgoriileri

ile beni karsilayan Ovakent Ozbek halkina da ayrica tesekkiir ederim.



HATAY/OVAKENT OZBEKLERINDE HALK BiLiM UNSURLARI

Zeynep CILOGLU
Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2021
Damsman: Dog Dr. Hiiseyin Kiirsat TURKAN

OZET

Toplumlarin zaman iginde iirettigi ve nesillere aktardigi maddi ve manevi
iriinlerin tamamina kiiltiir denilmektedir. Kiiltiir, bir milletin benligi ve hafizasin
olusturmaktadir. Kiiltiir ortak dil araciligiyla nesilden nesile aktarilmakta ve
yasatilmaktadir. Kiiltiirel unsurlar ortak dilden, ortak geleneklerden siiziilerek, halk
kiiltiirinii  olusturur. Kiiltiir, so6z, gelenek, gorenek ile ortak bir yasayisi
olusturmaktadir. Ortak yasayis ve diistiniis ise halk bilimi ¢alismasi iginde ele alinip
incelenmektedir. Halk bilimi, belirli bir bolgede yasayan ayni inang ve kiiltiirel degere
sahip bir toplumun kiiltiir malzemelerini, inancini, gelenek ve gorenegini, gecis
donemlerini ve anlatilarini inceleyerek bunlarin zaman iginde degisimini ve
birbirleriyle olan iliskilerini ve yayilma kaynaklarini inceleyen bilim dalidir. Bu
baglamda ele alindiginda toplum ve halkla ilgili olan her sey halk bilimine konu

olmaktadir.

Hatay, bulundugu konum itibariyle ge¢misten giiniimiize pek ¢ok medeniyete
ev sahipligi yapmuis bir sehirdir. Hatay, pek cok medeniyete ev sahipligi yaptig1 gibi o
medeniyetlerin kiiltiiriinii ve gelenegini de giiniimiize kadar tasimistir. Sehrin tarihte
farkli medeniyetlere ev sahipligi yapmis olmasi i¢inde barindirdig kiiltiirel zenginligi
arttirarak giliniimiizde yedi dil yedi millet olarak anilmasina vesile olmustur.
Glinlimiizde sehirde halk sentezlenmis bir sekilde ge¢cmisten gelen gelenek ve kiiltiirii
bir arada yasatmaktadir. Bu gelenek ve gorenek g¢ercevesinde medeniyetler sehri

olarak anilan Hatay, giin gectikce daha da go¢ almaya devam etmistir.

Hatay’da koklii kiiltiire sahip milletler yasasa da sehre sonradan gelerek
yasamini burada devam ettirmek durumunda kalan toplumlar da vardir. Bu
toplumlardan biri de Ozbeklerdir. Ozbekler, Sovyet Rusya’min Tiirkistan’1 isgali

sirasinda  Afganistan’a  gd¢ etmek zorunda kalmislardir. Ilerleyen yillarda



Afganistan’da da savas ¢ikinca buradaki Ozbekler Pakistan ve Iran gibi sinir iilkelere
gde etmistir. Ozbekler, savaslar neticesinde &z vatanlarindan ayr1 diismiis miilteci
durumunda Iran ve Pakistan gibi iilkelerde yasamak zorunda kalmistir. Vatanlarindan,
koparilan Ozbekler, Tiirkiye nin cesitli yerlerine yerlestirilmistir. Mahalle, diiz bir ova
kenarina kuruldugu igin Ovakent admi almistir. 39 yildir burada yasayan Ozbekler
hem kiiltiirel degerlerini hem de halk bilimi iirlinlerini yasamaya ve yasatmay1
sirdiirmiiglerdir. Cesitli etkilesimler olsa da kendi benliklerini korumay1
basarmislardir. Saha ¢alismasi sirasinda Ovakent’te Kongrat, Biirke, Cagatay ve Iysan

boylarinin yasadigi tespit edilmistir.

Saha calismasi neticesinde Ovakent Ozbeklerinde gecis dénemleri, anonim
siir, kaliplagmis sozler, halk anlatilari, merasim ve sosyal hayat ve mutfak kiiltiirline
dair malzemeler tespit edilmistir. Calisma sirasinda sahada tespit edilen iiriinlerden
bazilarinin halkin hafizasindan silinmeye bagladigi goriilmiistiir. Bunun yaninda
gelenek icerisinde giiclii bir sekilde siirdiiriilen geleneksel unsurlarda bulunmaktadir.
Ovakent Ozbekleri, bilhassa ge¢is donemi igerisinde yer alan evlenme ile ilgili
uygulanan ritiiellerini siirdiirmektedir. Ovakent Ozbekleri, kendi gelenek ve

goreneklerini yagsamaya ve yagsatmaya devam etmektedirler.

Anahtar Kelimeler: Ozbekler, Afganistan, Hatay/Ovakent, Halk bilimi, Halk

Anlatilar1, Gegis Donemleri.



ELEMENTS OF FOLKLORE IN HATAY / OVAKENT UZBEKS

Zeynep CILOGLU
Department of Turkish language and literature, master's thesis, 2021

Consultant: Assoc. Prof. Dr. Hiiseyin Kiirsat TURKAN

ABSTRACT

All the material and spiritual products that societies produce over time and
transmit to generations are called culture. Culture is the self and memory of a nation.
Culture is transmitted and maintained from generation to generation through a
common language. Cultural elements are filtered from the common language, common
traditions, and form folk culture. Culture forms a common life with words, traditions,
customs. Common life and thinking are considered and studied in the study of folk
science. Folklore, living in a particular area with the same beliefs and cultural values
of a society material culture, beliefs, traditions and Customs, and their expression
change over time, and the transition period by examining the sources of these studies
is the science and spread their relations with each other. When considered in this

context, everything related to society and the public is the subject of folk science.

Hatay, as of its location, is a city that has hosted many civilizations from the
past to the present. Hatay is home to many civilizations, as well as the culture and
tradition of these civilizations have been carried to the present day. The fact that the
city has hosted different civilizations in history has increased the cultural wealth it
contains, which has led to its being referred to as seven languages and seven nations
today. Nowadays, the people in the city live traditions and culture from the dec in a
synthesized way. Hatay, which is called the city of civilizations within the framework
of this tradition and customs, has continued to receive more and more migration day

by day.

Although there are nations with a deep-rooted culture living in Hatay, there are
also societies that have to come to the city later and continue their lives here. One of

these societies is the Uzbeks. Uzbeks were forced to emigrate to Afghanistan during



the Soviet invasion of Turkestan. In the following years, when the war broke out in
Afghanistan, the Uzbeks here migrated to border countries such as Pakistan and Iran.
Uzbeks have been forced to live in countries such as Iran and Pakistan in the case of
refugees who have been separated from their homeland as a result of wars. Uzbeks
who were torn from their homeland have been resettled in various parts of Turkey. The
neighborhood got its name Ovakent due to the fact that it is located on the edge of a
flat plain. Uzbeks who have lived here for 39 years have continued to live and cherish
both their cultural values and folk science products. Although there are various
interactions, they have managed to maintain their own selves. During the field study,

it was determined that Kongrat, Biirke, Cagatay and Iysan tribes lived in Ovakent.

As a result of the field study, materials on transitional periods, anonymous
poetry, stereotyped sayings, folk narratives, ceremonial and social life and culinary
culture were found in Ovakent Uzbeks. During the study, it was observed that some of
the products detected in the field began to be erased from the public's memory. In
addition, there are traditional elements that are strongly maintained in the tradition.
Ovakent Uzbeks continue their rituals, especially those related to marriage, which take
place during the transition period. Ovakent Uzbeks continue to live and maintain their

own traditions and customs.

Keywords: Uzbeks, Afghanistan, Hatay/Ovakent, Folk Science, Folk
Narratives, Transitional Periods.
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GIRIS

ARASTIRMA SAHASI HAKKINDA GENEL BILGILER

1. Hatay’in Tarihi

Hatay, insanligin ilk yerlesim merkezi olan sehirlerden biridir. Gegmisten
bugiine ¢ok kiiltiirliiliigiin yasandigi 6nemli yerlesim merkezlerdendir. Oldukca eski
bir medeniyete sahip bir sehir olan Hatay, pek ¢ok medeniyete ve kiiltiire ev sahipligi
yapmistir. Hatay, antik ¢agdan giiniimiize kadar tarihsel akisi iginde farkli dinlerin
farkll kiiltiir yapisina sahip toplumlarin sevgi, hosgorii ve baris iginde yasadigi bir
kenttir. Tarihi boyunca ¢esitli inanglara sahip pek ¢cok millete ev sahipligi yapan Hatay
bolgesinde ¢ok sayida sair, bilim adami ve sanatg1 yetismis, zaman i¢inde zengin bir
kiiltiir birikimi meydana gelmistir. S6z konusu kiiltiir birikimi giiniimiizde de varligini
tim canliligiyla korumaktadir (Tiirkan, 2015: 1). Hatay bir¢ok inangtan insana ev
sahipligi yapmis ve “yedi dil yedi millet” anlayisinin hakim oldugu bir sehir olarak

anilmstir.

Hatay’1n kiiltiir tarihi ok eskilere, ilk ¢aglara kadar uzanmaktadir. Kirk asirlik
tarihe mal olan medeniyet izlerine Hatay’in her tarafinda rastlamak miimkiindiir. Islam
oncesi donemlerde énemli bir kiiltiir merkezi olan Antakya, Islamiyet’ten sonra da
bir¢ok alim, sair ve taninmis devlet adamlar yetistirdi. Her tiirlii sanat dali bu yorede
yer almistir (Bilgili, 1939: 10-12). Hatay Tiirkiye nin en koklii ve eski yerlesim yeridir.
1943-1966 yillar1 arasinda Altindzii, Senkdy, Antakya ve Cevlik’te yapilan
aragtirmalarda elde edilen bulgular M.O. 100.000-40.000 yillar1 arasinda tarihlenmis
ve Orta Paleolitik Donem ozellikleri tasidiklar1 belirtilmistir. Ancak son yillarda
Sungur koyl civarinda incelenen yontulmus taslarin giiniimiizden 250.000 y1l kadar
oncelerine tarihlendirildigi goriilmistiir (Tekin, 2000: 1). Buluntular Hatay’in ne kadar
eski bir yerlesim yeri oldugunu gdstermektedir. Kadim toplumlara ev sahipligi yapan
bu topraklar adeta yasayan bir tarih olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hatay dinlerin
merkezi olarak anilmakla beraber ayni zamanda ge¢misten giinlimiize bulunmus

oldugu cografi konum itibariyle ticaretin de merkezi olmustur.

Antakya, aym1 zamanda bir olimpiyatlar sehriydi. Bilindigi kadariyla
Antakya’da, ilki M.O. 195 yilinda olmak iizere M.S. 6. yiizyila kadar muhtesem



olimpiyatlar diizenlenmistir. Once “festival” ya da “senlik” adiyla baslayan
olimpiyatlar, ilk defa Claudius zamaninda olimpiyat adiyla kurumlastt (http:
/lwww.hatay.gov.tr/hatay-tarihine-genel-bakis). Ayni zamanda Hristiyan “Isa’nin
Takipgileri” olarak adlandirilan ilk toplum ise Antakya’da yasayan toplumdur. Bu
donemde Antakya ve cevresi Roma ve Bizans yonetiminde kalmistir. Diinyanin ilk
kilisesi olan Saint Pierre Kilisesi’nin yani sira, Saint Simon Stilit Manastiri’da
Antakya’da  bulunmaktadir. Antakya Hristiyanlar igin olduk¢a Onemli
merkezlerdendir. Sehir Hz. Omer déneminde 638 yilinda islam ordular1 tarafindan
fethedilmis ve akabinde Emevi ve Abbasi egemenligine gec¢mistir. 872 yilinda
Tolunogullari’nin hakimiyetine girmesiyle birlikte Hatay cesitli Tiirk devletlerince
yonetilmeye baslanmistir. Bunlardan en onemlisi Selguklular ve Halep merkezli
Hamdanogullar1 idi. 11-12. yiizyillarda Hagli Seferleri sirasinda kentte Antakya
Prensligi kurulmus, kent Bizanslar, Haglilar ve Miisliimanlar arasinda birkag¢ kez el
degistirmis ve son olarak Memlikler tarafindan 1268 yilinda Haglilarin elinden
alimmistir. 1516°da Yavuz Sultan Selim Hatay topraklarini ele gecirmis ve Hatay once
Halep’e bagli bir sancak ve daha sonra kaza olarak yonetilmistir. Bu donemde
Antakya, Asi Nehri ile Habib-i Neccar Dag1 arasindaki dar ve meyilli alanda, 1,5-2
km’lik bir alan tizerine yerlesmis orta biyiiklikte bir sehirdir. Osmanli
Imparatorlugu’nun Hatay’daki hakimiyeti 1918 yilia kadar devam etmistir (Hatay il
Turizm Stratejisi ve Eylem Plani, 2012: 39-40).

Hatay, Birinci Diinya Savasi sonrasinda Fransiz isgaline ugramistir. Gazi
Mustafa Kemal Pasa, 15 Mart 1923 tarihinde Adana’ya geldiginde, “Kirk asirlik Tiirk
yurdu ecnebi elinde esir kalamaz.” Ifadesiyle Hatay’in bir giin Tiirkiye topraklarina
katilacaginin mesajini1 vermistir. Birinci Diinya Savasi’nin sona ermesinin ardindan
ortaya ¢ikan siyasal sikintilar nedeniyle 2 Eyliil 1938°’de Hatay Tiirk Devleti
kurulmustur. 23.06.1938 tarihinde Tiirk-Fransiz anlagmasiyla birlikte 29 Haziran 1939
Hatay Millet Meclisinin Tiirkiye’ye katilmak iizere varligimi kendi iradesiyle sona
erdirmesi karar1 alimmistir. Biitiin bunlarin sonucunda 3711 sayili kanun geregi 23
Temmuz 1939°da Hatay Tiirkiye’ye katilmigtir (Tekin, 1988: 4). Hatay, Tiirkiye

Cumbhuriyeti topraklarina katilan son sehir olmustur.
Hatay’in kurulusundan bugiine kadarki siirecte kronolojik siralamasi soyledir:

MO 1460 yilinda Hitit imparatorlugu


http://www.hatay.gov.tr/hatay-tarihine-genel-bakis
http://www.hatay.gov.tr/hatay-tarihine-genel-bakis

MO 1200 yilinda Hitit Persligi

MO 550 yilinda Persler

MO 333 yilinda Biiyiik iskender

MO 64 yilinda Romalilar

MS 638 yilinda Islami dénem

MS 969 yilinda Bizans

MS 1074 yilinda Selguklular ve ardindan Haglilar
MS 1187 yilinda Selahattin Eyytibi-Memluklular donemi
MS 1516 yilinda Osmanlilar

MS 1917 yilinda Araplar

MS 1918 yilinda Fransizlar

MS 1939 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti donemi baslamistir (Tiim Zamanlarin
Sehri Hatay, 2013: 4).

2. Hatay’in Cografyasi

Hatay, konumu 6yle bir noktada yer almaktadir ki bu da sehrin kiiltiirel olarak
farkliliklar barindirmasinin bir agiklamasi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hatay
iilkemizin giineyinde, Iskenderun kérfezinin dogu kiyilarinda yer alir. Batidan
Akdeniz, gliney ve dogudan Suriye, kuzeybatidan Adana, kuzeyden Osmaniye ve
kuzeydogudan Gaziantep ile g¢evrilidir. Hatay; Antakya, Altinozii, Belen, Dortyol,
Erzin, Hassa, Iskenderun, Kirikhan, Kumlu, Reyhanli, Samandag, Defne, Payas, Arsuz

ve Yayladagi il¢elerinden olusur.

Hatay arazisi li¢ kistmdan meydana gelir. Bunlar daglik bolgeler, kiy1 ovalar
ve ¢okiintii alanlaridir. Daglik boliimiin birincisi olan Amanos Daglari, Marag’in
giineyinde Ceyhan Irmagi’nin ¢izdigi genis yaymn ic¢inden baglayarak giineybati
yoniinde kiyiya paralel olarak uzanir ve Samandag’in kuzeyine kadar devam eder. Bu
daglar, yiiksek ve dik oldugundan gii¢ gecit verir. Bu daglardaki platolar il

topraklarinin 1/5’ini kaplamaktadir. Cokiintii alaninin bir boliimiinii kapsayan ve il
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topraklarinin orta kesiminde bulunan Amik Ovasi, ilin en biiyiikk ovasidir. Ova; Asi,
Karasu ve Afrin vadi tabanlarinin dolmasiyla olusmustur. Amik Ovasi, batidan
Amanos Daglari, kuzeyden Karasu Vadisi, dogudan Afrin Vadisi ve giineyden de Asi
Vadisi ve Keldagi masifinin ¢ikintilartyla ¢evrilmistir. Hatay kiyisindaki diger ovalar
ise Dortyol, Arsuz, Payas, Iskenderun, Erzin ve Samandag ovalaridir (Tiirkmen, 1937:
26-27; Yurt Ansiklopedisi, 1982: 3372-3375). Hatay’da Amanos Daglari’nda
yaylalarda halk tarafindan ve sehre gelen turistler tarafindan ziyaret edilmekte ve
kullanilmaktadir. Amanos Daglari’nin 800- 1000 m yiikseklikteki yamaglarinda bir¢ok
yayla vardir. Sogukoluk, Belen, Zorkun ve Atik Yaylalar, yaz-kis kullanilir
(Yenipinar, 2010: 74-75).

Hatay’da Asi Nehri, Karasu ve Afrin Cay1 olmak tizere belli bash ii¢ 6nemli
akarsuya sahiptir. Asi Nehri; Liibnan’dan dogar, Suriye’yi gectikten sonra Tiirkiye’ye
girmektedir. Nehrin toplam uzunlugu 380 km, il sinir igerisindeki uzunlugu 94 km
civarindadir. Karasu; Kahramanmaras ilinden dogar ve Afrin Cay1 ile bugiin
kurutulmus olan Amik Golii yataginda birlesir. Karasu Nehri’nin uzunlugu 116
km’dir. Afrin Cay1; Gaziantep’ten dogar, Karasu ile eski Amik Golii yataginda birlesir.
160 km uzunlugundadir (2000 Yilinda Hatay, 2000: 37; Tirkmen, 1937: 31-34).
Bilhassa Asi Nehri halk arasinda ters akan nehir olarak bilinmekte ve sechirle

Ozdeslestirilmistir.

Hatay’in cografi zenginligi de oldukg¢a fazladir. Sehrin bir kiiltiir sentezi
olusturmasinda bulunmus oldugu cografyanin etkisi de oldukga biiyiiktiir. Hatay, ayni
zamanda Anadolu halkinin bir kimligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hatay ydresi,
tarthin her doneminde hem cografi hem de kiiltiirel yonden, Anadolu ile biitiinlesmis

bir goriintiiye sahiptir (Charles, 1329: 48-50).

3. Hatay’in Sosyo-Kiiltiirel ve Ekonomik Yapisi

Hatay’1n sanayisi, 1970’11 yillara kadar tarim ve tarima dayali sanayi dallarinda
gelisme gostermistir. Tarima dayali sanayi iginde cir¢ir, un, irmik, pamuk yagi,
bakliyat tasnifleme ve zeytinyag1 gibi {iretim konulari agirlik kazanmaktadir. Ozellikle
Amik ovasmin en 6nemli tarimsal iiriinii olan pamugu islemek tizere bir¢ok ¢ir¢ir ve
prese fabrikasi kurulmustur. Iskenderun Demir Celik Fabrikasinin 1975 yilindan

itibaren kademeli olarak iiretime ge¢mesinden sonra yorede demir-celik sanayi 6nem
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kazanmaya baslamis ve bu iiriiniin degerlendirilmesine yonelik orta ve kiiciik ¢apl
sanayi kuruluslar1 Iskenderun ve Payas civarlarinda kurulmaya baslamistir. Gerek
istthdam hacmi gerekse de yarattigi katma deger agisindan demir-gelik sektorti,
Hatay’da imalat sanayinin itici giicii olmustur. imalat sanayi 6zellikle makine, filtre,
tarim arag-gerecleri, ayakkabi, deri islemeciligi ve mobilya iiretiminde gelismistir. 1
genelinde daha ¢ok pamuk ¢ir¢ir ve prese, gida, pamuk yagi ve zeytinyag tesislert,
demir-gelik ve makine sanayi alanlarinda oldugu goriilmektedir. Mevcut sanayi
tesislerinin biiyiikk bir ¢ogunlugu Antakya, Iskenderun ve Dértyol ilcelerinde yer
almaktadir (https: //www.kalkinmakutuphanesi.gov.tr/assets/upload/dosyalar/www:-
dogaka-gov-tr-891-hl4o073fi-hatay-ili-ihracati-arastirma-raporu.pdf). Hatay, tarimda
da 6ncii bir sehirdir. Hatay’da, bugday, pamuk, portakal, mandalina, zeytin, kuru sogan
maydanoz, domates gibi iiriinler sehir i¢in ticarete konu olan en 6nemli tarim iiriinleri
olup bu iiriinlerin islenmesi ve pazara arzi 6ncesi paketlenmesi faaliyetleri yatirimlari,

tarim tirlinlerimizin degerlendirilmesi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Hatay ydresini ¢ekici kilan ve tarihin her doneminde goéclere acik olmasini
saglayan bir 6zellik Anadolu’yu Cukurova yoluyla Suriye-Filistin’e baglayan yollarin
kavsak noktasinda bulunmasidir. Ayrica, Mezopotamya’dan Akdeniz’e ¢ikmak igin
kullanabilecek en uygun limanlar, yine Hatay yoresindedir. Bu stratejik konum,
Hatay’1n diinya tizerindeki belli bagli medeniyetlerin 6nemli bir boliimiine ev sahipligi
yapmasini beraberinde getirmistir. Ekonomik gelismeyi siiriikleyebilecek en dnemli
genel amacli teknolojilerden birisi olarak kabul edilmekte olan ulagim sistemleri
altyapisinin goreli gelismislik seviyesi Hatay ilinin 6nemli bir gii¢lii yonii olarak 6ne
cikmaktadir. Bolge uluslararasi ulasim igin de énemli bir gecis noktasidir. Ug kitanin
kavsak noktasi olarak uluslararasi ulasimin ve transit tasimaciligin en yogun ve
hareketli oldugu yerlerden biridir. Onemli bir uluslararas: karayoluna (E-91), biiyiik
bir limana (Iskenderun), Tiirkiye’nin en énemli sinir kapilardan birine (Cilvegdzii)
ve Yayladag1 giris-¢ikis kapisina sahiptir. Bolge sahip oldugu konumun getirdigi
avantajlarla ulusal 6lgekte ortalamanin iizerinde ulasim altyapisina sahiptir. Ozellikle
ticari karayolu, denizyolu ve demiryolu tagimaciligi agisindan gelismis durumdadir
(Hatay Il Turizm Stratejisi ve Eylem Plani, 2012: 45). Hatay, bulundugu konum
itibariyle ve tarima elverisli topraklariyla toplumlarin dikkatini ¢ekmistir. Glinlimiizde

ise sanayilesmesiyle birlikte sanayi alanlarinda da dikkatleri {izerine ¢ekmistir.


https://www.kalkinmakutuphanesi.gov.tr/assets/upload/dosyalar/www-dogaka-gov-tr-891-hl4o73fi-hatay-ili-ihracati-arastirma-raporu.pdf
https://www.kalkinmakutuphanesi.gov.tr/assets/upload/dosyalar/www-dogaka-gov-tr-891-hl4o73fi-hatay-ili-ihracati-arastirma-raporu.pdf

Hatay, bir¢ok kaynakta “Dogu’nun Kraligesi” olarak adlandirilmaktadir.
Hatay, her zaman hosgorii ve medeniyet sehri olmustur. Hatay, bircok dinden ve
inangtan insanin bir arada yasadig bir kiiltiir merkezidir. Cami, Kilise ve Havra yan
yana varliklarini siirdiirdiikleri bir yerdir. Bu kiiltiirel zenginlik ve hosgorii toplumsal
yasama, sanata, orf, adet ve geleneklere de yansimistir. Ornegin, farkli etnik gruptan
olan insanlar birbirlerinin bayramlarin1 kutlar, yardimlasirlar (Dogruel, 2003: 14).
Hatay, pek cok kiiltiirii biinyesinde barindiran renkli bir mozaiktir. Hatay’da Tiirkler
disinda Araplar, Kiirtler, Ermeniler, Cerkesler, Tiirkmenler ve Ozbekler yasamaktadir.
Hosgoriiniin yogun olarak barindigi kentte halklar kendi kiiltiir ve gelenegini yagatarak
varhigin siirdiirmektedir. Bu baglamda ¢alismamiza konu olan Ovakent Ozbekleri de
yasadiklar1 smirlar icinde kendi orf ve adetlerini yasamakta ve genc nesile
aktarmaktadir. Kiiltiirel farklilik acisindan ele alindigi takdirde Ozbeklerin kendi
vatanlarindan olduk¢a farkli olan bu cografyada yasamalari ve kendi kiiltiirlerini

stirdiirmeleri dikkatleri tizerine ¢gekmektedir.

4. Hatay/Antakya Ovakent Mahallesi Tarihi ve Sosyo-Kiiltiirel Yapisi

Hatay’in Antakya ilgesine bagli olan Ovakent mahallesi bulundugu konum
itibariyle oldukca 6nemli bir noktadadir. Antakya ve Maras Bogaz1 arasinda Amik
Ovasi kenarinda kurulu olan mahalle hem sehir ile hem de kirsal yasant: ile i¢ igedir.
Kaynak kisiler (KK2, KK4, KK5, KK6), 6zellikle hem sehre yakin olmasi hem de
kirsala yakin olmasi ve ana yola da ulasgiminin kolay olmasi nedeniyle ilk

yerlestirildikleri yer olan mahallede yasamak istediklerini belirtmislerdir.

Antakya ilgesi, etnik yapisi itibariyle oldukca farkl kiiltlirel birikime sahip
olmasi hasebiyle olduk¢a 6nemlidir. Antakya ilgesi, Ovakent mahallesi de etnik olarak
oldukga farkli kiiltiirlere ev sahipligi yapmaktadir. Ovakent mahallesi Antakya-
Iskenderun karayolunun 22. kilometresinde kurulmustur (KK2, KK8, KK13). 1950°li
yillarda Amik ovasinda kanallar agilip kurutulunca buradaki bolgeler yerlesime
acilmistir. Koémiirgukur koytindeki heyelan tehlikesi sebebi nedeniyle kdy sakinleri
afetzede olarak baska bir yere iskan edilmeleri giindeme gelmistir. Komiirgukur
sakinleri i¢in 1969 yilinda yapimina baslanan 271 ev, 1980 yilinda Kémiirgukur
koyliilerine teslim edilmis ve Iskan Evleri Mahallesi adiyla Maras Bogaz1 kdyiine

baglanmistir (KK2, KK4, KK5, KK6, KK7, KK8). Kémiirgukur koyliileri aliskin



olduklar1 yayla kdyiinden ve yasamindan kopup ovanin iizerinde kurulun bu yeni
yerlesim yerine iskan etme hususunda isteksiz davranmiglardir (KK25, KK38, KK39).
Komiirgukur koyliilerinden yaklasik tigte biri kendileri igin yapilan iskan evlerine
tasinmustir, diger evler ise bos kalmistir. Bunun sebebi, orman koyliilerinin
yasamlarinin ¢ogunu Komiirgukur koyiinde ve yaylasinda gecirme aliskanligindan
ileri gelmektedir. Bu evlere yerlestirilenler Komiirgukur kdyiinde yasayan orman
koylileridir (KK2, KK5, KK6, KK7, KK8, KK13). Komiirgukurlu orman koyliilerinin
bu konargdger yasam tarzlar1 biiyiik 6l¢iide gliniimiizde de devam etmektedir (KK2,
KK4, KK5, KK6, KK73). Dolayistyla Komiirgukur koyliileri i¢in yapilan evlerin
bir¢ogu teslim alinmadiklar1 i¢in bos kalmistir. Bunun iizerine yetkililer tarafindan bos
olan iskan evlerine 1982 yilnin agustos ayinda Ozbekler, toplam 759 kisiden olusan
172 géemen Ozbek aile gegici olarak yerlestirilmistir (KK6, KK7, KK8, KK13). 172
hane olarak gelen Ozbek asilli bu gé¢menler gegici olarak Komiircukur kdyiinde
yasayan koyliiler icin yapilmis evlere yerlestirilecek; daha sonra Reyhanli ilgesine
bagli Konuk kéyilinde kendileri i¢in yapilacak olan iskan evlerine nakledileceklerdi.
Ozbekler tarimla ugrasmadiklari icin Reyhanl Ilgesi konuk kdyiinde kendileri igin
yapilan evlere gitmek istememislerdir (KK6, KK7, KK8, KK13, KK25). Ciinkii
gocmenler, gecici olarak iskan edildikleri yerde ticaretle ugrasmaya baslamislardir.
Gegici iskan edildikleri yerin konumu ulagim agisindan Reyhanli’da yapilan evlere
gore daha elverisli oldugu i¢in yeni yapilan iskan evlerine gitmek istememislerdir
(KK2, KK4, KK5, KK6, KK13, KK25). Yetkililer gogmenlerin bu isteklerine olumlu
cevap vermistir. Sonug olarak gogmenlerin gecici iskan edildikleri bolge genisletilerek
gdcmenler i¢in yeni iskan evleri yapilmis ve go¢menlerin daimi oturmalarina izin
verilmistir (KK4, KK5, KK6, KK7, KK8, KK13, KK73). Daimi konutlar Ovakent

igerisinde ve ¢evresinde bos olan arazilere insa edilmistir.

Gogmenler i¢in yapilan iskan evleri 1988 yilinda bitirilmis ve tapular diisiik
faizler karsiliginda gogmenlere teslim edilmistir (KK2, KK4, KK5, KK7, KK13,
KK38). Bu vesile ile tiim go¢menler tapulu evlere yerlestirilmistir. Evlerine
goemenlerin gecici olarak yerlestirildigi Komiirgukurlular da bosalan evlere yerlesmis

ve boylece iskan edilen yerin niifusu daha da artmistir (KK5, KK6, KK8, KK25).

Ovakent mahallesinin ovada kurulmus olmasi1 gerekse evlerin -iskan evleri

olmasi nedeniyle- planli yapilmasi ve alt yapisinin tam olmasi nedeniyle tipik bir kdy



goriintiisiinde degil de kiigiik bir kent goriiniimiindedir. Bu nedenle beldeye Ovakent

ismi verilmistir.

Ovakent mahallesine Afganistan’dan iskan edilen Ozbek boylar1 hakkinda
kaynak kisilerin (KK8, KK27) vermis oldugu bilgiler soyledir: “Ayinger, Kongrat,
Corak (Tov¢1 Afganistan’da dag bolgesinde yasayan Ozbekler), Iysan (Seyyid),

Kavgun, Cagatay, Karaca, Parganaci, Biirke” boylarindan olusmaktadir.

B. TEZ KONUSU HAKKINDA GENEL BiLGILER
1. Problem Durumu

Bu c¢aliymada Hatay/Ovakent Ozbek Tiirklerinde halk bilimi unsurlari
(gelenek, gorenek, orf, ddet, anlatiya dayali tiirler, dilsel ozellikler, ge¢is donemleri,
vb.) belirlenmeye calisilmistir. Ovakent Ozbekleri, her ne kadar Hatay’daki Tiirkler ile
benzer kiiltiire sahip olsa da arada farkliliklar bulunmaktadir. Bilhassa muhafazakar
bir yapiya sahip olan Ovakent Ozbekleri, bu bakimdan daha cok ice kapali tutum
sergilemektedir. Bundan dolay1 kendi gelenek ve goreneklerini yasamakta ve
yasatmaktadirlar. Ayn1 zamanda dis etkilenmelerden geleneklerini korumaktadirlar.
Dolayisiyla arastirmanin problemi Ovakent’te yasayan Ozbek Tiirklerden edinilen

bilgiler 151g1nda aydinlatilmaya calisilmistir.

2. Amaci ve Onemi

Halk bilimi, belirli bir toprak pargasi iizerinde yasayan halkin kiltiir tiriinlerini,
sOzlii edebiyatini, geleneklerini, goreneklerini, inanglarini, mutfagini, miizigini,
oyunlarimi kisaca kendini olusturan biitiin unsurlar1 inceleyerek bunlarin birbirleriyle
olan iligkilerini ortaya koyan bir bilim dalidir. Sosyo-kiiltiirel anlamda karsilikli
iliskiler modeline paralel olarak birlik olma ve birlikte yasama duygusunu paylasan ya
da kendilerini birbirlerine bagl hisseden ¢ok sayidaki kisinin olusturdugu bir kiime
olarak kabul edilen sosyal gruplar, sosyoloji, antropoloji ve nihayet folklor
arastirmalarinin konusu olarak giiniimiize kadar siiregelmistir. Sosyolojik agidan
kalabalik insan toplulugunun grup olarak kabul edilebilmesi i¢in ortak paydada
degerlere sahip olmalar1 gerekmektedir. Hatay, farkli etnik kokenli insanlarin yasadig:

cok kiiltiirlii bir yerlesim merkezi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hatay’in ¢ok cesitli
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kiiltiire sahip olmasi Tiirk folklorunun temel amaglarindan birisi olan mahalli kiiltiirel
unsurlar1 ulusal kiiltiire, ulusal kiiltiirel unsurlar1 da evrensel kiiltiire tasimaktir,
diistincesi baglaminda degerlendirildiginde bu yoredeki kiiltiirel degerleri halk bilimi

acisindan incelenmesi diisiincesini beraberinde getirmistir.

Kiiltlir degismeleri gegmis donemlerde savaslar, gogler vb. sebeplerle zaman
zaman artsa da genel olarak daha yavas gerceklesmekteydi. Giiniimiiz diinyasinda ise
degisim hizlar1 artmaktadir. Calismamiz ise Hatay’in Ovakent mahallesinde yasayan
Ozbek Tiirklerin kendi kiiltiir ve geleneklerini ele almaktadir. Oncelikli olarak
Ovakent’e gelen Ozbek Tiirklerin hangi yollardan geldikleri ve kiiltiirel degisimleri
ele alinacaktir. Bu degismeler sahadan toplanan veriler derlemeler neticesinde
karsilastirilmal1 olarak incelenecektir. Buradan hareketle calisma, Ovakent Ozbek
Tiirklerinin halk bilimi unsurlarindan ninni, agit, halk hikayesi, mani, atasozii, deyim,
vb. lizerine yeterli ¢alisma olmamasi sebebiyle ele alinmistir. Bu ¢alismadaki amag
kaybolmaya yliz tutmus bir kiiltiiriin halk bilimi unsurlarin1 kayit altina almaktir.
Boylece gelecek kusaklara Hatay da var olan zengin Kkiiltiir belgeleriyle

aktarilabilecektir.

3. Yontem

Calisma Hatay ili Antakya ilcesine bagli olan Ovakent mahallesini
kapsamaktadir. Oncelikle “Hatay/Ovakent Ozbeklerinde Halk bilim Unsurlar”
baslikli ¢aligmamizla ilgili olarak Tirkiye’de farkli bilim dallar1 ve disiplinleri
tarafindan yapilmis kaynaklar taranarak tespit ve tedarik edilmis, daha sonra da
konuyla ilgili yurt disinda yapilmis ¢caligsmalar tespit ve tedarik edilmistir. Ayrica basta
Istanbul Universitesi olmak {izere Marmara Universitesi, Ankara Universitesi, Gazi
Universitesi, Gaziantep Universitesi, Cukurova Universitesi, Mustafa Kemal
Universitesi, vb. bircok iiniversitenin kiitiiphaneleri ve web iizerinden anlagmali
olduklar1 veri tabanlarindan konuyla ilgili yerli ve yabanci ¢aligmalar (makale, tez,
vb.) taranarak arsivlenmistir. Calismada kullanilacak yontemler; literatiir tarama, arsiv
taramasi, saha calismasi, sosyolojik gozlem ve goriismeden olusmaktadir. Literatiir
taramasi yapildiktan sonra sahaya ¢ikilip gozlemler yapilmistir. Goriismeler temelde
alan arastirmasina dayali olarak alandan elde edilen sesli ve goriintiilii kayitlarin

yaziya gegirilerek ortaya ¢ikan metinlerin incelenmesi baglaminda olusturulmustur.



4. Stmirhiliklar

Hatay’in Antakya ilgesine bagli Ovakent mahallesinde yasayan Ozbekleri
igeren calisma Ovakent mahallesi sinirlari ile sinirlandirilmistir. Bu sebeple hafta da
3-4 kez adi gegen mahalleye gidilerek konu hakkinda bilgisi olacak kisilerle

goriismeler yapilmistir.

Ovakent Ozbeklerinde halk bilimi unsurlar1 tespit edilmeye caligilirken
gecmisten giiniimiize degisimi ve giiniimiizde hangi halk bilimi unsurlarinin yasadigi
veya yasatilmaya calisildign sozlii olarak ifade edilmistir. Buna ilaveten Ozbeklere
0zgli baz1 geleneklerin icrasina katilim imkani da bularak gézlemlerde bulunulmustur.
Elde edilen bulgularin dogrulugunu teyit etmek i¢in kaynak kisilerle sik sik goriismeler
yapilmistir. Derleme esnasinda goriisiilen kisiler 6rneklem baglaminda kaynak kisiler

listesinde verilmistir.

Sekil 1: Hatay il haritasi

OSMANIYE
GAZIANTEP

SURIYE

Kaynak: https://hatay.ktb.gov.tr/TR-201494/genel-bilgiler.ntml
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5. Ozbeklerle Ilgili Yapilan Baz1 Cahsmalar

Deginilen ¢alismalar genellikle halk bilimi ¢alisma alanina girmekte olup
yapilan ¢alismalarin bazilari ele alinmistir. Ayn1 zamanda ¢alismada Ozbeklerle ilgili
farkli bilim dallarinin yapmis oldugu ¢alismalardan bazilar1 da ele alinmistir. Yapilan

calismalar gecmisten glinlimiize kronolojik siraya gore verilmistir.

5.1. Makaleler

5.1.1. OZ, A. (2000) “Hayvanlarla Ilgili Ozbek Atasdzleri”. Tiirk Diinyasi Dil
ve Edebiyati Dergisi. S. 9, 5.114-159.

Ozbekgede hayvanlarla ilgili sdylenen atasdzlerinin incelenip hangi hayvanin
daha cok kullanildig: belirlenerek Tiirk mitolojisinde hayvanlari yerine odakli olarak

incelenmistir. Atasozleri detayli bir sekilde verilmistir.

5.1.2. EFE, A. (2004). “Kuzey Afganistan’da Nevruz Kutlamalar1”. Dini
Arastirmalar, C.7, S. 19, s. 327-333.

Calisma, Kuzey Afganistan bolgesinde yasayan Tiirk topluluklarinin Nevruz
bayramint kutlamalarim1 konu edinmistir. Nevruz toreninde yapilan ritiieller

incelenerek Tiirk diinyasindaki nevruz kutlamalar ile karsilagtirilmistir.

5.1.3. KAFKASYALI, A. (2005). “Turk Diinyasinda Nevruz Gelenegine
Toplu Bakis”. Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi. S. 6 , s. 149-172.

Nevruz geleneginin Tiirklerin yasadiklar1 cografyalarda nasil kutlandigi ve

yapilan ritiiellerin incelendigi bir caligmadir.

5.1.4. OKTEN, S. (2012). “Zorunlu Gég Zor(un)lu Kabul: Ceylanpinar Afgan
Gogmenleri Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma”. Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi. S. 28, 5.171-186.

Makale, Ceylanpinar ilgesine gé¢ eden Afganistan Ozbeklerinin sosyolojik
yasantilarini aragtirmistir. Go¢menlerin ilge halkiyla iliskileri, kimliklerini koruma ve

kiiltiirel yeniden insa siire¢leri analiz edilmeye calisilmigtir.

5.1.5. CETIN, B.; GUN, 1. (2015). “Tiirkiye’ye Gogen Ozbeklerde Iktisadi
Kiiltiir ve Adaptasyon Siireci: Ovakent Ornegi (Hatay)”. Cografyaya Adanmis Bir
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Omiir Prof. Dr. Hayati Doganay- Atatiirk Univ. Yay., Kdazim Karabekir Egitim
Fakiiltesi Yay. 131. Arastirmalar Serisi. S. 56, $.535-570.

llgili calismada, Ovakent Ozbeklerin yasadiklar1 yere adaptasyonlari
incelenerek iktisadi kiiltiirii belirlenmeye calisilmistir. Yasadiklart yer/mekan daha
cok sosyal, ekonomik, siyasi ve kiiltiirel ¢evreyi ifade etmekle beraber, ayn1 zamanda
mekanin Ozbeklerin yasantilarinda yapmis oldugu iktisadi degisim yahut adaptasyon

belirlenmeye caligilmistir.

5.1.6. ERASLAN, A. (2015). “Antakya’da Yasayan Ozbeklerde Nevruz
Bayrami ve Nevruz tatlisi: Stimelek. Folklor/edebiyat”. C. 21. S. 84, 5.109-129.

Makalede, Tiirk soylu iilkelerde kutlanan Nevruz’un Afganistan’dan go¢ edip
Hatay’da Ovakent mahallesinde yasayan Ozbekler tarafindan nasil kutlandigm
aragtirma amactyla yazilmistir. Ayn1 zamanda Sadece Nevruz’da yapilan Siimelek

yemeginin gegmisi ve bugiinii yapilis amacini da incelemistir.

5.1.7. ERASLAN, A. (2016). “Antakya’da Yasayan Ozbeklerde “Tiivekli
Besik” Gelenegi”. Cukurova Arastirmalar: Dergisi, C. 2, S. 1, s. 39-51.

Ovakent’te yasayan Ozbeklerde, cocuk yetistirmede bilhassa énemli bir yeri
olan tlivekli besik gelenegine detayli bir sekilde yer verilmistir. Saha ¢aligsmalari ile

veriler toplanarak besigin 6nemi detayl1 bir sekilde anlatilmistir.

5.1.8. SAHIN, S. (2016). “Afganistan’daki Tiirkmen Varhg ve Kiiltiirii
Uzerine”. Uluslararas: Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi. 5(3), 1144-1160.

Calismada, Afganistan topraklar iizerinde yasayan Tiirk soylu halklarin bir
incelemesi yapilarak Tirkmen niifusun kiiltlirii lizerine bir aragtirma yapilmistir.
Afganistan’da Ozbek niifusundan fazla en fazla niifusun Tiirkmen niifusu oldugunu

belirterek incelemeler yapilmistir.

5.1.9. TOLKUN, S. (2016). “Afganistan Ozbek Siirinin Yazim Sorunlar1”.
“Uluslararasi Beseri Bilimler ve Egitim Dergisi”. C. 2, S. 2, 5.187-207.

Afganistan’da yasayan Ozbeklerin siirlerindeki sorunlar1 ve dil egitimindeki
yetersizliklerin arastirildigi bir ¢aligmadir. Aym1 zamanda Tiirk dillerindeki yazim

birligindeki sorunlarda incelenmistir.

12



5.1.10. SENGUL, K. (2017). “Yabanct Dil Olarak Tiirkce Ogrenen
Afganistanli Ozbek Tiirklerinin Tiirkiye Tiirkcesine Yonelik Goriisleri”. Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi. C.27, S.2, 5.91-100.

Makale, Tiirkiye Tiirkgesinin 0Ogrenenlerin ¢ogunlugunun Tiirk soylu
tilkelerden insanlardan oldugunu belirterek Tiirk soylularin 6zellikle Tiirkiye Tiirkcesi
dgrenmelerinin sebeplerini arastirmistir. Arastirmanin amaci, Afganistanli Ozbek
Tirklerinin Tiirkiye Tiirk¢esine ve bununla da iligkili olarak Tiirkiye’ye yonelik

goriislerini belirleme amaciyla yazilmistir.

5.1.11. ATALAY, i.; DIKMEN, F.; BOSNALI, S.; TOPALOGLU, Y. (2018).
“Ovakent Ozbek Gog¢menlerinde Kiiltiirlesme Diizeyleri”. Gé¢ Dergisi. C.5, S.2,
s.145-147

Calismada, Ozbek gé¢menlerinin goc ettikleri yerde kiiltiirlerini korumalari ele
almmustir. Calismanin  amaci, Tiirkiye’ye yerlestirilen Ozbek asilli Afganistan
goecmenlerinin  olusturdugu kiiltiirel topluluk bireyleri ile yasamakta olduklar
cografyadaki egemen Tiirk toplumu arasinda bir ¢atisma, uzlagsma ya da farkli bir

kiiltiirel izlem bulunup bulunmadigi incelemeye ¢alisilmistir.

5.1.12. CETIN, H. A. (2018). “Ozbek Destan1 Erali ve Sirali’de Gegen
Deyimler”. Erdem. S. 74, s. 35-62.

Ozbek Destan1 FErali ve Sirali’de gegen deyimlerin kullanildid1 yerlerin

incelendigi ve tematik olarak siniflandirildig: bir ¢alismadir.

5.1.15. KAVUNCU, O. (2018). “Ozbek Diasporasi”. Asya Arastirmalar
Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi. S. 21, 28-37.

Makalede, Ozbekistan disinda baska iilkelere, cografyalar gd¢ etmis olan
Ozbeklerin “diaspora” kavramu iginde yer alip almayacagi konusunda agiklamalar
yapilmistir. Ozbek toplumunun pek cok iilkede cogunluk bir niifusla yasadig: bilgisi

verilmistir.

5.1.13. DIKMEN, F.; TOPALOGLU, Y.; ATALAY, i.; BOSNALLI, S. (2019).
“Hatay/Ovakent Afganistan Gogerlerinin Kiiltiirel Evrilmesi Uzerine”. Kafkas
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi. S.23, S.47-72.
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Ovakent Ozbekleri, yasadiklar1 cografyadan oldukca farkli yerlere go¢ ederek
farkli kiiltiirlere maruz kalmiglardir. Tiirkiye’ye go¢ eden Ozbekler ise kendi
yasadiklar1 yerlere yakin kiiltiirlerde bolgelere yerlestirilmistir. Ovakent Ozbeklerinin

yerlestikleri yerde kiiltiirlerinin evrilmesi makalenin konusu olmus ve incelenmistir.

5.2. Kitaplar

5.2.1. KALAFAT, Y. (1994). Kuzey Afganistan Tiirkleri (Ozbekler-
Tiirkmenler-Hazaralar-Afsarlar-Kazaklar) ve Karsilastrmali  Halk Inanclart.

Istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirma Vakfi.

Tiirkiye’deki halk bilimi ¢aligmalarinin 6nemli ismi Yasar Kalafat’in eseri
Giris kisminda Afganistan’da Tiirkliiglin Diinti, Atatiitk ve Afganistan, Kuzey

Afganistan Tiirkligliniin Bugiinii boéliimlerinden olugmaktadir.

Afganistan’da Tirkligiin Diinii Bugiinii baglig1 altinda Afganistan’da Tiirk
varh@inin gegmis ve bugiinii hakkinda bilgiler vermektedir. Ulkede yasayan etnik
gruplar hakkinda bilgiler vererek onlarin bu topraklarda kag¢ yildir yasadiklarini ele
almigtir. Atatiirk ve Afganistan baghigi altinda Mustafa Kemal Atatiirk’iin Orta
Asya’da yasayan Tiirkler ile de ilgilendigi ve onlarin hiirriyeti ve istikbali iginde
yapmis oldugu c¢alismalara yer verilmistir. Kuzey Afganistan Tirkliigiiniin Bugiinii
bashigr altinda ise Afganistan topraklarinda yasayan Tiirk topluluklarinin
giiniimiizdeki durumunu ele almis iilkedeki yonetimdeki etkisi hakkinda bilgiler
verilmistir. Tirklerin kendilerini farkli etnik gruplar igerisinde kaybolmadan
yasayisini ele almis ve kendi dillerini kiiltiirlerini koruma yasamalar1 ele alinmistir.

Egitimde sosyal hayatta orduda etkilerine deginilmistir.

Ikinci kistmda Afganistan’da Tiirk Halk Inanclari bashigi altinda gegis
dénemleri (dogum, evlenme ve 6liim) icerisinde halk inancglarini ve geleneklerini ele
almigtir. Calisma sahada derleme yoOntemiyle yapilmis olup sahada elde edilen
gozlemler neticesinde gelistirilmistir. Calisma boyunca Afganistan’da pek c¢ok
gdzlemde bulunun Kalafat’in bolge halki ile iletisimi hakkinda da bilgiler ediniyoruz.
Yasar Kalafat, bir radyo ¢aligmasi igerisinde sosyal antropolog olarak gitmis ve iilkede
yasayan Tiirk topluluklarinin yasayislar1 hakkinda bilgiler vermistir. Ulke topraklar:

igerisinde Tiirk topluluklar1 daha ¢ok iilkenin kuzey kesiminde yagamaktadir.
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Calisma, bizlere Afganistan tarihi ve ge¢misi hakkinda da onemli bilgiler
vermektedir. Ulkede yasayan toplumun iilkelerinde devam eden siyasi catisma
hakkinda diisiinceleri iilkede yasamis olduklar1 zorluklar1 bizlere vermektedir.
Calismay1 bilhassa halk inanglar1 i¢in yapmaya karar veren Kalafat gittigi cografyada
gordiikleri ve karsilagtiklar1 sayesinde yalnizca inanglari degil halkin gelenegini

kiltiiriini de incelemistir.

5.2.2. YOLDASEV, 1., GUMUS, M. (1995). Tiirkce Aciklamali Ozbek

Atasozleri. Ankara: Engin Yaymevi.

Calismada, Ozbek atasozleri esas alinip Tiirkiye Tiirkcesi karsiliklari
verilmigtir. Yapilan calisma Orta Asya’da konusulan Tirk dilleri ile bir koprii
mahiyetinde olup 6nemli bir yere sahiptir. Ozbek Tiirkgesi ve Tiirkiye Tiirkgesi

karsilastirilmasi acgisindan da olduk¢a 6nemli bir ¢alismadir.

5.2.3. ASKIN, H. (2001). Mezlum Tiirklerin Ulkesi Afgan Tiirkistan:. Istanbul:
Turan Kiiltiir Vakfi Yayinlari.

Afganistan’da yasayan Tiirk topluluklarmin genel sorunlari ele alinmistir. Ulke

icindeki varolus miicadelelerine deginilmistir.

5.2.4. SARAY, M. (2002). Afganistan ve Tiirkler. Avrasya stratejik Ankara:

Arastirmalar Merkezi Yayinlar.

Prof. Dr. Mehmet Saray tarafindan yapilan ¢alismada ilk olarak Afganistan’in
cografyasi ve tabiat1 hakkinda bilgiler verilmistir. Afganistan ¢ok farkl: etnik yapiya
sahip milletlerin yasadig1 kozmopolit bir iilke olarak bilinmektedir. Saray, kitabinda
Afganistan’in genis yelpazede etnik yapisini da vermistir. Yasayan toplumlarin
ozellikle Afganistan’in hangi bolgesinde yasadigi ve niifusuna yer verilmistir.
Afganistan’da yasayan Tirk topluluklari hakkinda genel bilgilendirmelere yer

verilmistir. Tiirklerin kdkenler ya da gogleri ile ilgili detayli bilgilere yer verilmistir.

Afganistan devletinin tarihi genel degerlendirmelerle verilmistir. Ingiliz ve Rus
devletlerinin Afganistan lizerinde kurmak istedikleri hakimiyete yer verilmistir.
Ingiliz-Afgan Harbi detaylar1 verilmistir. Miicadelesi ve kurtulusuna yer verilmistir.
Tirk-Afgan dostlugunun ge¢misi ve kokeni hakkinda tarihi bilgilerle bilgilendirme
yapilmugtir. ilk Tiirk-Afgan ittifakina ve tarih boyunca Tiirkiye ve Afganistan

iligkilerine yer verilmistir.
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5.2.5. BENTZIN A. (2010). Tiirk, Tiirkistan ve Ozbek Kimlikleri Arasinda:
Istanbul’daki Ozbek Gécmenler. Tiirkive 'ye Uluslararast Gog (Ed. Barbara Push ve
Tomas Wilkoszewski), (¢cev. Mutlu Comak-Ozbatir), Kitap Yayinevi.

Istanbul’daki Ozbek gdcmenlerin yasayislar1 go¢ nedenleri ve Istanbul’daki
var olduklart kimliklerine yer verilmistir. Calisma, daha ¢ok Tiirkiye’ye yapilan

goglerin sebepleri lizerinde durmustur.

5.2.6. CAY, M. A. (2012). Nevruz, Tiirk Ergenekon Bayrami, Kokeni-Tarihi

Gelenekleri. istanbul: Ileri Yayinlar1.

Calismada, Tirklerde Nevruz kutlamasinin detaylarina kokenine yer
verilmistir. Genis capta arastirmalar yapilmistir. Bu zamana kadar nevruz ile ilgili
yapilan ¢aligmalar detayli bir sekilde incelenmis ve incelenen ¢aligmalarla kiyaslamali

bir sekilde agiklamalar yapilmistir.

5.2.7. OZTURK, R. (2014). Giiniimiiz Afganistanli Ozbek Sairleri. Konya:
Palet Yayinlari.

Ozbek Tiirkgesi ile siitler yazmis olan sairler yer almaktadir. Calismada, yiiz
yirmi sekiz saire yer verilmistir. Calisma Afganistan Ozbekgesinin yansitiimasi ve
tespit edilmesi agisindan énemli bir yere sahiptir. Siirler Ozbekge Latin alfabesi ile

verilmistir.

5.2.8. KOCAOGLU, T. (2019). Binbir Bilmece- Afganistan Ozbek
Agizlarindan. Istanbul: Kutlu Yaymevi.

Calisma, Afganistan’in kuzeyindeki yedi degisik ilin agizlarin1 konusan 235
kisiden derlenen bilmecelerden olusturulmustur. Derlenen bilmeceler bolgedeki
Ozbek Tiirkgesinden derlenmis oldugu belirtilmistir. Derlenen bilmeceler diger Tiirk

diinyasi lilkeleri ile karsilastirmalarda kullanilmak i¢in oldukc¢a dnemlidir.

Birinci boélimde saha calismalar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Saha
caligmasinda gozetilen yonteme yer verilmistir. Derlenen bilmecelerin ilk olarak Arap
alfabesi ile Ozbekce olarak yazildigim1 daha sonradan Latin alfabesine aktarildig:
belirtilmistir. Bilmeceler alfabetik sirayla verilmistir. Kaynak kisilerin bilgileri de

verilmistir.

5.2.9. DUMAN, S. (2019). Afganistan ‘da Tiirkler. Ankara: Berikan Yayimevi.
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Afganistan’da yasayan Tirkler ile ilgili genel bilgiler verilmistir. Kitap ii¢
boliimden olusmaktadir. ilk béliimde Tiirk adi, Genel Olarak Tiirkler ve Yasadiklart
Alanlar, Afganistan’da Tiirklerin Tarihi Kokeni ve Afganistan Devletinin Kurulusu ve

Siyasal Anlamda Giinlimiize Kadar Yapilanma Siireci bagliklar1 ele alinmustir.

Kitabin ikinci boliimiinde ise Giiney Tiirkistan Gergegi ve Afganistan Tiirkleri
baslhig1 altinda Afganistan’in Kuzeyinde yasayan Tiirkler ve niifuslari, yasam sekilleri

ve kullandiklar1 dilleri hakkinda genel bilgiler verilmistir.

Ucgiincii boliimde Afganistan’da Tiirklerin Siyasal Anlamda Hak ve Ozgiirliik
Miicadelesi baghiginda iilkede var olmaya calisma miicadeleleri ele alinmistir. Bu
boliimde Afganistan’da yasayan Tiirklerin Afgan yoneticiler tarafindan yok hitkmiinde
goriildiigiine deginilmistir.

Kitap, biitiin olarak ele alindiginda Afganistan cografyasinda yasayan Tim

Tiirk topluluklarini, Ozbek, Hazara, Tirkmen, Aymak, Afsar, Kazak, Kirgiz,

Karakalpak ve Halag’larin iilke i¢indeki niifuslart ve varliklarini ele almistir.

5.3. Tezler

5.3.1. Yiiksek Lisans Tezleri

5.3.1.1. COLAK, H. (2001). Ozbek Kahramanlik Destam Ziilfizar
(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Anabilim Dali, izmir.

Ozbek sahasinda, destan adinin neye karsilik geldigi aciklanarak Ziilfizar
Destani’nin halk hikayesine karsilik geldigi fakat Ozbek sahasinda destan teriminin
halk hikayesi ve destan1 kapsadig1 belirtilmistir. Ayn1 zamanda Ozbek destan anlatma
gelenegi de incelenmistir. Calismada Ozbek destanlart ile ilgili yapilan ¢alismalarda
verilmistir. Ozbek kahramanlk ve ask destanlarmnin tarihi gelisimi ve &zellikleri
verilerek en fazla hangi motiflerin kullanildig1 belirlenmistir. Ziilfizar Destani’nin
Koroglu'nun bir kolu oldugu tespit edilmistir. Tezin son kisminda ise destan metni

transkripsiyon ve Tiirkiye Tiirkcesi seklinde verilmistir.

5.3.1.2. ZIYAYI. N. (2004). Afganistan Tiirklerinin Dini Inang ve Yasayislar:
(Kuzey Afganistan Ornegi) (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Siileyman Demirel
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Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal,

Isparta.

Afganistan’da yasayan Tiirk topluluklarinin etnik yapilar1 ve yasadiklar1 yerle
ilgili bilgiler verilmistir. Afganistan’da yasayan Tiirk topluluklarin inang yapisini
inceleyen tezde ¢esitli halk inanglar1 verilmistir. Bu inang¢lardan hareketle yorumlar
yapilmistir. Afganistan cografyasinda farkli etnik gruplarin yasamasi inanglar1 da
oldukca etkilemektedir. Calismada ise etnik gruplarin birbirlerinin inanglarin1 hangi

yonden etkiledigi bilgisi verilmistir.

5.3.1.3. GOCMEZ, E. (2008). Afganistan’dan Gelen Gdég¢men Ozbeklerin
Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Hayatlar: Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Hatay Ili Ovakent
Beldesi) (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali1 Din Sosyolojisi Bilim Dali, Konya.

Tezde, Afganistan’dan go¢ ederek Hatay’in Ovakent mahallesinde yasayan
Ozbeklerin kiiltiirel diizeyleri arastiilmistir. Afganistan’dan Tiirkiye'ye gelis
seriivenlerinin de konu edilmistir. Go¢ baslig1 ad1 altinda Ovakent Ozbeklerinin gcle
degisen kiiltiirleri konu edilmistir. Ovakent Ozbeklerinin kiiltiirel yasayislar1 ve dini

algilar iizerine bilgiler verilmistir.

5.3.1.4. YATAGAN, M. (2010). Ozbek Halk Atasézleri (Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi). Dumlupinar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili

ve Edebiyati1 Anabilim Dali, Kiitahya.

Ozbek atasozleri bicim dzellikleri, Tiirkiye Tiirkcesindeki atasdzleri ve Ozbek
atasozleri arasindaki benzerlikler, ahenk wunsurlar1 ve ciimle sekillerine gore
incelenmigstir. Ayni zamanda derlenen atasozleri konularina gore ayrilarak transkribe
edilerek verilmistir. Bir milletin atasézleri o milletin aynt zamanda bilincini de
gostermektedir. Bu baglamda Ozbek atasdzlerinin incelenmis oldugu calismada

bizlere Ozbek halk bilincini ve kiiltiiriinii vermektedir.

5.3.1.5. ILIK, E. (2012). Afganistan Cevizcan Bolgesi Cagdas Ozbek Sairleri
(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Fatih Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Cagdas Tiirk Lehceleri ve Edebiyatlar1 Anabilim Dali, istanbul.

Tez calismasinda, Afganistan’m Cevizcan sehrinde yasayan Ozbek sairleri

tanitilarak siirlerinden 6rnekler verilmistir. Afganistan’da yasayan Tiirk topluluklar

18



hakkinda bilgiler de deginerek Ozbek edebiyatindan bahsetmeden &nce Afganistan’da
yasayan Tiirk topluluklarinin edebiyatlar ve kullandiklar1 dil hakkinda bilgiler
verilmistir. Ayn1 zamanda Afganistan Ozbekgesi ve Ozbekistan Ozbekgesi arasindaki
farkliliklarda verilmistir. Tezde, ayn1 zamanda Afganistan’da Ozbek edebiyatinin ve

gelisiminden de bahsedilmistir.

5.3.1.6. FEVZI, F. (2013). Afganistan’in Maymana Sehrinde Yasayan Ozbek
Tiirklerinin Folkloru (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi). Atatiirk Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Erzurum.

Calismada, Afganistan’in Maymana sehrinde yasayan Ozbeklerin folkloru ele
alinmistir. Maymana sehri hakkinda genel bilgiler verildikten sonra Maymana sehrinin
cografi dzelliklerine deginilmistir. Maymana sehrinde yasayan Ozbeklerin giyim-
kusam, yemek, inang, selamlasma, ant, aile-cocuk, halk miizigi, halk inanglari,
bayramlari, dokumacilik-Oriiciilik, gec¢is donemleri, ¢ocuk oyunlari, sporlari,

kosiklar1, masallari, destanlari, ninnileri ve atasozleri ile ilgili bilgiler verilmistir.

5.3.1.7. BASHQABAN, H. (2016). Afganistan’daki Ozbek Kadin Sairler
(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Tiirk Diinyas1 Edebiyatlar1 Anabilim Dal1, Izmir.

Tezde, Afganistan’da yasayan topluluklar hakkinda bilgiler verilmis ve
Afganistan’da Tiirk edebiyatinin olusumu ve ¢agdas Ozbek edebiyat1 hakkinda bilgiler
verilerek incelemeler yapilmistir. Ozbek kadin sairler tanitilarak siirleri konularma

gore siniflandirilarak sekil 6zellikleri bakimindan incelenmistir.

5.3.1.8. MAQSUDI, A. (2018). Afganistan Ozbeklerinin Akrabaliklarla Iigili
Atasozlerinin Tiirkiye 'de Kullanilan Atasézler ile Karsilastirmali olarak Incelenmesi
(Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi). Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Konya.

Calismada, oncelikle Afganistan cografyasinda yasayan Tiirkler hakkinda
bilgiler verilmistir. Verilen bilgilerden hareketle Afganistan’da yasayan Ozbeklerin
kavimlerinin siniflandirilmast yapilmistir. Tez c¢aligmasinda buradan hareketle
Afganistan’da yasayan biitiin Ozbek toplumlarmin akrabalik ile ilgili atasdzleri
verilmistir. Atasozlerinin Oncelikle 6zelliklerine deginilmistir. Atasdzleri konularina

gore 24 basliga boliinmiistiir.
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5.3.1.9. TOPALOGLU, K. (2019). Ozbek Destanlarinda Kadin Motifi
(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari

Enstitiisti, Tturk Halk bilimi Anabilim Dali, Erzurum.

Tez, giris boliimii ile beraber toplamda ii¢ boliimden olusmaktadir. Motif
incelemelerine gegmeden Once Tiirk diinyasinda kadinin yer ve onemi hakkinda
bilgiler verilmistir. Alpamis Destani, Erali-Sirali Destani, Riistem Han Destan,
Aycmar Destani, Goéroglu'nun Dogusu Destani, Yunus Peri Destani, Hasanhan
Destani, Miskal Peri Destani, Avazhan Destani, Huskeldi Destani, Belagerdan
Destan;, Melike Ayyar Destan, Ziilfizar Destan1 ve Goroglu’nun Oliimii

Destan’larinda kadinin yeri ve kadin motifi incelenmistir.

5.3.1.10. CAGATAY, I. (2019). Geleneksel Ozbek Milli Giysilerinden ‘Capan’
Giysisinin Semiyotik Olarak Incelenmesi (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii, Tekstil ve Moda

Tasarim1 Anasanat Dali, Istanbul.

Tez, geleneksel Ozbek giysisi ¢apanin gegmisten giiniimiize tagmismi konu
almistir. Kiyafetler gegmisi gilinlimiize tasiyan unsurlardandir. Kiyafetlerimiz
yasadigimiz cografyay1r ve i¢inde bulundugumuz kiiltiirii bize gostermektedir. Bu
baglamda calismada adi gecen ¢apan giysisi bir kiiltiiriin tasiyicisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Ozbekler ayni zamanda giysilerini de bir kiiltiir unsuru olarak gormiistiir.
Calismada ise bunlar degerlendirilerek ¢apanin Ozbekler icin 6nemine dikkat

cekilmistir.

5.3.1.11.0YGHAGH, K. (2019). Afganistan’in Tahhar Sehrinde Yasayan
Ozbek Tiirklerinin Folkloru (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlari

Anabilim Dali, Erzurum.

Calisma, Afganistan’in Tahhar sehrinde yasayan Ozbek Tiirklerinin folklorunu
konu edinmistir. Caligmada Tahhar sehrindeki kiiltiirel yapidan bahsedilmistir.
Calisma alti boliimden olusmaktadir. Bu bdliimler i¢inde giyim-kusam, halk
hekimligi, halk meteorolojisi, halk takvimi, halk takvimi, halk inanglari, gelenek-
gorenekler adetler, ge¢is donemleri, spor, oyunlar, oyuncaklar, halk miizigi, halk

danslari, halk edebiyati {iriinleri bu boliimler icerisinde yer almaktadir.
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5.3.2. Doktora Tezleri
5.3.2.1. FEDAKAR, S. (2003). Ozbek Destan Gelenegi ve Riistem Han Destan:

(Yayinlanmis Doktora Tezi). Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi, Izmir.

Calisma, Ozbek destanlar1 hakkinda yapilan calismalarn verilmesi ile
baslamaktadir. Daha sonrasinda Ozbek Destancilik gelenegine deginilmistir. Riisten
Han Destani’nin tiirii, tesekkiil tarihi ve yeri hakkinda bilgiler verilmistir. Destanin

farkli anlaticilar tarafindan anlatilan varyantlar1 verilerek motif yapisi incelenmistir.

5.3.2.2. BAYDEMIR, H. (2004). Ozbek Halk Masallar: (Inceleme-Metin)
(Yayinlanmis Doktora Tezi). Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili

ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Erzurum.

Tez calismasinda, masallar hakkinda genel bilgiler verildikten sonra Ozbek
halk masallar1 lizerine yapilan ¢alismalar verilmistir. Masallarin epizotlarina gore
ozetleri ve tespit edilen motiflerin “Motif Index of Folk Literatiire”a gore tasnifi
yapilmigtir. Bu tasniften hareketle Ozbek masallarmdaki motifler belirlenerek

incelenmistir.

5.3.2.3. SACKESEN, A. (2010). Ozbek Masallarimin Tip ve Motif Yapus
(Yayinlanmamis Doktora Tezi). Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii/Tiirk

Diinyas1 Arastirmalar1 Anabilim Dal1, Tiirk Halk bilimi (Folklor) Bilim Dal1, Izmir.

Masal ifadesi hakkinda bilgi verildikten sonra masallar iizerine yapilan
calismalar hakkinda bilgi verilmistir. Ozbeklerde masal kavrami ve tiirii hakkinda da

bilgi verdikten sonra masallardaki tip, motif ve formel yapis1 verilmistir.

5.3.2.4. ERASLAN, A. (2015). Antakya'da Yasayan Ozbeklerde Kimlik ve
Aidiyet (Yayinlanmamis Doktora Tezi). Yeditepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Antropoloji Anabilim Dali, Istanbul.

Eraslan, tez caligmasinda Antakya’nin Ovakent mahallesinde yasayan
Ozbekler hakkinda arastirmalar yaparak yasadiklari cografyaya adaptasyon siireglerini
g6z oniinde bulundurmus, kimlik ve aidiyet duygularini ele alinmigtir. Birinci boliim
“Giris” bashig1 altinda konunun amaci, literatiir calismasi, Ozbek gogleri ve tarihi,
Hatay tarihi, Ovakent iskani ve yerlesimi, Ozbeklerde is kollar1, egitim, din, dil, saglik

ve glindelik yasam hakkinda literatiirde yer alan bilgiler ve saha ¢alismasinda elde
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edilen bulgular verilmistir. Ikinci bélim “Arastirmamn Yontemi ve Kavramsal
Cergeve” baghgini tasimaktadir. ilgili boliim igerisinde arastirma yontemi, arastirma
siiresi, sahada karsilasilan giicliikkler, kuramsal ve kavramsal persfektif basliklari

altinda bilgiler verilmistir.

Ucgiincii béliim “Bulgular” basligin tasimaktadir. Bu boliimde Eraslan, Ozbek
kimligini sekillendiren unsurlar1 ele almistir. Bu unsurlar igerisinde ataerkil toplum
yapisi, akrabalik iliskileri, giyim-kusam ve takilar, iiretim ve tiikketim bigimi,
Ozbeklerde zaman algist (On iki hayvanl takvim), dini bayramlar, halk inanglari
(Nazar, yagmur duasi, giines tutulmasi) hakkinda bilgiler verilmistir. Eraslan ayni
zamanda Ozbek gelenekleri ile ilgili bulgulari da bu béliim icerisinde vermistir.
Evliligin diizenlenmesi, selam verme, baslik, c¢eyiz, evlilik toyu ile ilgili bilgiler
verildikten sonra kutlamalar baghgi altinda “Nevruz, Nevruz Tatlisi: Siimelek ve
Peygamber toyu” hakkinda bilgilere yer vermistir. Saha ¢alismasi neticesinde elde
etmis oldugu bulgular dogrultusunda adaklar bashgi altinda “Bibimiiskiil ve
Dervishane” ritiielleri hakkinda bilgiler verilmistir. Miizik aletleri, yemek kiiltiiri,
yemek sofras1 dastrahan, soy bilinci ve atalara saygi, misafirperverlik ve hediyelesme
hakkinda da bilgiler verilmistir. Bu boliimde tespit edilen kimi unsurlar, yapmis
oldugumuz saha calismasinda da tespit edilmistir. Bu baglamda ortak tespitlere de yer

verilmistir.

Dordiincti boliim “Farkiiliklar ve Benzerlikler Baglaminda Kimligin Yeniden
Insas” bashgm tasimaktadir. ilgili baslik altinda Ozbeklerin komsuluk iliskileri,
evlilik iliskileri, vatan, vatandaglik ve yurt bilgisi, kimlik ve aidiyet algisinda degisen

ve degismeyen unsurlara yer verilmistir.

5.3.2.5. SOLMAZ, E. (2016). Ozbek Mizahinda Nasreddin Hoca Tipi ve
Fikralar: (Yayinlanmamis Doktora Tezi). Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dal1, Tiirk Halk bilimi (Folklor) Bilim Dal1, Izmir.

Fikra tiirii hakkinda genel bilgiler verildikten sonra Tiirk fikralarinin genel
ozellikleri verilmistir. Tiirkiye ve Tiirkiye disinda fikralarla ilgili yapilan ¢alismalar
verilmistir. Ozbek Efendi fikralar1 hakkinda genel bilgiler verilmistir. Calismada

fikralar konularina ve igeriklerine gore ele alinip incelenmistir.
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5.3.2.6. SAVCI, E. B. (2016). Kéroglu Destant “Hikdyet-i Koroglu Sultan”
(Yayinlanmamis Doktora Tezi). Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili

ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Tiirk Halk Edebiyati1 Bilim Dali, Ankara.

Tez calismasinda, Tiirk soylu iilkelerde anlatilan Kéroglu Destani’nin Ozbek
varyant1 incelenmistir. Koroglu Destani’nin diger varyantlar1 hakkinda bilgiler
verildikten sonra Koéroglu’nun kimligi hakkinda bilgiler vermistir. Kéroglu’nun anlati
diizeni ve motifleri verildikten sonra destan metni verilmistir. Calisma Kéroglu’nun
Tiirk Destanlart igindeki dneminden hareketle degerlendirildigi takdirde onemli bir

calisma mahiyetindedir.

5.3.2.7. TEKE, T. (2020). Ozbek Sahasi Tiirk Destanlarinda Kadn
(Yaymlanmamis Doktora Tezi). Bartin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk

Dili ve Edebiyati1 Anabilim Dali, Bartin.

Calismada, Ozbek Tiirkleri ve destancilik geleneginde Ozbek destanlar
hakkinda bilgiler verilmistir. Kadinin destanlarda toplumsal rollerine deginilerek
incelenmistir. Ozbek destan anlaticiligi gelenegi hakkinda da bilgiler verildikten sonra
destanlarda kadin karakter ve fiziksel yonden incelenmistir. Son olarak destan 6zetleri

verilmigtir.

23



L. BOLUM

OZBEK TARIiHi ve KULTURU

1. Ozbek Tarihi

Orta Asya tarih boyunca pek ¢cok medeniyete ev sahipligi yapmis genis diiz bir
arazi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yapilan aragtirmalarda Orta Asya’nin gegmisten
beri yerlesim yeri olarak kullanildigr goriilmektedir. Medeniyetler bu topraklarda
ezelden beri var olma miicadelesi igerisinde bulunmuslardir. Ayrica Orta Asya tarihte

bir¢ok savas ve yikima sahit olmustur.

“Asya kitasinda yer alan Afganistan tam olarak Orta Asya olarak adlandirilan
béolgenin giineyinde yer almaktadir. Afganistan; Kuzey- Giiney olarak Hindikus
Daglart ile ikiye boliinmiis olup, Afganistan’in en dogusundaki Vahan koridorundan
en batisindaki Herat Sehrine kadar uzanan ve bugiin Kuzey Afganistan olarak
tamimlanan cografya; Hazar Denizinden Kasgar’a Urallardan Hindukus Daglarina
kadar uzanan Ulu Tiirkistan in tabi bir par¢asidir.” (Duman, 2019: 89). Afganistan’da
yasamakta olan Ozbekler, Tiirkmenler, Hazaralar ve diger Tiirk topluluklarmin
geemisten itibaren Giliney Tirkistan’da yasadigr bilinmektedir. Ancak Sovyet
Rusyanin yapmis oldugu isgaller neticesinde Ozbekistan smirlar1 iginden
Afganistan’a go¢ edenler de oldugu bilinmektedir. Afganistan’da yasayan en kalabalik
Ozbek boylarmndan Kongratlar Ozbekistan’dan Afganistan’a daha sonradan gelip
yerlesmistir. Bununla birlikte Afganistan topraklarinda en eski tarihlerden itibaren
yasayan Ozbeklerde vardir. Duman (2019: 89), Bilinen ilk yazili belgelerden itibaren
Tiirkler tarafindan Tirkistan merkezli kurulan devletlerin tamaminda Tiirkistan’in bati
sinir1 Hindikus daglaridir. Bu nedenle Kuzey Afganistan olarak tanimlanan bolge
Tiirkistan’in gliney kismi olup, Tiirklerin ilk yerlesim yeri olarak bilinmektedir,
ifadeleriyle izah etmektedir. Saha calismasinda goriisme yapilan kaynak kisiler,
Afganistan’1 ata yurdu olarak gérmekte ve ilk Tirk topluluklarinin birlesmesinden
itibaren koklerinin orada oldugunu belirtmektedir (KK2, KK 13, KK26). Afganistan’da
yasayan Turkler genel olarak Kuzey Afganistan (Gliney Tiirkistan) da yasamaktadir.
Afganistan niifusu igerisinde olduk¢a fazla niifuza sahiptir. Afganistan’da yasayan

Tiirklerin niifusu 10 milyon civarindadir.
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Giiney Tiirkistan’da konusulan dil Tiirkge olup okuma yazma orani ana dilde
egitim olmadig1 igin diisiiktiir. Tiirk dillerinin ¢ogunlugu (Ozbek Tiirkgesi, Tiirkmen
Tirkgesi, Kirgiz Tiirkgesi, Kazak Tiirkgesi vd.) Arap alfabesi ile yazilmaktadir. Buna
ragmen Tirk destanlarinin ¢ogu bilinmekte ve anlatilmaktadir. Giliney Tiirkistan
bolgesinin baglica ge¢im kaynagi tarim hayvancilik ve el sanatlaridir. Bilhassa
Murgab, Herat ve Yukar1 Amuderya vadilerinde tarim 6nemli bir yere sahiptir. Pamuk
ve sekerpancari, en ¢ok ekilen tarim iirlinlerindendir. Daglarin yamagclarinda yasayan
Tirklerde ise hayvancilik daha 6n plandadir. Sehir ve kasabalarda, bilhassa kadin
niifusun ¢alistigi, ¢cok sayida hali, kilim ve kaba dokuma atdlyeleri bulunmaktadir
(Ozey, 2009: 304). Giiney Tiirkistan’da yasayan Tiirk topluluklar1 Afganistan
cografyasinda kendi dillerini ve kiiltiirlerini yasatmaya devam etmekte ve ge¢imlerini

yasadiklar1 cografyanin el verdigi sekilde idame etmektedir.

Saray’a gore (1997: 23), Afganistan’da yasayan Tiirklerin biyilik bir
cogunlugunu Ozbekler olusturmaktadir. Umumiyetle tiiccarlik, ziraatcilik ve
zanaatkarlik yaparlar ve Afgan Tiirkistan’1 denilen bolgede yasarlar. Saray’in yapmis
oldugu c¢alismada ikinci kalabalik Tiirk toplulugu ise Tirkmenlerdir. Biiyiik
¢ogunlugu hayvancilikla ugrasan ve yetistirdikleri hayvan tiriinleri ile Afganistan’in
ihracatinda biiyiik paylart bulunmaktadir. Ugiincii en bilyiik grubu ise Kizilbas
Tiirkleri teskil etmektedir. Bu Sii Tiirkleri bilahare o havalide yerlesip kalmislar ve

Afgan ahalisine karismiglardir.

Sekil 2: Afganistan’da Tiirklerin yasadig yerler

TAJIKISTAN

* Mary

TURKMENISTAN

AFGHANISTAN

Kaynak: https://tr.wikipedia.org/wiki/Afganistan_T%C3%BCrkmenleri
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“Afgan ismi ilk kez X. Yiizyilda Gazneli kaynaklarinda Iran Hindistan arasi
daglik bolgeyi tanimlamak i¢in ge¢mekte olup, Afganistan adi ise XVI. Yiizyilda Babiir
Sah’in vakayinamesinde geg¢mistir. Bu vakayyinamede; Kabil ve Pencap bolgesi
arasindaki alana isaret edilmistir.”” (Duman, 2019: 42). Bugiin Afganistan olarak
bildigimiz memleketin adi, Afgan kavminin istiinliik kazandigi XVIII. Asrin ilk
yarisindan sonra ortaya ¢ikmistir. Daha dnceleri belli bir siyasi birlik olmadig1 i¢in
memleketteki bolgelerin ayr1 ayri isimleri vardir ve bu bolgelerde yasayan insanlar
arasinda dil ve irk yoniinden bir bag bulunuyordu (Saray, 1997: 17). Afganistan ¢ok
milletli bir yapiya sahip olmasi Afganistan’in kendi i¢inde sorunlar yasamasina da
sebep olmustur. Zengin Afganistan’in niifusunu meydana getiren ahalinin etnik yapisi
olduke¢a karisik goriinmektedir. Bu karisik etnik yap1 neticesinde Afganistan’in milli
devlet halini almas1 ¢ok ge¢ tahakkuk etmistir. Etnik gruplar ise Afganlar, Tiirkler ve
Taciklerdir (Kalafat, 1994: 7). Afganistan’in birden fazla etnik yapiy1 barindirmasi
tarih boyunca farkli milletlerin istilasina ugramistir. Ayni zamanda iilke bulundugu
konum itibariyle 6nemli bir noktada yer almas1 biiyiik diinya devletlerinin dahi goziinii

Afganistan’a dikmesine sebep olmustur.

“Afganlar memleketi manasina gelen Afganistan’in bugiinkii yiizél¢iimii
650.000 km? olup niifusu da 20 milyon civarinda bulunmaktadir.” (Saray, 1997: 17).
Niifusunun cogunlugunu ise bilhassa Giliney Tiirkistan olarak bilinen Kuzey
Afganistan’da yasayan Tiirkler olusturmaktadir. “Afganistan’da Tiirkler; Ozbek,
Hazara, Tiirkmen, Aymak, Afsar, Kazak, Kirgiz, Karakalpak, Halag¢, Karluk ve Bayat
Tiirkleri yasamlarim stirdiirmektedir. Tiirkler disinda; Pestunlar, Tacikler, Beluglar,
Nuristaniler, Pasailer ve Hindular gibi etnik gruplarda yasamaktadwr.” (Duman,
2019: 98). Bu toplumlar yillardir Afganistan cografyasinda hayatlarini stirdiiriip var
olma miicadelesi vermistir. Afganistan ¢ok kiiltiirlii ve ¢cok dilli bir iilke olma hasebiyle
kendi icinde i¢ catigmalara girmis yahut yine dis giiclerin etkisi ile tarihte hep
savaslarla anilmistir. Cok kiiltiirlii olmasi iilkede ayni zamanda yasayan milletlerin

birbirlerinin kiiltiirlerinden etkilenmeleri de beraberinde getirmistir.

Afganistan’da yasayan Tiirklerin cogunun dili Tiirkcedir. Ozellikle Ozbekler
Ozbek Tiirkcesi konusmaktadir. fran’m iilkede kendi dilini etkin kilmak icin
uygulamis oldugu politikalar neticesinde Afganistan’da yasayan gerek Tiirkler gerek
se Pestunlar kendi dillerini asimile olmaktan kurtaramamis ve dillerinde yogun bir

Farsca tesiri etkin olmustur.
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1.2. Afganistan’da Ozbekler

Ozbek adinin nereden tarihte nereden geldigine dair cesitli arastirmalar ve
yorumlamalar yapilmis en kabul géren goriis ise 1313-1340 yillar1 arasinda hiikiim
siiren Altin Ordu hiikiimdar1, Ozbek Han’dan geldigi en fazla taraftar bulan goriistir.
Tasagil (2021: 272), yapmis oldugu ¢alismada Ozbek admin 1313-1340 yillan
arasinda hiikiim siiren Altin Ordu hiikiimdar1, Ozbek Han’dan geldigi en fazla taraftar
bulan gériis oldugunu belirterek durumu kuvvetlendirmektedir. Ozbek kelimesi
dilbilimciler tarafindan 6z ve berk kelimelerinin birlesiminden olustugunu ve kuvvetli

insan anlamina geldigi belirtilmistir.

Afganistan’in, en kalabalik Tiirk kdkenli toplulugu Ozbeklerdir. “Ozbeklerin
Afganistan’'da yasadikiar: sehirler; Tahhar, Badahsan, Samangan, Sibirgan, Belh,
Mezar-i Serif, Baglan, Badgis, Kunduz, Sar-1 Pol, Faryab, Cevzcan ve Kabil Vilayet
merkezleri ilgeleri ve kdylerinde agirlikly olarak yasamaktadirlar.” (Duman, 2019: 98;
KK27, KK57). Afganistan’da yasayan Ozbeklerin niifusu resmi bir sayim yapilmadig1
icin kesin olarak bilinmemektedir. Saha ¢aligmasinda kaynak kisiler (KK3, KK27) ile
yapilan gériismelerde 5-6 milyon Ozbegin Afganistan’da yasadig belirtilmistir.

Tiirk gruplarmin iginde en kalabalik topluluk olan Ozbekler, genellikle
tiiccarlik, ziraatgilik ve zanaatkarlik yaptigi da belirtilmistir. Duman’dan (2019: 98)
edinilen bilgiye gore Afganistan Ozbek Tiirklerinin baslica boylar1 sunlardir: “Ming,
Kipgak, Katagan, Saray, Moyte, Burge, Timus, Nayman, Kus¢i, Korama, Sari, Barlas,
Kulak, Kungrit, Mengit, Koltirat, Otaring, Kengli, Kazakli, Gemseli, Kiyat, Ergin,
Oymaut, Co¢men, Sibagli, Kotar, Togil, Yuz, Celayir,Oterci, Cagatay, Kevgin,
Tolegeci, Sirt, ve Som’dur.”. Tespit edilebilen boylar ismi verilenlerdir.

1.3. Afganistan Ozbeklerinin Tiirkiye’ye Gogleri

1.3.1. Gog

Gog, sosyal, kiiltiirel, maddi ve dini yonleri ¢ok yonlii olan sosyolojik bir
yapidir. Insanligin var olmasiyla baslayan g, farkli sekillerde gerceklestigi ortam ve
sebepleri gbz Online alinarak aciklanmistir. Go¢ kavrami insanlik tarihi boyunca var
olmus bir kavramdir. Insanlar siyasi, ekonomik, maddi, dini inanglar yahut savaslar
geregi bir yerden bir yere go¢ etmislerdir. Tiirk Dil Kurumunda gog; “Ekonomik,

toplumsal, siyasi sebeplerle bireylerin veya topluluklarin bir iilkeden baska bir iilkeye,

27



bir yerlesim yerinden baska bir yerlesim yerine gitme isi, tasinma” (https:
//sozluk.gov.tr/) olarak tanmimlanmistir. Goglin  yasanmasii tetikleyen yahut
gerceklesmesinde biiyiik rol oynayan faktorler ise aglik, issizlik, ge¢im sikintisi,
adaletsizlik ve giivensiz ortamlar olarak siralanabilir. Barisik’a (2020: 3) gore, Gog,
bir lilke ya da toplumdaki ekonomik, politik, sosyo-kiiltiirel olusumla baglantili
dinamik bir siiregtir. GoOglin zaman-mekan, neden-sonu¢ unsurlari ile birlikte
tanimlanmasi, Olglimlenmesi ve yapisina uygun ¢Oziim Ve Onerilerin getirilmesi
gerekir. Bu anlamda go6¢, bireylerin/ailelerin herhangi bir nedenle gelecek
yasantilarinin ya bir boliimiinii ya da tamamini gegirmek iizere bir yerlesim biriminden
digerine yapmis olduklar1 cografi nitelikli yer degistirme olay1 olarak tanimlanabilir.
Aynmi zamanda caligmacilar ve sosyologlar tarafindan yapilan calismalarda gog
tirlerine deginilmistir. Bu konu tizerine ¢alismalar yapan Akkayan (2003: 37-38),
gocleri alt1 baslikta ele almigtir:

a. Serbest go¢: Bir otoriter zorlama olmadan serbest irade ile yapilan gogler

b. Giidiimlii (zorunlu) goc: Istekli olmamasina ragmen, devlet ya da farkl:

bir otoriter baski neticesinde yapilan goglerdir.
c. lI¢gbe: Kendi milli sumrlart icerisinde yapilan goclerdir.
¢. Dis goc: Milli simirlar disinda yapilan goglerdir.
d. Mevsimlik gog: Belli mevsim yahut siire ile sinirli goglerdir.

e. Daimi gog: Siire so6z konusu degildir. Siirekli olarak yerlesme istegi ile

yvapilan goglerdir.

Bu siniflandirmalar igerisinde calisma konusu kapsaminda yer alan Ovakent
Ozbekleri daimi go¢ smiflamasi icinde yer almaktadir. Devlet tarafindan kendi

istekleri dogrultusunda daimi yerlesik kalmak iizere goc¢ etmeyi kabul etmislerdir.

1.3.2. Tiirkiye’ye Gocleri

Afganistan’da yasanan siyasi olaylar orada yasamakta olan her toplum gibi
Ozbekleri de derinden etkilemistir. Yasanan savaslarda yakin akrabalarmi kaybetmis
ve derin acilar yasamislardir. Afganistan’da yasanan savaslardan dolayr Afgan

Tiirklerinin gogunlugu farkl farkli yerlere go¢ etmek durumunda kalmistir.
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“Gog; kiiltiirel degisme, ¢atisma ve sosyal yapuin yeniden olusumu gibi
sosyolojik olaylarin temelini olusturur. Gog, Tiirk milleti gibi sosyal yapisint gé¢ebelik
temeline oturtmug toplumlar i¢in onemli bir unsurdur.” (Bigakgi, 1996: 3). Gegmiste
gogebe olarak yagsamlarin1 devam ettiren Tirkler i¢in go¢ olduk¢a normal bir durumdu.
Ancak yerlesik hayat diizeni sonrasinda kendi yasadiklar1 topraklari benimseyerek
vatanlarindan ayrilmakta diretir ve ayrilmaz. Rusya’nin Orta Asya’daki Tiirk
iilkelerini isgal etmesi durumu degistirmistir. Calismaya konu olan Ovakent Ozbekleri
ise Sovyet Rusya’nin Afganistan’t isgali sonrasi Pakistan’a giderek siginmaci
bolgesinde yasamaktaydi. Saha ¢alismasinda goriisme yapilan (KK3, KK26, KK39)
kaynak kisilerden edindigimiz bilgilerde Kenan Evren’in Pakistan ziyareti sirasinda
Tiirk soylu olan siginmacilarin Tiirkiye’ye getirilmesi konusulmus olup listeye
isimlerini yazdirarak Tiirkiye’ye geldikleri 6grenilmistir. Kaynak kisiler, Tiirkiye’ye
gelen ilk taifeden olduklarm ifade etmislerdir. Oztiirk’iin (2014: 73), yapmis oldugu
calismada belirttigi 12 Eyliil Donemi’nde Tiirkiye-Pakistan iligkileri, Tiirk dis
politikasina ayr1 bir ivme kazandirmistir. Askeri miidahale ile yonetime gelen her iki
iilkenin devlet baskanlari, benzer yol haritas1 ile stratejik yakinliklarni iilke
yonetiminde siirdiirmiiglerdir. Devlet Baskani olduktan sonra Evren’in ilk resmi
konugunun Pakistan Devlet Baskani Ziya’il Hak olmasi bu diislinceyi
desteklemektedir. Yine ayni sekilde, Tiirkiye Devlet Bagkan1 Kenan Evren, ilk yurt
dis1 gezisini Pakistan’a gergeklestirmistir. Bu karsilikli ziyaretler o donemin siyasi
konjonktiiriindeki gelismelerden ayr1 diisliniilemez. Burada dikkatimizi ¢eken bir diger
husus ise Afgan siginmaci kampini ziyaretidir. “Nitekim Pakistan, gelen devlet
konuklarina, Sovyet isgalinin sebep oldugu insanlik dramini ve bunun ekonomik
kiilfetini gosterebilmek; nihayetinde, dis yardimlarin gergeklesmesini ve miilteci
sorununun uluslararasi kamuoyunda gerektigi olgiide duyurulmast igin ozellikle bu
kamplari gezdiriyordu.” (Oztiirk, 2014: 74). Bu ziyaretlerle Tiirkiye Sovyet Rusya’nin
Afganistan isgalini kinamis ve kabul etmemistir. Tiirkiye’de yapilan goriismeler
neticesinde bir kereligine olmak iizere Tiirk soylular1 Tiirkiye’ye kabulii ve iskani i¢in
kanun ¢ikarilmistir. Pakistan’daki Tirk soylu siginmacilarin iskanli olarak
getirilebilmesi igin yasa ¢ikarilmigtir. Bu yasa sinirli sayida siginmaciy1 kabul etmeye
yonelik hazirlanmis olup Kenan Evren’in 22-27 Kasim 1981 tarihleri arasinda
Pakistan’a yaptig1 ziyarette, Tiirk kokenli ailelerin Tiirkiye’ye kabuliine iligkin belgeyi

imzalamasi ile Tiirk soylu Afgan siginmacilarin Tiirkiye’ye kabulii siireci baglamistir.
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Sigimmmacilarin tamaminin nakilleri, Tiirkiye ve Pakistan’a ait askeri ve sivil
ucaklarla yapilmistir. Karaci ve Islamabad Havaalanlari ile Adana Havaalani arasinda
nakiller i¢in yol gilizergah1 ve ulasim planlamasi yapilmistir. 375 siginmacinin
Tiirkiye’ye getirilme islemlerinde 6’s1 Tiirk Hava Yollari’na, 7°si Pakistan Hava
Yollart’na ait olmak tizere 13 ugak gorev yapmustir. Afganli siginmacilar, Tirkiye’ye
degisik zamanlarda ii¢ grup halinde getirilmistir. Getirilen gruplar Adana havaalanina
inmis ve bir giin orada dinlendikten sonra iskan edildikleri Gaziantep, Tokat, Kirsehir
/Cigekdagi, Hatay/Serinyol, Van, Malatya, Sivas, Kayseri, Diyarbakir ve
Sanlrfa/Ceylanpmar’a yerlestirilmistir. Oztiirk (2014: 96), gd¢menlerin iskan
yerlerinin belirlenmesinde, Afganistan’da yasadiklar1 bolge ve iklim kosullarina
benzer Ozellik gosteren, en iyi bildikleri meslekleri uygulayabilecekleri, hazine
arazilerinin miisaade etti§i ve akrabalarinin yasadiklar1 yerlerin etken oldugunu
belirtmistir. Oztiirk’iin belirttigi durum, saha ¢alismasinda kaynak kisilerden edinilen
bilgiler ile de teyit edilmistir “Tiirkiye Devleti sag olsun kendi yaptigimiz islere gore
ve yasadigimiz memleketlere yerlestirdi” (KK3, KK26, KK39).

Hatay’da tarimsal iskan isteyen 172 Ozbek aile igin Devlet Uretme Ciftlikleri
Genel Miudirligii kullaniminda olan Reyhanli Horlak koyiinde 4300 dekar tarim
arazisi; Urfa Ceylanpiar Devlet Uretme Ciftligi’nde ise 210 aile igin yine tarim arazisi
ayrimi yapildi (KK6, KK8). Ozbeklere, Reyhanli ilgesi Siganli ve Horlak kdylerindeki
hazine arazilerinden kesin dagitim yapilincaya kadar, bdlge halkina verilen dl¢tide,
arazi kiralama imkam verilmistir. Ancak Ozbekler tarimla ugrasmadiklar: ve ticaret
yapmak istedikleri i¢in Horlak (Konuk) koyiinde kendileri i¢in yapilan gdg¢men
konutlarina gegmek istememislerdir (KK2, KK12). Ciinkii Ozbekler, gecici olarak
iskan edildikleri Komiirgukur koyii, Reyhanli’ya gore sehir merkezine daha yakin
oldugu ve burada dericilik/ticaretle ugrasmaya imkan bulmuslardi. Kendileri igin
secilen ve konutlar1 yapilan mekan ise tarimsal iskana uygun olup ticaret yapmalarina
elverisli olmadig1 yoniinde elestirilmis ve buraya gitmek istememislerdir (KK26,
KK27). Yetkililer, siginmacilarin bu isteklerine olumlu cevap vermis ve barindiklar
gegici iskan bolgesi daha sonra genisletilerek kesin iskanlari i¢in hazirlanmistir. Kesin

olarak Komiir¢ukurlular i¢in yapilan iskan konutlarina yerlesmislerdir.

Ozbekler, geldikleri bdlgenin kiiltiiriinii de beraberinde getirmis ve dzellikle
glinlimiize yakin tarihte go¢ etmeleri nedeniyle, yasanan acilarin derin izler birakmis

olmasi ve go¢ etme tarihinin yeni olusundan dolay1 kiiltiirel kimliklerini korumaya
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calismistir. Daha sonra da degisik sartlar altinda, farkli zamanlarda gelen yeni
gocmenler ile beldenin niifusu artmis ve bir topluluk olma 6zelligi giliglenmistir.
Giiniimiizde halen kendi iglerinde 6rf ve adetlerini yasayan Ozbekler kiiltiirlerini
olduk¢a muhafaza etmislerdir. Ozellikle Hatay gibi medeniyetler besigi olan bir

sehirde farkli milletlerin ve inancglarin i¢ginde kendi benliklerini korumaktadirlar.

1.4. Ovakent’teki Ozbek Boylari

Sekil 3: Ovakent 'te yasayan Ozbek Boylar
Han
l Kongrat l Biirke l Cagatay l (Ilys Sa?)
l Kavgun l Ayinger
l Tavc;u lBahkc;l
l Kolﬁzlrat l Karaca
l Koﬁgrat l Sakaw
l Kgr?g;?at lBaytop

Yapilan sema kaynak kigilerden edinilen bilgiler neticesinde olusturulmustur.

Hatay’in Ovakent mahallesinde yasamakta olan Ozbekler kendi iglerinde boylara
ayrilmis olsalar da kiiltiirel olarak birbirlerinden pek farkli olmadiklari saha ¢aligmasi
esnasinda gozlemlenmistir. Saha ¢alismasinda edinilen bilgiler neticesinde Ovakent
Ozbekleri soylarrm Ozbek Han’a dayandirmaktadir. Ovakent’te yasayan Ozbek
boylarinin hepsinin Ozbek Han’m ¢ocuklarinin soyundan geldigi ifade edilmistir.
Kimi boy adlandirmalarinin ise Afganistan’da yasadiklar1 bolgeye gore verildigi tespit
edilmistir. Kaynak kisilerden (KK1, KK3, KK24, KK26, KK57, KK58, KK74, KK76,
KK88), edindigimiz baslica boylar sunlardir:

1.4.1. Kongrat: En biiyiik ve koklii Ozbek boyudur. Kékenlerini Ozbek Han’a

dayandirmaktadirlar. Ayn1 zamanda Ozbekistan, Afganistan, Arabistan ve Tiirkiye’ de
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olduk¢a niifusa sahiplerdir. Kongrat adi, Alpamis Destani’'nda da geg¢mektedir.

Destanda kahramanliklar1 ve savageilik 6zellikleri lizerinde durulmaktadir.

1.4.1.1. Kaveun: Afganistan’da en eski ddénemlerden beri yasayan Ozbek
Tiirklerindendir. Kokenlerinin Ozbek Han’1n ogullarina dayandigini ifade etmislerdir.
Ayni1 zamanda Kavg¢un boyunun aslinda Kongrat boyu icinde bir aile oldugu da
belirtilmistir. Kaynak kisiler (KK57, KK88), Kaveun boyunun Orta Asya’da heniiz
Kirgizistan, Afganistan, Kazakistan, Ozbekistan diye iilkeler yokken simdi
Afganistan’in sinirinda  Amu Derya nehri kiyilarinda yasamakta olduklarini

belirtmislerdir.

1.4.1.2 Tover: Afganistan’in daglik bolgesinde yasadiklari i¢in dagci anlamina
gelen Tovgi adi ile taninirlar. Kaynak kisilerimiz aslinda Tov¢:r boyunun Kongrat’tan
boliindiigiinii ve dagda tipki Anadolu’daki Yoriikler gibi yasadiklari i¢in bu adla

anilmislardir.

1.4.2. Biirke: Biirke boyu, Ozbek Han’1n ogullarindan biri olup onun soyundan
gelmektedir. Biirke boyu kendi i¢inde, Ayinger, Balik¢i, Karaca, Sakav ve Baytop
olarak ayrilmaktadir. Aslinda biitin bu sayilan isimlerin hepsi Ozbek Han’a

dayanmaktadir. Onun ogullarinin geldigi soylar bu sekilde adlandirilmistir.

1.4.2.1.Ayinger: Soylarinin Ozbek Han’dan geldigini belirtmislerdir. Aym
zamanda Orta Asya’nin en eski demircilerinden olduklarini ve kili¢ ustasi olduklarini
ifade etmislerdir (KK73, KK74). Bazi kaynak kisilerimiz ise Biirke boyu iginde yer
aldigin1 belirtmistir. Ancak biz kendine has 6zellikleri olmasi sebebiyle ayr1 olarak

alinmustir.

1.4.3. Tysan (Seyyid): Soylarmi her ne kadar Ozbek Han’a dayandirsalarda
cogunluk halk arasinda Peygamber soyundan geldigi belirten boydur. Mahalledeki en
farkli topluluk olarak gozlemlenmistir. Kaynak kisilerden (KK2, KK73, KK88)
edinilen bilgilere gore Iysan ailesinden kimse kiz alip vermez. Iysanlar baska
boylardan kiz alirlarsa soylarinin bozulacagini diisiinmektedir. Iysanlar ayn1 zamanda

dini vecibeleri tam olarak yerine getirmeli ve Islam dogrultusunda yasamalidr.

14.4. Cagatay: Cagatay Han’mn soyundan geldigi diisiiniilen Ozbek boyudur
(KK57, KK73). Ovakent mahallesinde ¢ok az bir niifusa sahiplerdir.

32



1.5. Kiiltir Nedir?

Toplumlar ge¢misten giinlimiize daima etkilesim iginde olmustur. Bu
etkilesimler neticesinde topluluklar degisim ve gelisim i¢inde bulunmustur. Ozellikle
gocer topluluklar siirekli hareket halinde olduklari ve farkli topluluklar iginde
yasadigindan Gtiirti daha fazla kiiltiir etkilesiminde bulunur. Kiiltiir, toplumlarin
olusturmus oldugu maddi ve manevi degerler biitliniinii kapsayan bir kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavram etrafinda insanlarin yaptig1 her tiirlii davranis ve
benzeri olgular kiiltiiriin bir pargasidir. Kiiltiir kelimesinin ¢esitli manalar1 vardir.
Aslinda Latincede “toprag: isleme” demek olan bu tabir, sonralari Bati Avrupa
dillerinde kazandig1 “yiiksek wumumi bilgi” manas1 ile Tirkc¢e’ye de girmistir
(Kafesoglu, 1998: 15). Taylor tarafindan ortaya konan goriise gore kuiltiir “kiiltiir,
toplumun tiyesi olarak, insamin ogrendigi, edindigi bilgi, sanat, gelenek-gérenek ve
benzeri yetenek, beceri ve aliskanliklar i¢ine alan karmagsik bir biitiindiir’ (Gliveng,
1996: 273). Insanin yaptig1 her sey kiiltiiriin bir parcasidir. Diger bir deyisle toplumun
maddi ve manevi degerleriyle bu degerleri yaratmada kullanilan, insanin dogal ve
toplumsal cevresine egemenliginin Sl¢iislinii gosteren araclarin tiimiidiir (Babacan,
2008: 23). Insanlar arasindaki her tiirlii etkilesim sonucu ortaya ¢ikan maddi ve manevi
yapitlara kiiltiir denmektedir. Uygur’a (2018: 18) gore, ise kiiltlir, insanin ortaya
koymus oldugu ve i¢inde insanin var oldugu tiim gercekliktir. Kiiltiir deyimiyle insan
diinyasini tastyan, yani insan varhigini gordiiglimiiz her sey anlagilabilir. Kiiltiir,
doganin insanlastirilma bi¢imi ve bu insanlastirmaya has siire¢ ve verimdir. Kiiltiir,
insan varolusunun nasil ve ne oldugudur. Insanin nasil diisiindiigii, duydugu, yaptigi,
istedigi; insanin kendisine nasil baktigi, 6ziinili nasil gordiigii; degerlerini, hedeflerini,
isteklerini nasil diizenledigi, bunlar kiiltiiriin 6geleridir. Gortildiigii tizere kiiltiiriin pek
cok tanimi yapilmis ve yorumlanmistir. Kongar (2017: 19), genel bir yorumlama ile
kiltiirii su sekilde izah etmektedir: Kiiltiir, insanin yarattiklarinin tiimiidiir. Bir biitiin
olusturan kiiltiir, ancak ¢dziimleme amaglari ile boliinebilir. Boyle bir boliinme bizi,
maddi kiiltiir, manevi kiiltiir ayrimima gotiirmektedir. Insanm yaratmis oldugu biitiin
arac ve gere¢ler maddi kiiltlire; yine insanin yaratmis oldugu biitiin anlamlar, degerler
ve kurallar ise manevi kiiltiire rnektir. Kiiltiirii hikaye bigimde ele alan  farkli bir
tanimda ise; “Bir tas yerdeyken dogadir, insan tasi alip bir hayvant kovalamak igin
attiginda, tas, amacini gerceklestirmek icin kullandigi dogal bir arag olur. Bu tasi alip,
yontup isleyip bir ara¢ yaptiginda, artik o tas, kiiltiirel bir itiriindiir. Bu iiriiniin

yapulis/ifade bicimi ise kiiltiirdiir” (Erdogan ve Korkmaz 2010: 350).
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Ulkemizde kiiltiir kavramini diizenli bir sekilde inceleyen ilk isim Ziya Gokalp
olmustur. Gokalp’e gore kiiltiir, bir toplumun bireylerini birbirine baglayan ve
aralarinda iletisim meydana getiren kurumlara denilmektedir. Kiiltiirin milli,
medeniyetin milletler aras1 oldugunu ifade eden Gokalp’e gore, kiiltlir; “Yalniz bir
milletin dini, ahlaki, hukuki, akli, estetik, lisani, iktisadi ve fenni hayatlarinin ahenkli
bir biitiiniidiir.” seklinde agiklanmaktadir (Gokalp, 1994: 25). Bir milletin asirlardir
devam ettirdigi ve artik kendine has olup baska topluluklardan farkli oldugunu

gosteren yani diger milletlerden kendini ayiran biitiin olgulara kiiltiir denir.

Kiiltiir, gecmisten bugiine edebiyat, cografya, tarih ve antropoloji gibi
disiplinlerde en fazla {izerine tartisilan kavramlardan birisi olmustur. Kiiltiir toplumu
olusturan fertlerin yasama bigimidir. Kaplan’a gére (2018: 32), “kiiltiir, insanoglunu
diger hayvanlardan ayiran taraf, tabiatin verdigi ile yetinmemesi, onu degistirmesi,
kendi emrinde kullanmasi ve asmasidir. Bu maksatla viicuda getirilen maddi ve manevi
her sey kiiltiir sahasina girer.” Insan hayatinin her evresi kiiltiir ifadesi ile
acgiklanmaktadir. Kiiltiir bir kisinin toplum i¢inde kendini ifade etmesidir. Bir toplumu
anlayabilmek i¢in o toplumun icine girerek kiiltiiriinii tanimaktan gerekir. Karl Marx
ise “Kiiltiir dogamin yarattiklarina karsin, insanoglunun yarattigi her seydir” der.
Insanoglu her zaman kiiltiirle icli dish olmustur. Kiiltiir insanin yasantisinin ayrilmaz
bir parcas1 olmakla birlikte insan hayatindan bagimsiz olarak diisiiniilemez. Kiiltiir,
insanlarin yasamindan bagimsiz diisiiniilemedigi gibi ayn1 zamanda insan hayatinm
diizenleyerek hayatlarini yasanabilir kilmaktadir. Kiiltiir toplumsal iligkileri diizenler
ve toplum igerisinde diizen saglar. Joseph H. Fichter, kiiltiiriin kendisini olusturan
biitlin kurumlarin islevlerinin 6tesinde, farkli bir isleve sahip oldugunu ifade

etmektedir.
Fichter’e gore kiiltiiriin dort 6zelligi vardir:
1. Kiiltiir toplumlar: birbirinden aywrmaya yarayan isarettir,
2. Kiiltiir icinde bulunan toplumun degerlerini icermekte ve onlari yorumlar,
3. Kiiltiir, toplumsal dayanigmanin temelini olusturur,

4. Kiiltiir, bir toplumun gelismesi ve ilerlemesine egemen olan unsurlardan

olusur (Fichter, 2002: 45)
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Fichter’in belirlemis oldugu islevler kiiltiiriin hangi ¢er¢evede oldugunu bizlere
vermektedir. Fichter’in disinda Giiveng’te (1979: 95), kiiltiiriin dort temel

0zelliginin bulundugunu belirtmektedir:

1. Kiiltiir, bir toplumun ya da biitiin toplumlarin birikimli uygarligidir.
2. Kiiltiir, belli bir toplumun kendisidir.

3. Kiiltiir, bir dizi sosyal stireglerin bileskesidir.

4

. Kiiltiir, bir insan ve toplum teorisidir.

Kiiltiirtin  birden fazla tanimmin yapilmasinin yani sira cesitleri de
bulunmaktadir. Cantimur (1996: 6), yapmis oldugu c¢alismada kiltlir cesitleri
bashginda sunlara deginmistir: Yiiksek kiiltiir-Asag kiiltiir, Popiiler kiiltiir- Kitle
kiiltiirii ve Alt kiiltiir- Karsit Kiiltiir’ diir.

1.5.1. Kiiltiir ve Kimlik

Her topluluk kendi kiiltiirlerine sahiptir. Kiiltiir ve toplum her zaman karsilikli
etkilesim i¢indedir bununla birlikte higbir toplum kiiltiir olmadan var olamaz, varligin
devam ettirmesi miimkiin olmayip aymi sekilde kiiltiirinde toplum olmadan var
olabilmesi miimkiin degildir. Kiiltiir toplumun ayn1 zamanda kimligini belirler ve diger
toplumlardan ayrilmasini saglar. Kiiltiir kimliklerin belirlenmesinde oldukc¢a dnemli
bir etken olup topluluklarin benliklerini ve kimliklerini kazanmasin1 saglar. Bu iki
kavram birbirinden ayri diistiniilemez. Tarih boyunca kiiltiir kavramina ne kadar ¢ok
tanim yapilmis ve tartisma konusu olmusgsa kimlik kavrami da bilim insanlarinca
tartisma konusu olmus ve farkli tanimlamalar yapilmistir. Kiiltiir ve kimligi
birbirinden bagimsiz bir sekilde diisinmemiz ihtimal dahilinde olamaz. Ciinkii bizi
tanimlayan kimlik ibaresi icinde dogmus ve biiylimiis oldugumuz kiiltiiriin tiriinii ve
yansimasidir. Kimlik kiiltiirden ayr1 diisliniilemedigi gibi bu yoniiyle de tartigsmalara
konu olmustur. En yalin tanmimiyla kimlik; “Kisilerin, gruplarin, toplum veya
topluluklarin, kimsiniz, kimlerdensiniz? sorusuna verdikleri yanit ya da yanitlardir.”
(Gtiveng, 1979: 3). Ben kimim sorusuna verilen cevap kisinin hem bireysel hem de
toplumsal kimligine vermis oldugu cevap olur. Bilinglenme kimligin insas1 siirecinde
gerceklesir ve sosyal gruplar da bu siirecte oldukga etkilidir. Eraslan (2015: 48-49),
“Kisi, sahip oldugu bir¢cok kimlik icerisinden ihtiya¢ duydugunu bir digerinden daha

on plana ¢ikarabilmektedir.” Eraslan’in yapmis oldugu agiklama neticesinde kimligin
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kisinin i¢inde yasadigi durum ve olaylar neticesinde sekillenmeye miisait oldugu
diisiiniilmektedir. Eraslan, Ozbeklerde ortaya ¢ikan kimlik algisii aciklarken her iig
kusakta da &ne cikan kimligi Ozbek kimligi olarak belirttikten sonra ikinci kusakta
Afgan {igiincii kusakta da Tiirk kimliginin daha 6n plana ¢iktigini belirtmistir. Bilhassa
Tiirkiye’ de dogup, biiyliyen ve askerlik yapan kusak i¢cin gogmen kavrami ifadesini
kaybetmistir. Kendilerini yasadiklar1 cografyaya ait olarak gormeleri bir aidiyet
gostergesidir (Eraslan, 2015: 192). S6z konusu durumun saha galismasi esnasinda
tamamu ile Tiirk kimligine doniistiigii gozlemlenmistir. Bilhassa yeni kusakta “Afgan”
kimliginin kayboldugu onun yerine yalnizca “Ozbek Tiirkii” ya da “Tiirk” kimliginin

kaldig1 tespit edilmistir.

Tek bir boyutta diisiiniilemeyen kimligin boyutlar1 ve kapsamlari pek ¢ok

arastirmaya konu olmustur. S6z konusu boyutlar:
1. Oznellik- nesnellik,
2. Bireysellik- toplumsallik,
3. Aynilik- degisme ikilemleri ile a¢iklanmaktadir (Giileg, 1992: 14).

Kisisel kimlik duygusunun bireye kazandirdiklarimi Bilgin = sdyle

siralamaktadir:
1. Kimlik duygusu zamansal bir boyut icerir. Bireyi ge¢misi ile iliskilendirir.

2. Kisisel kimlik bir birlik ve tutarlilik duygusu verir. Bireyi farkli zamanlarda

ayni kisi oldugu bilinci igerisinde tutar.

3. Kigsisel kimlik ¢ok sayida kimligi biitiinlestirici rol oynar. Bireylerin sahip
olduklar: fiziksel, gramatikal, hukuksal, bélgesel, ulusal, etnik, sosyal ve kiiltiirel

kimlikleri birlestirir bunlar arasinda ahenkli birliktelik saglar.

4. Bireye ozgiirliigiinii, haklarini koruma duygusu kazandirir. Ben ve baskalart

arasindaki ayrimi ortaya koyar.

5. Bireye orijinallik duygusu verir. Birey kendi o6zelliklerinin ve digerlerinden

farkly olan yanlarimin farkina vardik¢a kendi biricikliginin 6nemini kavrar.

6. Kisisel kimliginin farkina varanlarin verimliligi artar ve verimliligi artan

kisinin daha gii¢li bir kimlik duygusu gelistirmesine yardimci olur.

36



7. Kisisel kimlik duygusunun bir deger olarak kiginin bilincine yerlesir, bu da
en temel ihtiyaglardan olan kiginin hem kendisinin goziinde hem de toplumun goziinde

degerli olma duygusunun gelismesine yardimci olur (Bilgin, 1996: 199-200).

Kimlik kiiltiirel ideolojik olarak tarihi bir siirece tabidir. Hareketli yapilari
dolayistyla da kimlikler her an yeniden kurulma ve insa edilme potansiyeli
tagimaktadir. Kimlik insas1 hayatin en dinamik zamani olan genglik yillarinda bilhassa
daha aktiftir. Kimlik daima hareketli ve yeniden insaya yahut degisime yatkin olmasi
hasebiyle olusumu hayat boyunca devam eder. Insan yasami siirece kimligi sabit
kalmaz ve degisime ugrar. Ozellikle tarih boyunca goglere maruz kalan topluluklar
goc ettikleri yerde kimlik kargasas1 yasamistir. Gogmen olarak sonradan bir yerden
baska bir yere yerlesen yahut yerlestirilen gocmenler kendilerine ev sahibi toplum
tarafindan verilen kimlikle taninmaktadir. Ancak bu durum gé¢men gruplarinin gergek
kimligi olmayip onlara yeni geldikleri kiiltiirel daire igerisinde o&tekilestirmenin
dayatmis oldugu kimliktir. Cogu zaman bu gé¢menler verilen kimliklerden rahatsizlik
duymaktadir. Clinkii verilmis olan kimlik o grubu yansitmamakta ve ¢ogu zamanda
olumsuz ¢agrisimlar yansitan kimliklendirme olmustur. Calismaya konu olan Ovakent
Ozbekleri ise genellikle Hatay ili igerisinde yahut iilke genelinde “Afgan” kimligi ile
taninmaktadir. Saha ¢alismasi esnasinda edinilen bilgiler neticesinde bu durumdan
Ovakent halkinin rahatsiz oldugu bizzat kendilerince ifade edilmistir. Kaynak kisiler
(KK2, KK3, KK5, KK6, KK7, KK8, KK13, KK24, KK38, KK39), “Bizi burada Afgan
olarak tamiyorlar. Ancak biz ‘Afgan degiliz Ozbek Tiirkiiyiiz’. Biz Tiirkliigiin oziiyiiz
esasinda simdi konustugumuz Tiirkge en eski Tiirk¢edir. Buradaki halk bunu bilmiyor

bizi Afgan olarak adlandiriyorlar. Bu durumdan rahatsiz oluyoruz.”

Kimlik ingas1 insanin hayat1 boyunca devam eden bir olgu olmasiyla birlikte
kimi zamanda istemedigi ve kabullenmedigi kimlikle anilmasiyla da
sonuglanmaktadir. Netice olarak Ovakent Ozbekleri Afganistan’da Ozbek Tiirkii
kimligi ile yasamaktayken tilkedeki siyasi otorite tarafindan dislanmaktaydi. Bunun en
bliyiik kanit1 ise Afganistan niifusunun biiylik bir ¢ogunlugunu olusturan Tiirklerin
kullanmis oldugu dil ile egitim olmamasidir. Tirkiye’de ise Afgan kimligi ile

anilmakta olup aslinda kendilerini nitelemeyen bir sifat ile anilmaktadirlar.
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1.5.2. Ovakent’teki Ozbek Kiiltiirii ve Ozellikleri

Ovakent mahallesinde yasayan Ozbekler daha once de ifade edildigi gibi
Giiney Tirkistan’dan (Kuzey Afganistan) go¢ ederek bahsi gecen bolgeye
yerlesmislerdir. Afganistan cografyasi bulundugu konum itibariyle bir¢ok millete ev
sahipligi yapmaktadir. Bu cesitlilik Afganistan’da yasayan milletlerin birbirlerinin
kiltiriinden etkilenmeyi de beraberinde getirmistir. Her millet kendi kiiltiir ve
gelenegini korumaya c¢alismistir. Her millet gibi bolgede yasamakta olan Tiirk
topluluklart kendi kiiltiirlerini el verdigince korumaya calismistir. Afganistan’da
yasamakta olan Ozbekler ise kendi kiiltiiriinii her ne kadar korusa da dil, kiyafet,
yemek ve yasanti olarak Afgan (Pestun) kiiltiiriiniin izlerinin de yasantilarinda
goriildiigli tespit edilmistir. Saha calismasinda yapilan goriismelerde Ovakent
Ozbeklerinde de Afgan kiiltiiriiniin vermis oldugu izleri goriilmektedir. Bu degisim en
fazla giyim-kusamda gériilmektedir. Ozellikle erkekler Ozbek geleneksel giysisinden
ziyade Afgan geleneksel kiyafetinin (Kdylek ve Istan) daha fazla giyildigi
goriilmektedir. Aym1 zamanda diiglinlerde calinan miiziklerde de ozellikle Afgan
miizigi etkisi goriiliir. Bunun yani sira Ozbekler Ovakent’te kiiltiirlerini daha muhafaza
etmektedir. Mahalleye disardan insanin ¢ok fazla gelmemesi ve 6zellikle kadinlarin
“Hastane disinda bir yere gitmeyiz (KK15, KK16, KK17, KK18).” ifadesi disariya

kars1 kendilerini daha korumaci davrandiklart gériilmektedir.

Ovakent Ozbeklerinin giinliik yasantilar1 icerisinde kadinlarin daima ev isleri
ile ilgilenip en biiyiik gecim kaynaklarindan biri olan dikis atolyelerinde calistiklar:
tespit edilmistir. Kadinlarin yabanci erkekler ile konusmasi goriismesi gibi bir durum
bolgedeki halk tarafindan hos karsilanmadigi da ¢aligmalar esnasinda goriilmiistir.
Aksakallilarina (Biiyiik dedelerine) oldukc¢a saygili olan Ozbekler, biiyiikler sofraya
oturmadan oturmaz (KK3, KKS5, KK6, KK18). Bir karar alinacaksa aksakallilara
danisilir ona gore karar alinir. Aksakalli babalarin (Dede) ve mamalarin (nine)
dualarin1 almak 6nemlidir (KK19, KK20, KK23, KK24). Misafirlige olduk¢a dnem
veren Ozbekler, gelen misafirlerini her zaman ddsege bas koseye oturturlar. “Misafir
atadan da uludur” (KK15, KK16, KK19). Ayni zamanda dastrahan (el 6rmesi sofra
bezi) Ozbeklerde oldukca oOnemlidir. Yemek mutlaka dastrahan iizerinde
yenilmektedir, dastrahanda yenen yemegin bereketli olacagina inanilir (KK18, KK19,
KK21, KK24, KK104). Ozbekler daima agir bash olmali ve lakayt olmamalidir.
Ozellikle geng kizlar gerek oturma kalkmalariyla gerek kiyafetleriyle biiyiiklerine
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saygi gosterdigini belli etmelidir (KK 16, KK 17, KK18). Ozbek kiiltiiriiniin en énemli
unsurlarindan biri de yardimlasma ve dayanismadir. Her ne olursa olsun diigiinde
cenaze de toplum birbirine destek olmakta ve yardim etmektedir (KK26, KK28,
KK29). Ovakent Ozbekleri geleneklerine bagli, degisime pek miisait olmayan,
yardimlagma ve dayanigmayi seven, olduk¢a misafirperver, ataya saygili ve giiler

yiizlii insanlar oldugu ¢aligmalar esnasinda gézlemlenmistir.

1.6. Ozbeklerde Aile Yapisi

Aile, Tirk Dil Kurumunda “Eviilik ve kan bagina dayanan, kari, koca,
cocuklar, kardesler arasindaki iliskilerin olusturdugu toplum igindeki en kiiciik birlik.”
https://sozluk.gov.tr/. Seklinde ifade edilmistir. Aile toplumun en kiigiik pargasidir.
Her bir aile yapi, fonksiyon ve gereksinimleriyle ayri bir varliktir ve toplumun
tiyelerini sekillendirir, besler ve toplumsal kurumlardan daha fazlasidir (Hallag ve Oz,
2014: 142). Aile toplumun en kii¢iik yapist olmakta ve iginde bulundugu toplumu
sekillendirir. Her ailenin kendine has deger ve kaideleri olmakla birlikte evrensel

yonleri de vardir. Bunlar:
1. Her aile kii¢iik bir sosyal sistemdir.
2. Her ailenin kendi kiiltiirel degerleri ve ilkeleri vardir.
3. Her ailenin yapisi vardir.
4. Her ailenin mevcut temel fonksiyonlart vardir.

5. Her aile yasam dongiisiindeki evreler boyunca hareket eder (Hallag ve Oz,

2014: 144).

Afganistan’dan Tiirkiye’ye go¢ etmis olan Ozbekler, hangi sehirde yasarlarsa
yasasinlar her zaman birlik i¢inde olmus ve birbirlerinden kopmamislardir. Aile ve
akrabaliga verilen 6nemin kaynagi bunun atadan kalan sosyal ve kiiltiirel bir miras
olmasi sebebiyle olduk¢a 6nemlidir. Yasanan gogler insanlari yalnizca memleket,
atalarmin topragindan ve evlerden degil aile, akraba, dost ve yakinlardan da
koparmistir. Saha calismasinda goriigiilen kaynak kisilerden dinlenilen gurbet
hikayeleri aileden atadan ayriligin vermis oldugu acilart da gostermektedir. Kaynak

kisimiz (KK16) “Ben iki yasimdayken annem vefat etmis. Ben iki yasimda kalinca
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babam akrabalarim beni biiyiitmiis. Evlendim Tiirkiye ye geldim. Cocuklarim dogunca
esim beni ailemi gormeye Afganistan’a gotiirdii. Mezar-1 Serif’e ugakla indim.
Koyiime vardigimda kimse beni tamimadi ben de kimseyi tamimadim. Annemim
mezarina bile hasret kalmistim. Kiiciik kardeslerim yaslanmisti hepsi degismisti.”
Yine bir baska kaynak kisi de (KK30) akrabalari ile seneler sonra birbirlerini
bulusmalarin: su sekilde anlatmustir: “Afganistan ‘dan Ozbekistan dan ailem gé¢ etmis
ben Afganistan’da dogdum. Akrabalarimizin ¢ogu Ozbekistan’da kalmis kimseden
haber alamiyorduk. Afganistan ’da zaten iletisim savastan dolayt ¢ok zordu. Tiirkiye'ye
geldikten sonra internetten torunum Ozbekistan’dan biri ile konusuyor ve seneler
sonra teyzemizin ¢ocuklart olan akrabalarimizla birbirimizi buluyoruz. Tiirkiye 'ye bizi
ziyarete geldiler hdld da onlarla iletisim hdlindeyiz.” Goriildiigii iizere Ozbekler aileye
ve akrabalik baglarina olduk¢a baglidir. Seneler sonra dahi olsa birbirlerini bir sekilde
bulup bu baglardan asla kopmamislardir. Ayn1 zamanda Ovakent’ te yasayan Ozbekler
ve Ceylanpmar’da Tokat’ta ve diger bolgelerdeki akrabalariyla da daima iletisim
halindedirler birbirlerinin diigiinlerine cenazelerine olsun her zaman bir arada olup
baglarin1 hi¢ koparmamuslardir. Ozbeklerde akrabalik ve soy bilincinin oldukca
yiiksek oldugu goriilmiistir. Gorlismeler esnasinda mahalledeki hemen herkesin
birbiri ile kiz alip vererek akrabalik bag1 olusturdugu gériilmiistiir. Ovakent Ozbekleri
baska toplumlardan kiz alip vermemektedir. Bu durum eskiye nazaran azalmis olsa da
evlendirilecek gencin dncelikle Ozbek biri ile evlenmesi tercih edilmektedir. Ozbekler
i¢cin aile baglar1 parcalanamaz ve dagilamaz. “Deskemes uy bilen bol.” (Disari ile
degil, evdeki ile ol.) (KK23, KK24, KK25) atasozii aile baglarinin kuvvetli oldugunu
gostermektedir. Ailelerin genellikle genis aile seklinde oldugu goriilmiistiir. Yeni
evlenen cift evin bir tarafina yapilan tek goz odaya yerlestirilir. Bu durum tiim ¢ocuklar
icin yapilir. Genelde anne ve babalar evlenen oglunu evinden ayirmaz ve beraber
oturur. Bu durum yine ailenin pargalanmamasi ve dagilmamasi ile izah edilebilir.
Eraslan, ¢alismasinda Ozbeklerde patrilokal yerlesim tipi goriildiigiinii belirtmis ve
evlenen her cocugun baba evinde bir odada ya da ayni avlu igerisinde yeni bir evde
ailesiyle yasadigini belirtmistir (2015: 54). Bu baglamda ele alindiginda Ozbekler hep
bir arada yasayarak birliklerini korumaktadir. Hep bir arada yasayan ailelerin kendi
iclerinde saygi dogrultusunda kurallarmin da oldugu goriilmistir. Gengler,
biiyiiklerinin yaninda asla yayilarak oturamaz daima saygili bir sekilde oturur. Aile
fertleri birbirlerine hitap ederken saygi ¢ercevesinde hitap eder. Esler birbirlerini adi

ile cagiramaz kayinvalidesi ve kaynatasina da adi ile hitap edemez. Aile igerisinde ya
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da mahalle genelinde kararlar alinirken daima Aksakall: olarak hiirmet gosterilen

dedelere oncelik verildigi goriilmustiir.
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II. BOLUM

OVAKENT OZBEKLERINDE GECIS DONEMLERI

2. Ovakent Ozbeklerinde Dogum, Evlilik ve Oliim

Insan yasaminda dogum, evlenme ve 6liim olmak iizere ii¢ kritik evre olan
gecis donemleri vardir. Ovakent Ozbekleri geleneklerine oldukca bagli olmalar ile
birlikte gecis donemlerine olduk¢a Onem vermektedirler. Bununla birlikte gegis
donemlerinde kendilerine has ritiieller olusturmuslardir. Sosyo-kiiltiirel anlamda bu
kaideler, baz1 kimseler tarafindan maksatli olarak planlanmis ve ortaya konmus
olmay1p, cemiyetin tarihi boyunca yasadigi hayat icinde gelismis ve benimsenmistir.
Gelisen ve benimsenen bu yapilar, gegmisten giiniimiize nesilden nesile aktarilarak orf
ve adetlere doniismektedir. Adetler de orfler de bir toplulukta 6nceki nesillerden gelen
ve bireyler tarafindan ortaklasa benimsenen hareket tarzlaridir. Dolayisiyla toplumlar

yasam siirecinin neredeyse tamamini adetlere gore sekillendirerek devam ettirir.

Adetler, sadece toplumdaki bireylere degil, topluluklarm davranis ve
tutumlaria da yon vermektedir. Diger yandan bir seyin adet olabilmesi i¢in toplumda
bircok kusagi etkilemis olmasi gerekir. Yani bir seyin adet olmasi i¢in gecmis
kusaklardan giiniimiize kadar gelmesi ve yaygin olmasi gerekmektedir. Toplumun
tamamui tarafindan kabul gérmeyen bir sey adet olamaz. Toplumdaki bazi bireyler, bu
adetlere kars1 ¢ikarlarsa o zaman adetin yaptirim giicii ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin;
diiglin adeti ele alinacak olursa, diigiin adetinde bircok toren ve etkilesimler vardir.
Bunlar, adeta bir sistematige gore diizenlenir. Ornegin; gelinin kiyafeti. Damadin
kiyafeti ve yapilan torenler belli adetler cercevesinde devam eder. Bireyler, bu adetlere
uymadiginda yaptirimlar devreye girer. Boylece birey zor durumda kalmis olur.
Adetler, tipki orfler gibi birgok sosyal igerikli iligkiyi diizenlemekte, yonetmekte ve
denetlemektedir. Toplumsal yasamin diizenli gitmesinde, kurallarin uygulamasinda
adetler etkili olmaktadirlar. Ornegin; karsilama ve ugurlamalar; yemek ve sofra
diizenleri; ge¢is donemleriyle ilgili kutlama ve kutsamalar; kiz isteme, nigsanlik ve
evlenme usulleri; selamlasma, hatir sorma sirasinda uyulmasi gereken kurallar;
bayramlar, mevsimler, énemli giinlerle ilgili davranig bigimleri; “yas alma” (yas
tutma), “bas saglig1 dileme” gibi durumlarda sylenecek sozler, takinilacak tavirlar ve

tutumlar adetlerin alanina girer (Artun, 2010: 121-122).
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2.1.Dogum
2.1.1. Dogum Oncesi

Insan hayatindaki gegis dénemlerinden ilki dogumdur. Diinyaya gelen her
cocuk sadece anne ve babasimi degil, tiim yakinlar1 da sevindirmistir. Ciinkii her
dogum soyun sayisini artirmakta ve bir anlamda giliciin artmasin1 saglamaktadir.
Ozellikle kiigiik topluluklar, niifusun ¢oklugu oraninda kendilerini giiclii hissederler.
Diger yandan dogum, anne ve baba olan bireylere kars1 duyulan sayginlig1 artirir. Eger
bir sorundan dolay1 ¢ocuk olmuyorsa hem kadin hem de erkek toplum tarafindan
kiigiimsenir (Ornek, 2000: 131). Her kiiltiirde oldugu gibi Ovakent Ozbek kiiltiiriinde
de ¢ocuk sahibi olma yeni evlenen bireylerin en basta gelen arzularindan biridir. S6z
konusu olgu, giiniimiizde oldugu gibi eski zamanlarda da boyleydi. Insanlar, gegmisten
bugiine ziirriyetlerini devam ettirmeyi biiylik bir sorumluluk olarak gormiis ve
ozellikle kisirlik hususunda kadinlar, toplumda her zaman marazli bir kisi olarak hor
goriilmislerdir. S6z konusu durumlarda erkegin ikinci esi almasi ilgili kiiltiirde kabul
gormiistiir. Ovakent Ozbeklerinde ¢cok kadinla evlenme adeti vardir. Bu durum daha
once yasadiklar1 Afganistan’da daha kabul gérmekle beraber Tiirkiye’ye geldikten
sonra azalmigtir. Kadinlara eskiye gore daha fazla deger verilmeye baslanmigsa da.
kadinlar erkeklere nazaran hep ikinci sinif muamelesi gormiis ve fikir beyaninda hep
arka plana atilmistir (KK3, KK24, KK25). Cocuk olmamast durumda ise sorun hep
kadinda aranip yine halk kendi yontemlerince kisirlig1 tedavi etmeye ¢alismis adaklar
adayip dualar etmistir. Cocugu olmayan kadinlara kotii gozle bakilir. Meyvesiz
(Dolstliz) ¢ogu insan ona igrenerek bakar ve kendi cocuklarini sevdirmezler. Biiyiikler
hep kotii gézle bakar ve hor goriirler (KK1, KK17, KK18). Cocugu olmayan kadina
kina gecelerinde gelinin kinasini yaktirmazlar. Bunun sebebi ¢ocugu olmayan kadinin
ugursuzlugunun yeni evlenen geline de bulasarak onun da ¢ocugunun olmayacagi
inancina dayanir. Ilaveten daha diigiin giiniinde -ki diigiin boliimiinde tekrar
deginilecek- Diigiin giinii gelin babasmin evinden ¢ikarken beline Ozbeklere has
ekmekler baglanir bunun sebebi de yine bereketli bir yuvasinin olmasi ve ¢ok
¢ocugunun olmasidir (KK1, KK3, KK9, KK10, KK19). Aile kurumunun temeli ve
stirekliligini saglayan en onemli etken, dogacak ¢ocuk veya ¢ocuklardir. Bu noktada
Ozbeklerin genel diisiincesi bu olunca kadin, cocuk doguramayinca, kusurun

tamaminin kendinde oldugunu diisiiniip ¢ocugu olmasi ya da olacak ¢ocugunun erkek
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olmasi i¢in kendince birtakim icraatsal inang pratikleri uyguladigi bilinmektedir. Bu
uygulamalardan bazilar1 bitkisel tedavi yontemleri ve adaklardir. Yapilan tedavi
yontemleri yani sira Bibimiiskiil ad1 verilen dua téreni yapilmaktadir. “Bibimiiskiilde
koyun kurban edilip Ozbek pilav: yapilir. Tatl, kallama ve Ozbek ekmegi yapilir. Ayni
zamanda “umag” adi verilen ozel bir yemek hazirlanmaktadir. Yemegin hazirlanisi
sovledir. Bir kap bugday ununa az az su serpilerek topak topak yapilir. Daha sonra
stit ile karistirtlarak ¢orba seklinde hazirlanir. Corbaya benzeyen bu yemek davetlilere
ikram edilir. Yemekten once miiskiilii olan kigi misafirlerinin eline desiye (ibrik) atabe
(legen) su doker. Eller yikandiktan sonra dastrahan iizerinde yemekler yenilir. Yemek
vendikten sonra yeniden eller yikanir. Eller yeniden yikandiktan sonra miiskiilii olan
kisiye dualar edilir. Dua toreninden sonra misafirlere evlerine giderken daha onceden
hazirlanmis olan bez icerisinde gofret, ¢cerez ve seker verilir” (Tiirkan ve Ciloglu,
2021: 74). Yapilan ritieller ile halk baslarindaki belanin ve ugursuzlugun

giderilecegine inanmaktadir.

Diger bazi toplumlarda oldugu gibi neslin devaminin erkek ¢cocuktan olacagina
inanan Ozbekler ise erkek ¢ocuk sayismnin ¢ok olmasini istemektedir. Anne olacagi
belli olduktan sonra geline agir isler yaptirtlmaz saglikli bir bebek diinyaya getirmesi
icin oldukea iy1 bakilir. Hele ki bebek erkek ise bakim iki katina ¢ikarilir (KK1, KK15,
KK 16). Ovakent Ozbeklerinde erkek ¢ocuk istegi de olduk¢a 6n plandadir. Gelinler
gebe oldugunda bebeginin erkek olmasi icin Ozellikle et, eksi ve aci yedirirler.

Hamilelikte et ¢ok fazla tiiketilir (KK17, KK18, KK22).

Ovakent Ozbeklerinin yazili olmayan sozlii geleneginin getirmis oldugu bazi
inanglar hamilelik ve dogumda halen siirdiiriilmektedir. Hamile kadin baliga bakmaz
bakarsa bebegin gozlerinin portlek olacagina inanilir (KK1, KK14, KK23, KK24,
KK26, KK104). Hamile kadina tavsan eti ve deve eti yedirilmez yedigi takdirde
bebegin yirtik dudakli olacagina inanilir (KK15, KK16). Tavsana bakildiginda
bebegin yarik dudak dogacagina inanilir bu ylizden hamile kadin tavsana bakmaz
(KK1, KK15, KK23, KK26). Hamile kadin yine bebeginin engelli dogmamas: i¢in
engelli ¢cocuk varsa ona bakmaz. Bu durum her ne kadar kotii olsa da eskiden beri
stiregelen bir gelenektir. Engelli gocuk doguran gelin de halk arasinda dislanip ugursuz
olarak goriilmektedir (KK1, KK3, KK25, KK33, KK34). Hamile gelin
rahatsizlandiginda halk ebelerine gidilir ve onun vermis oldugu bitkisel ilaglar

kullanilir (KK28, KK29, KK30). Hamile gelin iiziicii olaylardan uzak tutulur (KK18,

44



KK19). Cenazeye ve taziyeye gitmez. Gelinin aserdigi yiyecekler hemen temin edilir
(KK20, KK21, KK23, KK24, KK25). Eger temin edilmezse bebegin viicudunda bir
kusuru olacagina inanilir (KK 14, KK35, KK36, KK37). Hamile kadin 6zellikle tath
meyveler ve et ile beslenir. Etin olduk¢a 6nemli bir yeri vardir. Etin gebe kadini ve

bebegini giiclii kilacag diistliniiliir.

2.1.2. Dogum Sirasi

Dogum, genel g¢ergevesiyle hayata atilan ilk adim ve hayatin ilk basamagi
olarak algilanmaktadir. Insanoglu, var oldugu andan beri neslini devam ettirmeyi
bazen bilingli, bazen de suuraltinda zorunlu olarak gormiis, kendini gerceklestirmeyi

de 6nemli bir vazife olarak diisiinmiis veya diisiinmek istemistir.

Her toplumda oldugu gibi bizim toplumumuzda da ¢ocuga biiyiik deger verilir.
Coluk cocuga karigmak belli bir yasa gelip evlenenler i¢cin ¢ok dnemlidir. Diinyaya
getirilen her ¢ocuk aile kurumunu giiglendirir. Akrabalik iliskilerini ve bu iliskilerden
89 dogan dayanigmay1 pekistirir. Aile kurumunun temel islevi de budur. Aile, toplumu
ayakta tutan temel dgelerdendir. Insan tiiriinii {iretmek ve siirdiirmek geleneklerinden
dogmustur (Tezcan, 2000: 13). Dogum her toplumda oldugu gibi Ovakent
Ozbeklerinde de hayatin en mutlu anlarindan biri olarak her daim anilmistir. Yeni yuva
kurmus olan ciftlerin sahip olduklar1 ilk ¢ocuk gerek kendileri gerekse de yakin
akrabalar1 i¢in yakinlasma ve samimiyeti Kuvvetlendiren bir unsur olarak
algilanmistir. Dogum, bir yandan kadina duyulan sayginlig: arttirirken bir yandan da
evlilikle temelleri atilmis olan aile methumunu daha da saglamlastirir. Dogum olay1
anneye benlik ve biitlinliik, babaya da giliven duygusu kazandirip ciftlerin birbirlerine
kars1 olan sorumluluk duygusunu da arttirmaktadir. Dogum ile birlikte diinyaya
gbzlerini acan bireyin hem ailesine hem de toplumuna faydali ve hayirli bir insan

olmasi i¢in biitiin imkanlarin adeta seferber edildigi bilinmektedir.

Diinyaya gozlerini agan her bebek yalnizca anne ve babasini degil icinde
yasadig1 toplumun tiim aile fertlerinin de sevinci olur. Ciinkii her dogum o toplumun
fert sayisini arttirmakta ve soyun devami i¢in 6nemlidir. “Cocuk ocagr tiittiiriir. Cocuk
evin meyvesidir.” Sozleri de toplumun bu konudaki deger yargisini bize agikca
gostermektedir. Caglar boyu doguma ve onun kendi biinyesi i¢indeki evrelerine

birtakim gegis toreleri ve torenleri eslik etmistir. Inanglar ve gelenekler, insanlar:
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gebelik oncesinden baglayarak birtakim adetlere uymaya ve bu adetlerin gerektirdigi
islemleri yerine getirmeye zorlamaktadir. Dogum olayinin yiizlerce adet, inang ve
biiyiisel 6zl islemle ortilii oldugu goriilmektedir (Artun, 2010: 126). Hamilelik
bireysel bir olay oldugu kadar, aileyi topluma baglayan ve ailenin siirekliligini
saglayan bir siire¢ oldugu icin ayn1 zamanda toplumsaldir. Dolayisiyla kadinin hamile
oldugu anlasildiginda kendisinden baslayarak sirasiyla ailesini, yakin g¢evresini ve
toplumu ilgilendiren bir siire¢ baslamis olur. Kadin, hamileligi ile birlikte aile iginde
ve toplumda o ana kadar sahip oldugu rol ve statiisiine bir yenisini ekleyecektir. Bu
yilizden hamilelik, kadin i¢in, biyolojik oldugu kadar psikolojik ve sosyal agidan da
onemli bir gegis donemidir (Ercan, 2002: 57). Gebelik sirasinda onem verilen
hususlardan birisi de dogacak ¢ocugun cinsiyetidir. Bebegin cinsiyeti konusunda, anne
ve babanin isteginin disinda, kisinin bagli bulundugu ailenin veya toplumun istegi de
On planda yer alir. Tiirk kiiltiiriinde genel olarak ilk cocugun erkek olmasi istenir. Bu
durum, gebe kadin iizerinde biiyiikk bir baski yaratir ve cocugun cinsiyetini
etkileyecegine inandig1 bazi seyleri yapmaya ¢alisir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
Adak ve kurban adanir. Yatirlara, hocalara gidilir. Kadin cinsel birlesme sirasinda
sagina yatar, sagindan kalkar. Gelinin yataginda erkek ¢ocuk yuvarlanir. Bunlarin
disinda “Allah’in bilecegi istir.” diyenler de vardir. Kiz gocuk isteyenler ise yukarda
saydigimiz islemlerin bir boliimiinii aynen bir béliimiinii de tersinden yaparlar (Ornek,
2000: 136). Hamile iken 6len bir kadin sehit kabul edilir. Allah’in sifatlar1 i¢inde
(Rahim) esmasinin tasiyicist kadindir. Bu yoniiyle kadin, yaraticilik 6zelligine
sahiptir. Kadiin yaraticilik 6zelligi sebepler yolu ile meydana gelir. Burada
anlatilmak istenilen sebep; erkekteki tohum hiicresinin kadindaki yumurtalik
hiicresinin icerisine girmesi ile meydana gelen olaydir. Rahim dedigimiz bu bolgede
soyun devami olan bir canlinin olugmasina hamilelik diyoruz. Ovakent Ozbeklerinde
dogum, evdeyse hamile kadinin yaninda bir ebe ve iki yardimci bulunmaktadir (KK18,
KK19). Dogum, hastanede olacak ise gelinin annesi, kiz kardesi, kaymvalidesi veya

goriimeesi dogum sonrasi i¢in hazir beklemektedirler (KK21, KK22, KK24).
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2.1.3. Dogum Sonrasi

Dogumlarin insanlarin hayatinda onemli bir yeri vardir. Daha hamileligin
baslangicindan itibaren her doneminde basvurulan uygulamalarin temelinde ¢ocugun
saglam ve saglikli olarak diinyaya gelmesini saglama amaci vardir. Dogum olay1
gerceklestikten sonra hem anne hem de cocugu korumak amaciyla ¢esitli pratikler
uygulanir (Artun, 2010: 147). Uygulanan pratiklerden ilki bebegin aglatilmasidir.
Dogum gergeklestikten sonra gobegi kesen ebe dualar okuyarak ve iyi dileklerde
bulunarak bebegin gobegini keser (KK1, KK3, KK9, KK10, KK11, KK18, KK19).
Dogum yapan kadina komsular1 ve akrabalar1 et ¢orbasi (haglama) getirirler. Dogum
yapan kadin kirk: ¢ikana kadar hep et haslama yer. Et kadina gii¢ ve kuvvet verir ve
cabuk ayaga kalkmasimi saglar. Yeni dogum yapan kadmna yesillik ve mercimek
yedirmezler. Un, su ve sekerle “bulammag” yapilip yine komsulari tarafindan getirilir.
En onemlisi de dogum yapan kadina mutlaka ¢ift sayida (2,4,6,10) olmak fizere
yumurta getirilir. Yumurta dogurganligi sembolize ettigi i¢in yeni dogum yapmis
kadina mutlaka getirilir. Nabat sekeri 6zellikle esmer olanin1 dogum yapan kadin ¢ok
tilketir boylelikle siitiiniin ¢ogalacaktir (KK3, KK18, KK22, KK23). “Ovakent
Ozbeklerinde ad alma ¢ok onemlidir. Bebek dogduktan sonra ¢ok beklemeden iki ii¢
giin igerisinde adi konulmaktadir. Ad koyulacag giin durumu iyi olanlar koyun kurban
ederek yemek yapar. Durumu ¢ok iyi olmayan tavuk keserek yemek yapar. Yapilan
vemekte kalabalik konu komsu herkes gelir. Yemekler yenilir ardindan molla duasini

eder. Mollaya bebegin ailesi hediyeler verir” (Tiirkan ve Ciloglu, 2021: 72).

Bebek tivekli besik denilen bebegin altinin baglanmasini gerektirmeyen bir
besikte yatar. Tiivekli besikte biiyliyen bebegin daha saglikli olacag: diisiincesi vardir.
Bu besikte yatan bebegin alt1 pisik olmaz (KK 17, KK18, KK19). Eraslan (2016: 40),
yapmis oldugu c¢alismasinda, besigin kullanim alaninin yaygin olmasmi kolay
taginabilen, giivenli, ham maddesi dogadan temin edilebilen, rahat ve gdcebe yasama
uygun olma ozellikleriyle iligkilendirmistir. Bu baglamda gocler yasamak zorunda

kalan Ozbeklerin agactan yapilmis olan besigi kullanmalar oldukca dikkat ¢ekicidir.

Annesi bebegini besikte uyuturken;

Anasining yoldasi, alla-ya Annesinin yoldagi, ninni ey,
Atasining qoldasi, alla-ya Babasinin yardimcisi, ninni ey,
Yoldasimga yol bolsin, alla-ya Yoldasima yol olsun, ninni ey,
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Yol degani mol bolsin, alla-ya Yol dedigin bol olsun, ninni ey.
Alla-ya, alla. Ninni ey, ninni.

Diyerek bebeginin aglamasini durdurup onu uyutmaya calisir (KK1, KK3,
KK32, KK47).

Ovakent Ozbeklerinde ayn1 zamanda bebek icin besik toyu da yapilmaktadir.
“Yapilan toy, bebege yeni evine hos geldin kutlamasidir. Koyun kesilir, solen yaptilir,
s6len bir giin siirer. Ovakent Ozbeklerinde ise begikler, geleneksel olarak ahsap
agactan yapilir. Tiivekli besik seklindedir. Bu besikte bebegin alti baglanmaz ve begik,
bebegin altimin temiz kalacagi sekilde yapilmistir. Toya gelen misafirler, bebege
hediyeler getirir. Getirilen hediyeler bebegin besiginin etrafina koyulur. Misafirler,
bebegin besigine birer par¢a ip baglar. Bu ip, bebegin uykusunun kagmamasi ve
besige baglanmasi icin yapilmaktadir. Toyda ayni zamanda ¢ocuklara seker dagitilir
cocuklar sevindirilir. Toy sonunda aksakalli bir biiyiik ya da mama (nine) bebegin
saglikla biiyiimesi ve ailesine vatanina hayiwrli evlat olmasi igin dua eder” (Tiirkan ve
Ciloglu, 2021: 72). Besik her toplumda dogan bebek i¢in 6nemli oldugu gibi Ovakent
Ozbeklerinde diinyaya gozlerini agmus olan bebek icinde oldukca énemlidir. Ciinkii

besik bebegin diinyadaki ilk evi olarak nitelendirilmektedir.

“Bebegin ilk sacinin kesilmesi ise “sag toyu” olarak kutlanmaktadir. Bebegin
ailesi tarafindan kurbanlar kesilir ve pilaviar pisirilir. Bebegin ilk sa¢i alti aydan
sonra kesilebilmektedir. Eskiden sag¢i kesilen ¢ocugun saci agirliginca giimiis ya da
altin verilirken giiniimiizde kesilen sa¢lar topraga gomiiliir. Toya gelen misafirler
bebege hediyeler getirmektedir” (Tirkan ve Ciloglu, 2021: 73). Bebegin saginin
kesilmesi ile ilgili Anadolu’nun g¢esitli bolgelerinde de benzer uygulamalara

rastlanilmagtir.

Kirk ¢ikarma adeti hemen hemen Anadolu’nun her bolgesinde goriildiigii gibi
Ovakent Ozbeklerinde de goriilmektedir. Bebegin ve annenin kirki ¢iktiginda banyo
yaparak hazirlanir ve yakin akrabalarindan birine misafirlige gider. Anne ve bebek
gittigi eve hediye gotiiriir aym1 sekilde ev sahibi de bebege hediye verir. Kirki
ciktiginda yine musir patlatilarak dagitilir. Komsular bu sayede bebegin kirkinin
ciktigin1 anlar. Bebegin kirk: ¢iktiginda yiiksek bir yere ¢ikartilir. Bebegin rizkinin ve
mertebesinin yliksek olmasi i¢in bu uygulama yapilir (KK1, KK3, KK10, KK17,

KK19). Kirklama, dogum olayindan sonra anneyi ve ¢ocugu, maddi manevi kirlerden
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aritmak, topluma katilmalarini saglamak, hastaliklardan, ugursuzluklardan, kirk
basmasinin tehlikelerinden korumak amaciyla yapilan bir halk uygulamasidir.
Anadolu’da yaygin olarak uygulanan bu adete genelde kirklama denir. Bunun disinda
“kark dokme”, “kirk ¢ikarma’ isimlerine de rastlanir. Kirklama uygulamasi genellikle
dogumdan sonraki kirkinci giinde yapilir. Ancak yedi, yirmi, otuz, otuz yedi, otuz
dokuz ve kirk birinci giinlerde yapildig: yoreler de mevcuttur. Bu giinlerde yapilan
kirklama islemi, kirkinci giinde yapilan kirklama islemiyle aymidir (Erk, 1976: 101).
Kirklamadaki asil ama¢ suyun temizleyici Ozelliginden faydalanarak annenin ve

bebeginin hem bedensel hem de ruhsal olarak arinmasini saglamaktir.

Ovakent Ozbeklerinde ise siinnet erkek cocugunun erkeklige ilk adimi atmast
bakimindan dnemlidir. Bu baglamda ilgili toplumda torenler yapimaktadir. Ovakent
Ozbekleri erkek ¢ocuklarin genellikle 5-6 aylikken siinnet ettirmektedir. Cocugun akli
yettigi zaman korkacag: diistiniilmektedir. Siinnet olan ¢ocuk i¢in tipki diigiin toyu gibi
téren diizenlenir. Kurban kesilir, Ozbek pilaviar: pisirilir misafirler esliginde yenilir.
Dep ¢alan kadinlar dep ¢alarak eglenirler (Tirkan ve Ciloglu, 2021: 73). Siinnet

diiglinii gegmisten giiniimiize Anadolu’nun da ¢esitli bolgelerinde yapilmaktadir.

Ovakent Ozbeklerinde dogum olayinin gergeklesmesinde bastan sona birtakim

halk inaniglar1 vardir. Bu inanislar genel hatlariyla sdyledir:

Hamile kadinin karn1 yukari1 dogru ve sivri ise oglan; asagi dogru ve yaygin ise

kiz dogurur (KK1, KK3, KK10, KK18, KK19).

Hamilenin gebelik siirecinde yiizii lekelenirse kiz; yiizii giizellesip parlarsa

oglunun olacag distiniiliir (KK3, KK9, KK11).

Gebe kadinin kalcasi biiylik ve genislerse kiz; kalgaya oranla karin daha ¢ok
biiyiirse oglan doguracagina inanilir (KK11, KK14, KK15).

Hamilenin makas {istiine oturursa kiz, bicak tistiine oturursa erkek cocuk

doguracagina inanilir (KK3, KK16, KK15).

Hamile kadina fark ettirmeden basina tuz atildiktan sonra kadin, elini ilk olarak
agzina gotiirlirse kiz, burnuna degirirse erkek ¢ocuk doguracagina inanilir (KK14,

KK17, KK18).

Hamile bir kadin herhangi bir seyi cani ¢ektiginde onu yemezse olay1

diistinmeden ilk neresini kasirsa o yiyecegi animsatan bir lekenin bebegin viicudunun
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bir yerinde olusacagina dair bir inan¢ vardir. Halk arasinda bu lekeler, dogum lekesi

olarak da adlandirilir KK1, KK3, KK18).

Cocugun yarik dudakli olacag: diisiincesi ile hamile gelinlerin tavsan gérmesi

istenmemektedir (KK16, KK18).

Cocugun patlak (portlek) gozlii olacagi diistincesi ile baliga baktirmazlar KKS,
KK15, KK17, KK45, KK46).

Cenaze ve basgsagligina hamile gelinler gétiiriilmez. Cenazeye giden birisi
logusa kadinin yanina gelemez eger mecburen gelmek zorunda olursa kap1 esiginde
bebek cenazeden gelen kisinin basinin tizerinden gegirilir. Bu sayede cenazeden gelen
kisinin oradan gelirken pesine takmis oldugu hastalik ve kotii ruhlarin gidecegi

distiniilmektedir (KK 1, KK3, KK50, KK52).

Komsu kadimnlar lohusa geline nabat sekeri ve ¢ift sayida olmak sartiyla
yumurta getirirler. Nabat sekeri kadinin siitiinii arttiracaktir. Yumurta ise dogurganhigi
sembol eder kadinin daha ¢ok bebegi olmasi i¢in getirilir (KK3, KK54, KK56, KK59).

Iki kirkl1 yeni dogum yapmis kadin ayni ortama gelmemeye dikkat eder. Eger
karsilagirlarsa iizerlerinde bulunan metal nesneleri degistirirler bu genelde igne olur

(KK1, KK56, KK51, KK60).

Diisiik yapmis olan kadin yeni dogum yapmis kadin yanina gitmez onun
agirhiginin hastaliginin ona ¢okecegine inanilir (KK3, KK48, KK49, KK60).

Al basmast inanct Anadolu’nun hemen hemen her yerinde oldugu gibi Ovakent
Ozbeklerinde de vardir. Korunmak i¢in bebegin bas ucuna kiiciik ekmek koyulur.
Kapnin iist kismina Kur’an-1 Kerim koyulur. Kadin temizligine dikkat eder. Etmezse

bu kotii seylerin ¢ogalacag disiiniiliir (KK3, KK51, KK54, KKS55).

Logusa kadinin ve bebegin korunmasi i¢in bebegin yastiginin altina bigak
koyarlar. Tiitsti yakarlar. Kadin kirki ¢ikmadan evden ¢ikmasi gerekiyorsa bebegin
kolunun altina ekmek koyarlar ve sikica tuttururlar yiiziinii de kapatip ¢ikarirlar. Kadin

ve bebegi bu sekilde korunur (KK1, KK43, KK45, KK46).

Kiz ¢ocuk dogduktan sonra arkadan dogacak olan kardesi erkek olsun diye
dogan kiz bebege Dursun (Bestigiil) ad1 koyarlar. Erkek olursa Tokta (Dursun) artik
olmasin diye koyarlar (KK1, KK3, KK9, KK10, KK11).
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Dogan bebekte dogum lekesi varsa isminin bagina hal (Haldan, Halmurat) eki

getirilir (KK1, KK11, KK14, KK46).

Fazlalik oldugu zaman alt1 parmakli ya da biiyiik et beni oldugu zaman bebegin

admi Ziyat koyarlar o fazlaligin gidecegi diistiniiliir (KK 1, KK3, KK9, KK10, KK45).

IIk disi ¢ciktiginda bugday kavurmasi, patlamis misir ve seker karistirip
torbalara koyularak komsulara dagitilir. Patlamis misir patlatilmasinin sebebi bebegin
disinin kolay ¢ikmasi igindir, Cocugun ayaginin arasindan haslanmis yumurtalar

yuvarlanir. Omriiniin bereketli olmasi istenir (KK1, KK3, KK14, KK45, KK46).

Ilk sagin1 dedesi keser ve dedeye de hediye verilir. Ilk kesilen sagin agirliginca
altin sadaka cikarilir. Misafirler ¢agirilir yemekler yenilir, eglence tertip edilir (KK1,
KK14, KK15, KK45, KK54, KK55).

Cocuk yeni yiirimeye basladiginda ufak kiilce ekmekler yapilir iki ayaginin
arasindan yuvarlanir. Cabuk yiiriimesi i¢in yapilir. Yiirimeye basladiktan sonra misir

patlatilir i¢ine gerezde konulur komsulara dagitilir (KK1, KK3, KK14, KK55, KK60).

Cocugu olmayan kadin dastrahan (sofra bezi) oOriildikten sonra kesilip

tezgahtan alinirken altindan gegcirilir (KK15, KK16, KK17, kK18).

2.2.Evlilik

Evlilik; toplumlarin hukukunun, dininin, 6rf ve adetlerinin belirledigi kurallara
uygun olarak bir kadin ve bir erkegin yeni bir aile olusturmasidir. Dilimizde evlenme
veya evlendirme terimleri, evlenen erkek veya kadinin ayr1 bir yuva ve aile kurmasi
anlamina gelir. Her toplumun kendine ait farkl evlilik kurallar1 ve merasimleri vardir.
Ancak hepsinin amact ve ortak noktast yeni bir aile kurmaktir. Bu nedenle evlilik
olayinin hem bireysel hem de toplumsal boyutu vardir. Insanlar, i¢inde bulunduklari
toplumlarin kurallarina goére evlenmek zorundadirlar. Evlilik, birey i¢in hayati 6nem
tasir. Insanin hayatindaki en &nemli doniim noktalarmdan birisi evliliktir. Her
toplumda es se¢iminde ve tercihinde cesitli kistaslar belirlenmistir. Bu kistaslara
bakildiginda kadinda ve erkekte soy, sop, aile, ekonomik durum, fiziki giizellik
(kadinda), dini inan¢ ve meslek gibi 6zellikler aranmaktadir. Ayrica bu 6zelliklerin
yaninda kirsal bolgelerde kadinlarin ¢aliskanligi, is becerileri, el becerileri, misafir

agirlama, hizmet ve saygi gibi Ozellikler onem tasirken erkeklerde ¢aligkanlik,
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diirtistliik ve giivenilirlik aranir (Tiirkan, 2015: 443). Genel olarak aile kavrami ile
farkli soylardan gelen ve birbirleriyle kan bagi iliskisi olmayan, genellikle 6zel ve ayr1
bir konutta kendi cocuklariyla oturan bir erkekle bir kadinin olusturdugu birim
kastedilir. Aile, sosyal gruplarin tabii ve en ilkini teskil eder (Tiirkdogan, 1991: 5).
Evliligin temelini olusturan aile ve aile kurmayla ilgili ritiiellere, insanlik tarihinin ilk
donemlerinde bile rastlanir. Toren ve ritiieller, bagli bulundugu kiiltiirtin kurallar1 ve
kaliplarina uydurularak gercgeklestirilir. Evlenme hadisesi toren, tore, adet, gelenek,

gorenek ve inanmalar bakimindan zengin bir tablo ¢izer (Copuroglu, 2000: 164).

Insan Smriiniin ikinci gecit dénemi olan evlenme, gerek kizin ve erkegin
sosyallesme siirecinin 6nemli bir asamasini olusturmasi, gerekse aileler arasinda
kurulan birlik ve dayanismayi, toplumsal ve ekonomik iligkiyi belirlemesi ve
diizenlemesi bakimindan her zaman ve her yerde dnemli olay goziiyle goriilmiistiir.
Evlilik, aile hayatinin kurulmasina dair atilan en 6nemli adimlardan ve hayatin doniim
noktalarindan biridir. Aile, toplumsal hayatin ¢ekirdegini olusturur ve bu ¢ekirdegin
olusmasi, evlenme olgusu ile meydana gelmektedir. Evlilik toplumun devamlilig1 ve
yeni nesillerin olusmasi bakimindan hayatin bir pargasidir. Bu bakimdan her toplumda
oldugu gibi Ozbek toplumu da evlilige ¢ok 6nem vermektedir. Tiirkiye’de kiiltiirel
degisimlerin sik goriildiigli Hatay ilinde tanisip evlenme giderek yayginlasirken,
gelenekselligin agir bastigi ilce ve koylerinde cok farkli evlenme bigimlerine
rastlanilmaktadir. Bilhassa da Ovakent mahallesinde yasayan Ozbek toplumu olduk¢a
kapal1 bir yapiya sahip olmakla beraber giinlimiizde dahi farkli topluluklardan kiz alip
vermeleri ¢ok azdir. Ozbeklerin Hristiyan, Alevi Arap ve Tiirklerle evliligi hos
karsilamadiklar1 kaynak kisilerimiz tarafindan belirtilmistir (Eraslan, 2015: 150;
KK15, KK16, KKI17, KKI18, KK25) Saha calismasinda edindigimiz bilgiler
neticesinde Ozbeklerin kendi i¢lerinden kiz alip vermekte oldugu goriilmiis olup baska
boydan olan ailelerden de kiz alip vermek istemedikleri de 6grenilmistir (KK1, KKS3,
KK10, KK15, KK16, KK52). Kapali bir toplum olarak yasamlarini siirdiiren Ovakent
Ozbekleri gerek yasayip goc ettikleri Afganistan gerekse Tiirkiye’ye gelirken
konakladiklar1 Iran ve Pakistan gibi iilkelerin kiiltiirlerinden etkilenerek evlilik
gelenek ve goreneklerinde sentez bir kiiltiirli ortaya ¢ikarmistir. Bu farklilik farkli
uluslarin harmanlanip kendi etnik kimlik ve kiiltiirlerini yagatmaya ¢aligsmasindandir.
Bu etnik kiiltiirlerden birisi Hatay’in Ovakent mahallesinde yasamlarini siirdiiren
Ozbeklerdir.
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Geleneksel Ozbek yasamida dogumdan dliime kadar ii¢ énemli evreden biri
olan evlilik ise toplumun birlik ve beraberliginin bir gostergesi olarak oldukga
onemlidir. Ozbekler igin evlenip yuva kurmak oldukca énemlidir. Bir geng kiz ya da
erkek ortalama 15-16 yaslarinda evlenmelidir. 19-20 yasinda olan bir kiz heniiz
evlenmemigse kocamis (evde kalmis) goziiyle bakilmaktadir (KK18, KK19, KK20).
Gilintimiizde her ne kadar bu durumun degistigi gézlense de genel olarak yine erken
yasta evlilikler daha ¢ok goriilmektedir. Ovakent Ozbeklerinde evlilikler genelde tek
tiirde olup goriicii usulii yapilmaktadir. Yorede akraba evliligi de oldukg¢a yaygin
goriilmektedir. Oglu olan ailenin ilk etapta yakin akrabalarmin kizina talip oldugu
goriilmektedir. Geng evlilik cagina gelmis kizlar sokakta rahat¢a dolasamaz bu
sebepten dolayi evlilik caginda oglu olan anneler ogullarina gelini genelde bayram da
ya da diigiinde bakar. Bilhassa Kurban ve Ramazan bayramlarinda geng kizlar ev ev
toplanarak yeni evlenmis olan gelinlerin evlerine ziyarete giderler ve burada ogluna es
arayan anneler kizlar1 goriir ve begenir. Ilk etapta kaymnvalide ogluna kiz bakar ve
begenir ¢ok degil daha yakin zamana kadar nisanli ¢iftlerin goriismesi Ozbeklerde hos
karsilanmamaktaydi. Birbirlerini diigiin zamani goren ¢iftler de olmustur (KK1, KK3,
KK14, KK54, KK55, KK60). Ozbeklerde evlilik cesitlerinden biri de besik
kertmesidir. Besik kertmesi iki kiiciik bebegi olan ailenin ¢ocuklarimi biiyiidiikleri
zaman evlendirecekleri anlaminda birbirlerine s6z vermesi ve kiz bebege erkek bebek
ailesinin altin kiipe ya da bileklik takmasiyla birbirlerine sozlerini vermesi seklinde
gerceklesir (KK3, KK9, KKI10, KKI11). Ancak gilinlimiizde besik kertmesi yok
denecek kadar azalmistir. Bunun sebebi ise besik kertmesi yaptiktan sonra genglerin
birbirleri ile anlagamamasidir. Kiz isteme toreninde kadinlar ve erkekler daima ayri
oturmaktadir. Kizin1 verirken bundan 5-6 sene oncesine kadar anne ve baba kizina
fikrini sormazken simdilerde kizlarin fikri alinmaktadir (KK9, KK54, KK60).
Kaynana aday1 tarafindan kiz begenildigi takdirde savci denilen ailenin ve mahallenin
ileri gelen biiyiikleri tarafindan kizin ailesine evlilik fikri belirtilir. Savcilar kizin
babasi ile gidip konusurlar baslik parasinin ne kadar oldugunu 6grenirler. Baslik parasi
gecmisten gelen bir gelenek olarak devam etmektedir. Alinan baslik parasi ile kizin
ceyizleri alinmaktadir (KK25, KK54, KK60). Savcilar kizin ailesi ile goriisiip
konustuktan sonra netice bir karar beklemek iizere evlerine giderler. Kiz evi kiz1
hemen 6yle kolay vermemektedir. Oglan evinin en az ii¢ defa kiz evine gidip gelmesi
gerekmektedir (Eraslan, 2015: 113; KK29, KK30, KK54). Nihayetinde kiz tarafi kizi
verecegl zaman oglan evindeki savcilara haber gonderir (KK3, KK4, KKS5, KK52,
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KK54). Kiz isteme sonucunda biiyiikler karara varip ¢ocuklarinin soziiniin olacagi
giinii kararlagtirir. Ayn1 zamanda isteme toreninde yapilacak olan ¢eyiz de aileler
tarafindan paylastirilir ve diigiine kadar her iki taraf da lizerine diisen hazirlig1 yapar.
Soz giinii geldiginde ise oglan evi kiz evine basta nebat sekeri, gofret, ¢ikolata, kallama
ve petir yaparak gotiiriir (KK 14, KK 15, KK16, KK54). Ayni sekilde kiz evi de kendi
hazirhiklarini yapar. Ovakent Ozbeklerinde s6z merasiminin en Onemli tatlisi
kallamadir (KK1, KK3, KK9, KK10). S6z téreninde yliziikler bir biiyiik tarafindan
takalir.

2.2.1. Evlilik Oncesi

Her toplumda oldugu gibi Ovakent Ozbeklerinde de evlilik &ncesi yapilmasi
gereken birtakim uygulamalar ve hazirliklar mevcuttur. Evlilik 6ncesinde en 6nemli
uygulamalardan biri de diigiine davettir. Boratav, “Diigiin toplumluk bir olaydir. Geng
erkekle gen¢ kizin -ve dolayisiyla onlarin ailelerinin- yeni bir bagla birbirine
baglanmalarimin biitiin topluluk¢a bilinmesi ve toplulugun da katildigi térenlerle bu
bagin pekistirilmesi gerekir. Daha dar bir ¢evre icinde ge¢mis olan onceki kesimlere
karsilik, asil diigiin gosterilerine miimkiin oldugu kadar ¢ok insanin katilmasini ister”
(1969: 176). Aym sekilde Ovakent Ozbeklerinde de diigiin toplumu birlestiren ve
birbirine baglayan bir gelenek olarak oldukca onemlidir. Diigiine evlilik 6ncesinde
uzak yakin biitiin mahalle halkinin katilim1 i¢in davetiyeler verilir. Anadolu’da da
yaygin olan okuntu gelenegi Ovakent’te de goriilmektedir. Diigiine davet edilen

misafire kumas hediye edildigi goriilmustiir

S6z ve diigilin arasinda bayram oldugu takdirde oglan evi kiz evine hazirlamis
oldugu sekerlemeleri (kallama, gofret ve nebat sekeri) alarak gelini ziyarete gider.
Diigiin 6ncesi en 6nemli hazirliklardan biri de dosek merasimidir. Oglan evi tarafindan
aliman pamuklarla komsular ve akrabalar toplanarak dosek ve yorganlar1 yapar.
Komsular ve akrabalar dosek yapmaya gelirken aym1 zamanda geline hediyeler
getirmektedir. Ozellikle basma ile yapilan Ozbek islemelerinin oldugu siiykenme
yastig1 denilen yastiklar ¢eyizde oldukca dnemlidir (KK3, KK9, KK 10, KK52, KK54).
Gelinin yorgan1 Ozellikle nakislarla sirmalarla islenmis olmalidir. Yorgani doseyen
kimsenin evliligi yolunda olmalidir. Cocugu olmayan, nisandan dénen yahut bosanmis

kimse gelin yatagina yaklasamaz. Kimi gelinler sozliiyken kaynanalarindan utandigi
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yahut ondan hediye bekledigi i¢in kaynanasina goriinmez. Bu durum evlendikten sonra
da devam edebilir (KK1, KK3, KK10, KK18, KK55). Diigiin yaklastig1 zaman geline
oglan evi tarafindan dokkuz kat ad1 verilen kiyafet téreni yapilir. Geline en az dokuz
cesit kiyafet alinir ve bohgalara konularak gotiiriiliir. Ayn1 zamanda geline oglan
tarafinin akrabalar1 da hediyeler gotiiriir. Kiz evi de bu hediyelerin karsilig1 olarak da

mat evinden gelen misafirlere hediyeler verir (KK34, KK35, KK36, KK37).

2.2.2. Evlilik Siras1

Diigiin aninda her toplumda oldugu gibi Ovakent Ozbeklerinde de diigiine
davet edilen misafirin rahatligi 6n plandadir. Diigiin sahibi tarafindan misafirlere
yatacak evler ve yenecek yemekler hazirlanir. Daha énce de belirtildigi {izere Ozbek
geleneginde en 6nemli unsur yemektir. Sabahin ilk 1siklariyla diiglin i¢in yapilmasi
planlanan yemekler pisirilmeye baslar. Anadolu’nun pek c¢ok yerinde de misafire
verilen Onemi ve degeri diigiin torenleri gormekteyiz. Bu baglamda Ovakent
Ozbeklerinin de kendi gelenekleri igerisinde gerceklestirdikleri uygulamalar tespit

edilmistir.

Ovakent Ozbeklerinde diigiiniin en énemli unsuru yemektir. Diigiine gelen
misafirler asla yemek yemeden gitmemelidir. Sekerlemeden yemege her sey tamam
olmalidir. S6z zamam aileler tarafindan belirlenen koyun adedince diiglinde koyun
hazir bulunur. Koyunlardan yaris1 kiz evine gotiiriiliir yaris1 oglan evinde kalir. Oglan
evinde diigiin sabahi kesilen koyun haglama yapilarak kiz evine defler galarak ve
maniler egliginde gotiiriiliir. Kiz evinde hazirlanan sofrada yemekler yenilerek
tekrardan oglan evine gelinir. Aksamina eglence olacagi i¢in kadinlar ve erkekler
hazirlanir. Ovakent Ozbeklerinde kadinlar ve erkekler ayri ayri yerlerde birbirlerini
gormeyecek sekilde eglenirler. Bu durum oldukca 6nemlidir kadinlar mahrem olan
kisilere asla gorinmemektedir (KK1, KK2, KK6, KKI11, KK15). Gelinin aym
zamanda kina gecesi de bu gecedir. Manici kadinlar tarafindan sdylenen tiirkii ve
manilerle eglenceler devam eder. Gecenin bir boliimiinde yalnizca damat kadinlarin
arasina gelerek gelin ile oynar ve gider (KK18, KK45, KK46, KK47, KK48). Eglence
bittikten sonra imam nikahinin kiyilmasi gerekmektedir. Medrese hocasi tarafindan
gelin ve damadin vekili esliginde nikah kiyilir (KK36, KK37, KK38). Nikah kiyilirken
damadin vekili gelinden gelinin vekili de damattan evet soziinii duymalidir. Her iki

tarafta birbirinden evet soziinii duyduktan sonra nikah kiyilir (KK19, KK20). Bu
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durumda bazen gelinin vekili gelin adina bahsis ister ve nikah i¢in evet der. Nikah
esnasinda nikahi kiyan imam gelinin mehirini sorarak nikah akdini gergeklestirir
(KK18, KK19, KK20, KK21). Nikah sonrasi gelin ve damada ayna tutularak
birbirlerinin yiizlerine bakmasi istenir (KK 18, KK25). Bir baska uygulama olarak da
igneye geg¢irilmis olan iplikle gelin ve damadin kiyafetlerinin omzundan birbirlerine
bir iplik gecirilmesidir (KK23, KK24, KK25, KK26, KK27, KK28). Eglence sonrasi
kiyilan nikahtan sonra damat ve arkadaslarina Dokkuz tabak adi verilen sofra kiz evi
tarafindan hazirlanarak ikram edilir. Bu sofrada mutlaka dokuz ¢esit yiyecek olmalidir

(KK21, KK22, KK23, KK55, KK56, KK58, KK59, KK60, KK61).

Ozbek pilavi, etli kavurma /ilikli kavurma, kallama/Katlama, Ozbek mantist,
samsa (Kat kat acilir firinda yapilir igine et koyulur.), sarma, kesken as (Hamur
yogrulur, incecik agilir eriste gibi kesilir. Haglanir nohut, fasulye, sogan domates biber
yapragi ile pisirilir i¢ine biraz yogurt koyulur.), lahmacun, siit piring (Siitlag) iizerine
tereyagi dokiilerek seker serpilir, kaynatilmis yumurta 6zellikle yumurta olur. 50-60
yumurta haglanir. Yumurta bereketi ve ¢cok ¢ocugu sembol eder, ¢esit ¢esit meyveler
ikram edilir (KK3, KK9, KK13, KK15, KK52, KK54). Gece bu sekilde sona ererken
damat bu gece gelin evinde kalir. Damada beyaz nevresim ortiilii dosek agilir. Bunun
akabinde mama (nine) payandaz adi verilen beyaz nevresime yatarak 6lii numarasi
yapar herkes mama 6ldi diye feryat eder. Damat payandaz iizerine bahsis atar
attiginda mama dirilir (KK2, KK10, KK15, KK52, KK53). Damat sabah kalktiginda
yattig1 dosege de bahsis birakmak zorundadir (KK3, KK15, KK16, KK17, KK22).

Gelin ¢ikarma toreni ise dokkuz tabak merasiminin sabahina yapilir. Kiz evi
haglama yapar, kallama ve tatlilarla oglan evine gelinin ¢eyizini gotiirir (KK18,
KK56, KK57). Oglan evinde koyunlar kesilerek kazan kazan Ozbek pilavlari yapilir.
Gelini almaya giderken maniler tiirkiiler esliginde gidilirken damat gelin almaya
gitmez (KK58, KK59, KK60). Gelin evine gelindiginde gelini babasi ve annesi evden
cikarir. Gelinin beline iki tane Ozbek ekmegi baglanir (KK 19, KK20, KK21, KK22,
KK23). Babasi ve biiyiik teyzesi yahut halas1 gelinin koluna girerek basinin iizerinde
Kur’an-1 Kerim tutarak kapidan ¢ikararak gelini, kaymbaba ve kayinvalideye teslim
eder (KK19, KK20, KK21, KK23). Gelini geng birisi baba evinden ¢ikaramaz. Gelin
oglan evine geldiginde arabadan inmeden kurban kesilir. Kesilen kurban gelin
arabasini kim siirdiiyse ona verilir. Gelin arabadan inmeden 6nce kayinvalidesi ve

kayinbabasindan hediye ister dyle iner (KK19, KK20, KK23, KK24, KK25, KK26).
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Gelin indiginde basindan seker ve bugday karisimi olan sa¢1 serpilir, kapidan girerken
basinda Kur’an-1 Kerim tutulur (KK19, KK26, KK27, KK28). Gelinin yaninda bir
akrabasi gelir ve bu akraba gelini teslim ettikten sonra oglan evinden bahsisini alarak

gider (KK43, KK44, KK45, KK46, KK52).

2.2.3. Evlilik Sonrasi

Evlilik 6ncesi ve an1 oldugu gibi sonrasinda da geleneksel baglamda uygulanan
birtakim pratikler mevcuttur. Anadolu’nun pek ¢ok yerinde goriilen el pme gelenegi
Ovakent Ozbeklerinde oncelikle bitacar-gelin selamlamaya birakir daha sonra el

Opme yapildig1 goriilmiistiir.

Gelin geldikten sonra yapilan en onemli téren “bitagar- gelin selamlama”
yapilir. Bu térende ilk selam Allah igin yapilir (Eraslan, 2015:98; KK29, KK30) Gelin,
biiyiiklerden baslayarak herkese tek tek dizleri tizerine ¢okerek herkese selam verir
(KK24, KK25, KK28, KK44, KK45). Manici kadinlar def ¢alarak maniler soyler

gelinde selamini verir. Bu manilere érnek olarak:

“Pazara gidip yumurta yiyen

Kadimindan dayak yiyen

Dayisina bir selam” (KK24, KK25, KK28).
“Buyiklarimi diirerek gelen

Dayisina selam” (Eraslan, 215: 99; KK23, KK24).

Selam tdreni bittikten sonra biiyiik bir kazanda Ozbek pilavi yapilarak gelinin
oniine koyulur. Gelin bu kazani acarak Oncelikle kaymvalidesine ikram eder daha
sonra diger biiyiiklerine ikram eder (KK29, KK32, KK35, KK95). Bu gelinin
biiyliklerine gostermis oldugu saygiy1 bize gostermektedir. Toren sonunda ise kiigiik
erkek bir gocuk elma agacinin gubugu ile gelinin yiiziindeki ortiiyii agar (KK18, KK19,
KK20, KK21). Bu ritiielden 6tiirii torenin adi bit agardir. Ozbeklerde giiniimiizde
unutulmaya yiiz tutan uygulamalardan biri de “Cimildik” tir. Cimildik gelin ve
damadm ilk gece oturduklar1 beyaz dosege ve odada g¢ekilen perdeye denilmektedir.
Eski zamanda evler kii¢iik oldugundan dolay1 oglunu evlendiren aile ¢imildik adi
verilen perde ile evi ikiye bolmekteydi (KK1, KK3, KK17, KK18, KK19).

Giliniimiizde pek kalmamakla birlikte gelenegi devam ettiren aileler de bulunmaktadir.
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Diigilinden yaklasik bir hafta sonra gelin ve damadin ailesi hep birlikte gelinin
annesi ve babasii ziyarete gider. Bu gelenege gelin cagirma denilmektedir (KK56,
KK57, KK58). Burada gelinin ailesi kurban keser ve biitiin akrabalar toplanir. Ozbek
pilavi yapilir. Gelin annesine babasina ve kardeslerine ufak bir bohg¢ada hediyeler

hazirlar (KK17, KK18, KK19).

Yapilan saha ¢alismas1 sonucunda Ovakent Ozbeklerinde evlilik olgusunun
baslangicindan sonuna dek uygulamalar tespit edilmistir. S6z konusu uygulamalar

sOyledir:

Evlenme genel olarak goriicii usulii oldugu i¢in gengler kendi isteklerini ya da

sevdigi kisileri 6ne siirememektedirler (KK3, KK4, KK6, KK52, KK54).

Evlilik mahremiyet gergevesinde yapilmaktadir. Kizlar ve erkekler birbirlerini
rahatga géremez aileler kendi istekleri dogrultusunda ¢ocuklarini evlendirmektedir

(KK3, KK12, KK15, KK18, KK19, KK52).

Aileler dzellikle kendi boy ve siilalelerinden kiz alip vermektedirler. Oncelikli
olarak kendi akrabalari ¢ercevesinde gelin aday1 aramaktadirlar (KK18, KK 19, KK22,
KK23, KK24).

Gelin adayinda aranan en 6nemli 6zellik becerikli olmasi ve inangli olmasidir

(KK24, KK25, KK27, KK52).

Evlilik ¢agindaki kiz ve oglanin fikri genellikle sorulmamaktadir. Ailelerinin
kabul gordiigii kimseler ile evlilige razi gelmektedirler. Bu durum ge¢mise nazaran

azalsa da hala devam ettigi de goriilmektedir (KK24, KK25, KK27, KK54).

Istenilecek kiz once oglanin annesi ve kiz kardesleri tarafindan goriilmeye
gidilir. Genelde tanidik oldugu i¢in kiz1 zaten daha dnceden tanimaktadirlar ancak
gelin aday1 olarak gormeye gittiklerinde kiz gelen bakicilarin karsisina ¢ikmaz (KK3,

KK4, KK5, KK25, KK26, KK27).

Kiz istemeye oglanin babas1 haricinde siilale biiyiiklerinden savcilar belirlenir
ve kizin babasi ile konusmaya giderler. Kizin babasi ile goriisme yapildiktan sonra
savcilar oglan evine gelirler. Kiz babasi kizin1 hemen vermez savcilar en az ii¢ defa
kiz evine gelip gitmelidir. Savcilar en son geldiklerinde kizin babasindan baslhik

miktarini ve isteklerini de 6grenir (KK3, KK4, KKS5, KK8, KK9, KK52, KK54).
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S6z merasiminde gelin ve damat yan yana gelmez ayr1 odalarda otururlar ve

yiiziikleri de ayr1 ayr takilir (KK3, KK4, KK6, KK8, KK10).

S6z merasiminde oglan tarafi kiz evine tathilar ve sekerlemeler gotiiriir (KK1,

KK3, KKA4).

Diigiin oncesinde gelin ve damat kayinbabalarinin ve kaynanalarinin karsisina
¢tkmaz. Oyle ki yolda karsilassa dahi selam vermeden yolunu degistirir. Eger karsilagir
selam verir konusursa bu saygisizlik olarak algilanir (KK4, KK5, KK6, KK7, KK52,
KK54).

S6z ve diigiin arasinda bayram olursa oglan tarafi kiz tarafina hediyeler
gotiiriir. Maddi durumu iyi olan aileler gelinine koyun kurban dahi etmektedir (KK4,
KK5, KK6, KK7).

Diigiin oncesinde geline dokkuz kat denilen kiyafet aligverisi yapilir. Burada

geline en az dokuz takim kiyafet alinmalidir (KK4, KKS).

Diigiin 6ncesi oglan evi tarafindan pamuk alinir ve kiz evinde gelin dosegi ve
yorgani yapilir. Diigiin yorgan ve dosegini bosanmis ¢ocugu olmayan ya da nisandan
donmiis kisiler yapamaz yapildig1 yere alinmaz. Yorgan yapilirken evliliklerinde seker
gibi sirin ve tath olsunlar diye iizerine bayram sekeri serpilir (KK4, KK6, KK9, KK 10,
KK11).

Gelin yataginda 6zellikle Ozbek geleneksel nakislari islenir. Olmazsa olmaz

islemeler yapilir. Yapilan her rengin ise bir anlami vardir (KK28, KK29, KK30,
KK31).

Gelin yataginda en 6nemli unsurlardan biri de yapilan yastiklardir. En az otuz
yastik yapilmaktadir. Bu yastiklara siiykenme yastig1 denilmektedir (KK4, KK5, KK6,
KK24, KK25, KK26, KK27).

Diigiin i¢in en énemli seylerden biri de koyun alinmasidir. En az sekiz olmak
tizere oglan evi tarafindan diigiinde kesilip yemek yapilmak iizere koyun alinir. Alinan
koyunlarin biri diigiin sabahi oglan evinde kesilerek yahni yapilir ve gelin evine
yaninda dort koyun, piring, yesil ¢ay, nabat sekeri, gofret, meyveler ve sekerlemeler
ile gelin evine gotiiriiliir. Gelin evi gelen misafirlerini seker ile yaptig1 serbet ile
karsilar agizlar tath dilli olmasi i¢in bu serbet gelen erkek evine ikram edilir. Ayni

zamanda getirilen yiyecekler ve haslamalar ile sofra hazirlanir. Kaynana ve
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kayimbabaya bilhassa getirilen haslamanin jilik (ilik) kism1 pargalanmadan servis
edilmelidir. Aksi halde kaynana ve kaymbaba eti yemez ve kendisine yapilmig bir

saygisizlik olarak goriir (KK2, KK3, KK4, KK5, KK24, KK25, KK26, KK27).

Diigiin giinli sabah yenen yemekten sonra aksam eglencesi i¢in hazirliklar
baslar. Kadinlar ve erkekler birbirlerini gormeyecek sekilde eglenirler (KK4, KKS,
KK6, KK7, KK52, KK54).

Eglence yerinde kadinlar ve erkekler kendi geleneksel kiyafetleri ile yoresel
oyunlarin1 oynarlar. Diigiindeki en 6nemli enstriiman aleti ise keg¢i derisinden yapilan
def ve agiz kopuzudur. Eski zamandan kalan gelenekleri devam ettirmeye c¢alisan
birkac yaslh kadin bu gelenegi stirdiirmekte ve diigiinlerde ¢almaktadir (KK52, KK54,
KK60).

Eglence sonrasinda kiz evinde dini nikah téreni yapilir. Dini nikahta gelin ve
damat bulunmaz vekaletlerini verdikleri biiyiikleri bulunur. imam her ikisinden de evet
cevabini almadigi takdirde nikahi kiymaz. Gelin vekili bu durumda bahsis ister ve

nikah i¢in o zaman izin verir (KK4, KKS5, KK6, KK7).

Dini nikah sonrasi kiz evi damat ve arkadaslarina dokkuz tabak adli sofrayi
acar. Sofrada dokuz c¢esit yemek bulunur. Bunlarin en Onemlisi de yumurtadir.
Yumurta ¢ogalmay1 sembol ettigi i¢in sofrada mutlaka bulunur (KK1, KK2, KK3,
KK4). Sofra toplanirken damat sofray1 kuranlara bahsis birakir (KK1, KK3, KK4,
KK52, KK54). Damat bu gece kiz evinde kalir damada dosek agilirken mama yash
nine 6lmiis taklidi yaparak payandaz (beyaz nevresime) yatar. Damat payandaza para
biraktiktan sonra kalkar. Damat o gece uyuyup uyandiktan sonra dosegin altina para

birakir ve evine gider (KK 1, KK2, KK6, KK7, KK9, KK52, KK54).

Gelin c¢ikacagi sabah gelinin ailesi bu defa koyunu kesip biitliin bir sekilde
haslama yapar kizin ¢eyizi ile beraber oglan evine gotiiriir. Gotiiriilen haslama gelin
geldigi sabahma kizin annesi babasina ve misafirlere ilikli bir sekilde ikram edilir.

Mlikli olmaz ise bu saygisizlik olarak almir (KK2, KK3, KK4).

Gelinin ¢eyizi birakildiktan sonra gelin ¢ikis merasimi i¢in hazirlanir. Gelin
biiyiik teyzesi ya da halas1 ve babasi esliginde kapidan ¢ikarilir. Kapidan ¢ikarilirken

basi iizerinde Kur’an-1 Kerim tutulur. Gelinin babas1 tarafindan beline iki Ozbek
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ekmegi baglanir. Bunun sebebi ise evliliginde bereketli olsun yokluk gérmesin diyedir

(KK2, KK4, KK5, KK6, KK24, KK25).

Gelini alarak oglan evine gelenler gelin arabadan inmeden kurban keserler bu
kurban gelin arabasini siiren kisiye verilir. Gelin arabadan inmeden hediye ister bu
hediye altin, koyun, inek kimi zamanda ev olmaktadir (KK1, KK2, KK3, KK4, KK 14,
KK15 KK52, KK54).

Gelin indikten sonra kapidan girerken baginda Kur’an-1 Kerim tutulur (KK1,
KK2, KK3, KK4, KK5, KK6, KK52, KK54).

Gelin artik evlendikten sonra esinin ailesine selam vermeli saygisini sunmali
bu sebepten Otiirli “Bitagar” denilen toren yapilir. Bitagar yapilirken gelini gérmeye
gelenler gelinin basinin iizerine hediyelerini koyarak gelinin yiiziinii a¢ip selam verir.
Ayni zamanda gelin biitiin akrabalarina tek tek dizleri lizerine ¢okerek selam verir.
Selam verirken manici yash birisi de def c¢alarak selam verdigi kisiyi geline tanitir

(KK1, KK3, KK4, KK24, KK25, KK26, KK27, KK28).

Gelin diigiinden bir hafta sonra kaynanasi, kayinbabasi, kayni ve goriimcesi
ailesine hediyeler alarak ziyarete gider. Bu duruma el 6pmesi denilmektedir. Gelin ve
damat bir gece gelinin ailesinin evinde kalir (KK 1, KK2, KK3, KK4, KK5, KK6, KK7,
KK24, KK25, KK26, KK27).

2.3.0liim

Stirekli i¢ ice, kars1 karsiya olunmasina ragmen iizerinde zorunlu kalinmadikga
konusulmayan bir konudur &liim. Oliim ile yasam arasindaki baglant: bu iki kavramin
tanimlarinda  kendini ¢ok iyi sergilemekte; yasami tanimlamadan Olim
tamimlanamamaktadir. Oliimii genel anlamiyla “yasamin olmamasi” bigiminde
tanimlamak cok pratik bir ¢oziim gibi goriinmesine ragmen detayli bir tanimin
yapilamamasi da bu konunun gizeminden kaynaklanmaktadir (Tiirkan, 2012: 3026).
Oliim, ruhun bedenden ayrilmasi ve “ruhun yiikselerek gitmesi” seklinde tasavvur
edilmektedir. Bunun yaninda “ug¢mak, yiikselmek, goge cikmak, bedeni terk edip
gitmek” gibi fiiller ile de 6liim anlatilmaktadir. Oliim, insanin diinyadaki hayatinin
sonu ve buna bagl olarak gecis donemlerinin son asamasidir. Oliim olgusu kisisel

olmakla beraber toplumu ilgilendiren bir olaydir. Cevresinde bir¢ok adet, inanma, tore,
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toren, ayin ve kalip davramslar olusmustur (Kalafat, 2009: 66). Insan; 6liimii degil
yasamay1 tercih etmekte, 6liimden degil yok olmaktan korkmaktadir. Bunun i¢in 6liim,
yok olmak degil baska bir diinya olan Obiir diinyada yasama olarak
goriilmiistiir/goriilmektedir. Buna bagl olarak O6len kimsenin, 6len yakinin rahat
ettirilebilmesi i¢in bazi inanislar gelistirilmis ve bazi uygulamalar ortaya konulmustur
(Kiigiik, 2009: 188). Oliimiin biitiin insanlik icin bir kaginilmaz son olusu ve tekrar
dirilme inanci, diinyanin her yerinde 6liim ¢evresinde olusan adetlere ve uygulamalara

evrensel bir karakter kazandirarak bir kiiltiir haline gelmistir.

2.3.1. Oliim Oncesi

Insan hayatinin tabii bir sonucu olan 6liim olgusu hem bireyler hem de
toplumlar i¢in son derece dnemli olan bir olgudur. Zira insan yasaminda insani
derinden etkileyen etkenlerden biri de &liim gergegidir. Insanlik tarihinin ilk
donemlerinden giiniimiize uzanan yelpaze i¢inde insanhigin Oliime iliskin
diistincelerine bakildiginda, degismeyen esas fikrin, 6limiin bir “son”u sembolize
etmesi oldugu goriilecektir. Oliim; eski ¢aglarin ilkel insanmin diinyasinda hayatin
siradan bir olayr gibi her an gergeklesebilecek bir hadise iken, giiniimiiz modern
insaninin yasaminda ise hayatin son evresinde, yani yaglilikta gerceklesen bir olay
halini almistir (Baudrillard, 2002: 257). Oliim, hayatin baslangici olan dogum ve onu
takip eden evlilik gibi safhalarindan sonra, halk inanglar1 itibariyla onemli bir
donemdir. Tiirklerin, eski ve héalen mensubu bulunduklar1 dinler itibariyla
inang¢larinda, o6limle her seyin bitmedigine, Oliimiin sadece bir alem degisme
olduguna, 6liimle yok olunmayip bu diinyadan 6teki diinyaya ge¢ildigine inanilmastir.
Biitliniiyle 6liimle ilgili inanglar1 incelerken bir tasnif yapmak gerekir ise, 6liim olay1
vuku bulmadan evvelki 6liimle ilgili inanglar ki, bunlar daha ziyade 6liimii haber veren
bazi tespitlerle alakalidirlar. Bazen goriilen bir riiya, bazen bir hayvanin davranisi
Oliim habercisi olarak kabul edilir. Boyle hallerde, cok kere daha evvel gdocmiis
kimselerden ¢agr1 mesaji alindigina inanilir. Oliim aninda yasanilan bazi olaylarla
ilgili inanglar da bir haylidir. Kisi, can verirken takindig1 tavir veya geride kalanlarin
bazi tutumlari, yeni 6liimlerin habercisi veya 6nlemleri olarak yorumlanir. Gozleri bir
tiirlii kapanmayan 6liiniin hasret ¢ekerek dldiigline inanilir. Keza 6liim olayini takip
eden inan¢ ve uygulamalar da vardir. Bunlar, 6liinlin gittigi yerde rahat edebilmesi,

cennet gibi iyi ve giizel bir yere gidebilmesi, geride kalanlardan memnun olabilmesine
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yonelik birtakim inanglardan kaynaklanan uygulamalardir. Oliim olaymnn
duyurulmasindan defne, mezarin hazirlanmasindan, mezarliktan o6li evine
doniilmesine, taziyeye gidilmesine, 0lii asina, yas kiyafetlerine, Yasin okunmasina,
agit yakilmasina, 6liinlin ruhu i¢in yapilacak diger hayir ve hasenata kadar bir seri
tatbikat vardir (Kalafat, 2010: 90). Dogum ve evlenmede oldugu gibi, 6liim ¢evresinde
de kiimelenen inaniglardan bazilari, tarih boyunca gecerliligini korumus, milletler; din
ve kiiltiirlerini degistirseler bile inandiklar1 bu kiiltleri nesilden nesile aktararak

yasatmaya caligmiglardir.

Tarihsel siirecte, her kiiltiirde oldugu gibi Tiirk kiiltiiriinii belirleyen deger
norm, sosyal kontrol 6geleri ve formlar degisiklige ugramistir. Birgok kiiltiir ve ritiiel
0zl islemin ve pratigin uygulanmasini gerektiren olii kiiltii, ¢esitli bolgelerde yerel
ozellikler gdostermekle birlikte ana ¢izgisi bakimindan aynidir. Her yorenin kendi
inang, gorenek, estetik ve sosyo-ekonomik anlayis ve degerlerine gore degisebilen ama
hepsinin 6zilinde insan olan birtakim inanma ve pratikler vardir. Toplumca inanilan bu
dogrultudaki her tiir inanma ve pratikler, bu etkinliklerin i¢indedir. insanlar gecmisle
gelecek arasinda bir baglant1 kurmaya ¢alismislardir (Artun, 2012: 256). Dogum ve
evlenmede oldugu gibi 6lim olay: etrafinda da birgok adet ve inanma olugmustur.
Oliim gevresinde kiimelenen ve dliiyle toplum bireylerini kusatan inanmalar, adetler,
torenler ve kaliplasmis davranislar baslica li¢ gruba ayrilmaktadir. Birinci grupta; 6te
diinyaya gidisini kolaylagtirmak, onun hem geride biraktiklarinin goziinde hem de 6te
diinyada mutlu ve saygin bir 6lii olmasimi saglamak i¢in yapilan uygulamalar yer
almaktadir. Tkinci gruptakiler, dlenin geri déniisiinii engellemek, yakinlarina kétiiliikte
bulunmasint 6nlemek i¢in yerine getirilmektedir. Son grupta toplananlar ise, dlenin
yakinlarinin ruhsal durumlarini diizeltmek ve onlar1 yeniden topluma dahil etmek
amaciyla yapilmaktadir (Ornek, 2000: 208). Insanoglunun var oldugundan beri
izerinde diislindiigii konulardan birisi siiphe yoktur ki 6liim hadisesi olmustur. Bu
baglamda 6zellikle insan1 yasatan giiciin yani varligin ne oldugu, 6liimden sonra ikinci
bir hayatin var olup olmadigr ve oliimden sonraki hayatin unsurlari, her daim
insanoglunun zihnini mesgul etmistir. Boylece s6z konusu durum, insan yasaminin her

stirecinde kimi zaman inanma ve adetlere kimi zaman da tabulara sirayet etmistir.

Halk inanmalarinda 6liimii 6nceden haber veren belirtiler arasinda hayvanlarla
ilgili olanlar genis bir yer tutar. Hayvanlarin insanlarda bulunmayan bazi yetenekleri,

sezigleri, bigimsel 6zellikleri, ugurlu ya da ugursuz sayilmalari, bu tlirden inanmalarin

63



olugmasinda biiyliik rol oynar. Evcil ve yabani hayvanlarin 6tiisleri, ulumalari,
kisnemeleri, bogiirmeleri, belli hareketleri, ugus yonleri, alistlmisin disindaki
davraniglari, yaklasan bir 6liimiin Onbelirtisi olarak yorumlanmaktadir. Bu tiirden
hayvanlar icerisinde, 6zellikle kopek ve baykusla ilgili inanmalar yaygindir. Képegin
sadece ulumasiyla degil, uluma bi¢imi, zamani ve yonii ile de yaklasan 6liimii haber
verdigine inanilir. K&pegin ezan vakti ulumasi 61ii olacagini akla getirir (KK24, KK25,
KK26, KK28). Baykusun da yikik ve terk edilmis yerlerde yuva yapmasi “oliim kusu”
olarak bilinmesinin temelinde yatan nedendir. Baykus da tipki kdpek gibi 6liim
habercisi olarak goriiliir. Baykus yahut karga bir evin ¢atisina kondugu vakit o evden
cenaze ¢ikacagr distiniilir (KK1, KK3, KK4, KK27). Bunlardan bagka evcil
hayvanlardan kedi, at, koyun, keg¢i, inek ve 6kiiz, yabani hayvanlardan tilki, kurt, ¢akal,
yarasa, yilan kiimes hayvanlardan tavuk, kaz ile yabani kuslardan yarasa, karga ve
leylek kimi davraniglar1 ve bagirmalariyla 6lim habercisi olarak kabul edilirler.
Birtakim riiyalar da 6lim veya felaket haberi olarak yorumlanir. Hastada goriilen
psikolojik ve fizyolojik degisiklikler dikkatle gozlenir. Buna gore, hastanin
davraniglarina ya da isteklerine gére sonunun yaklastig1 diisiiniiliir ve hazirliklara
girisilir (Ornek, 2000: 209-211). Oliim habercisi olarak hayvanlara da bazi anlamlar
yiiklenmistir. Kedi ve kedi kdpegin yani sira kiimes hayvanlari kii¢iik ve biiyiikbag
hayvanlar ve yabaml hayvanlarin da davranislar1 anlamlandirilmistir. Oliim emaresi
olarak goriilen hususlarin baslicalarindan birisi de goriilen riiyalardaki simge olarak
algilanan bazi hususlardir. Esasen gelecekten haber almaya yonelik tiim inang icerikli
uygulamalarin igerisinde “6liim habercisi” olarak kabul edilen ipuglart vardir (KK4,
KK12, KK13, KK22). Cesitli fal tiirlerinde 6liime isaret eden bulgularin var olduguna
da inanilir. Riiyalardan hareketle 6liimiin gelmek iizere oldugu kimin dlecegi, ne
zaman Olecegini tahmin etmek ¢ok kere daha evvel 6lmiis bir kimsenin riiyada 6zel
konumda goriilmesi ile izah edilir. Olen birisi tarafindan riiyada bir yerlere gotiiriilmek
yasayan baska birilerinin de bu gidise katilmis olmasi, 6lmiis bir kimseden bir seyler
almak ve daha ziyade ona bir seyler vermis olmak, dlen bir kimsenin “seni almaya
geldim” veya “cok ézledim” gibi sdzler soylemis olmasi 6liimiin esikte oldugu seklinde
algilanir (Kalafat, 2011: 9-13; KK12, KK13, KK21, KK23, KK26). Riiyada tabut
goriilmesi yahut 6lii yikanan yerin goriilmesi de Oliimiin yaklastigini diistindiiriir
(KK3, KK4, KK14, KK16).
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Ozbek kiiltiiriinde 6liimii diisiindiiren ya da 6lii ¢ikacagi genellikle riiyada
goriilen olaylara ya da etraftaki hayvanlarin durumlari ile yorumlanmaktadir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir; Baykus 6tmesi, kopek ulumasi, horozun zamansiz
Otmesi, evin ¢atisina karga konmasi, makasin agzinin agik kalmasi kefen bigilecegine
isarettir, terligin ters donmesi, riiyada kap1 esiginde ayakkabi gormek, riiyada evin
herhangi bir yerinin yikilmasi, rilyada evin direginin yikilmasi evin biiyiigliniin
Olecegine isarettir, rityada dis dokiilmesi 6liime isarettir (KK3, KK4, KK12, KK13,
KK24, KK25). Ayrica insanlar, 6liime yol agacagi diisiiniilen bu gibi olaylar karsisinda
Olimii ortadan kaldirmak icin baz1 davraniglar sergilerler. Bu noktada insanlar,
olumsuz olarak algilayip korktuklar1 6liim olgusundan bir an evvel uzaklagsmak igin

cesitli uygulamalar yapabilirler.

2.3.2. Oliim Sirasi

Oliim, siiphe yoktur ki insanoglu i¢in dayamilmasi en zor acilardan biridir.
Oliiniin bu acisin1 ancak 6liim vakasini yakindan yasayanlar hissedebilir. Toplumsal
dayanigmanin zirve noktaya ulagsmasi gereken boyle bir anda acilar paylasilmali ve 6li
yakinlar teselli edilmelidir. Ciinkii bdyle zamanlarda 6liim hadisesini yakindan

yasayan ev halkinin, maddi ve manevi her yonden destege ihtiyaci bulunmaktadir.

Bir kisinin O6leceginin anlasilmasiyla birlikte birtakim adet ve inanmalar
uygulanmaya baslanir. Bu adet ve inanmalar, temelde 6lmekte olan kisinin dliimiinii
kolaylastirma, 6liim sirasindaki sikintilarini hafifletme ve 6zellikle de son nefesini
imanla vermesini saglamaya yoneliktir. Oliim belirtileri fark edildiginde hastanin kiis
oldugu kisilerle baristirilmasi ve helallesmesi saglanmaya calisilir (Biilbiil, 2006: 80-
82; KK1, KK55, KK65). Olim meleginin gériinmesi en azindan Kitab-1 Mukaddes’ten
beri edebiyatta rastlanan bir konudur (Neiman-Goldman, 1999: 124). Oliimle birlikte
ruh; maddeye/bedene gii¢c verme 6zelligini yitirir ve diger diinyaya gider. Ancak
insanlar ruhun, 6liimden sonra, bu diinyayla ve insanlarla iliskilerini kesmediklerine

inanirlar (Emiroglu, 2003: 717)

Cenaze, Arapga kokenli bir kelimedir. Cogulu “Cenaiz’dir. Daha ¢ok insan
naast i¢in kullanilir. Ruhun bedeni terk etmesi haline 6lii denir. Islam geleneginde
6lmek tizere olan kisiye “muhtazar”, oldiikten sonraki haline “cenaze”, cenaze igin

yapilmasi gereken hazirliklara “techiz”, yikanmasina “gasil”, yikandiktan sonra

65



kefenlenmesine “tekfin”, tabuta konulup namazinin kilinacagi yere ve daha sonra
kabrine nakledilmesine “fesyi”, kabre konulmasina da “defin” denilmistir (Karaman,
1999: 21). Buradan hareketle 6liim aninin ilk habercilerinden biri olan 6liim dosegi,
hastanin bir daha kalkmayacak durumda olmas1 ve yataga diismesi demektir. Iste hasta
dizden ve dermandan diisiip yatmaya bagladi m1 6liim dosegine diistii denilir. Yataga
her diisen hastaya 6liim dosegine diistii denilmez. Yatakta yatan bir hastanin 6liim
dosegine distii denilmesi i¢in artik bir daha normal hayata donmeyecegi ve yakin bir
zamanda Sliimiiniin beklenilmesi gerekir (KK 1, KK3, KK99, KK17). Oliim doseginde
olan kisinin yanma ilk olarak hoca/imam getirilir. Oliim désegi genel olarak ¢ok agir
hastalik ve bunun en son asamast ile ¢ok yaslilikta olur. Oliim désegine diisen hastaya
cok 6zel muamele yapilir. Ona kars1 yapilacak her hareket, en ince detayina kadar
diisiiniiliir. Oliim ddseginin yeri hastaya saygisizliga sebep olmayacak sekilde bir yere
konulmalidir. Burasinin odaya girildiginde en bas kose olarak kabul edilen bir yer
olmasma dikkat edilmelidir. Oliim ddsegindeki hastanin ayaklar1 kapi tarafinda
olmalidir (KK1, KK9, KK12, KK52). Ziyaret¢i ilk girdiginde hastanin yiiziinii
rahatlikla gorebilmelidir (KK1, KK9, KK18, KK55). Hasta, hayatinin son giinlerinde
terk edilmis veya 6nem verilmiyor izlenimine kesinlikle kapilmamalidir. Hasta, 6lim
dosegine yattig1 andan itibaren evdeki ortam degisir. Artik ev yas havasina biiriiniir.
Evde yiiksek sesle konusulmaz. Eglence yapilmaz. Yiiksek sesle giilinmez. Hasta
evde yalniz birakilmaz. Evde siirekli insan olur (KK1, KK12, KK13, KK14, KK15,
KK?55). Hastanin yanina giris ¢ikislarda yiiksek ses ¢ikarilmaz. Hastanin ihtiyaglari,
cok siklikla giderilmeye ¢aligilir. Hayatinin son anlarinda hastaya olaganiistii ve biiyiik
sayg1 gosterilir. Hasta, kendi ihtiyaclarim1 sdyleyemeyecegi i¢in onun ihtiyaglar
diistiniilmelidir. Hasta, yalniz birakilmaz. Geceleri yaninda en az bir kisi bekler.
Yaninda konugsma olmaz. Herhangi bir ses ¢ikarilmaz. Oliim ddsegine yatan hasta,
doniilmez yola girdigi i¢in komsulari, hastay1 ziyaret edip helallik verirler (KK1,
KK14, KK24, KK55). Hastanin durumu ¢ok agirlastiginda ve bir iki giin i¢inde 6lmesi
an meselesi oldugunda baska sehirlerdeki yakinlart aranir. Onlara yakinlarinin ¢ok
hasta oldugu ve acilen gelmeleri sdylenir. Zaten hasta oldugu dnceden bilinir (Metin,

2010: 23-26; Yaman, 1999: 45; KK14, KK24, KK55, KK60, KK61).

Toplumlarin sosyo-kiiltiirel 6zelligini yansitan ii¢ temel olgu vardir; dogum,
6lim ve evlenme halinde yapilan uygulamalardir. Insan hayatindaki bu ii¢ 6nemli

olgu, yasanilan siireg iginde degismekte ve zamanla birlikte doniisiim gegirmektedir.
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Ovakent mahallesinde yasayan Ozbek toplumunda bu ii¢ olgunun eskiden nasil
uygulandigi, simdi nasil oldugu ve aslinda nasil olmasi gerektigi konusundaki
karmasa, diger toplumlardan daha fazla oldugu goriilmektedir. Bunun sebebi ise
etkilesimde bulunduklar1 toplumlar ve yasamis olduklar1 goctiir (KK1, KK24, KK28,
KK55, KK60). Ozbek kiiltiirinde o6lecek kiside fiziki olarak su belirtiler
goriilmektedir:  Gozlerinin 15181 gider, elleri titrer bir sey tutamaz, goziini kapiya
diker, goziinii tavana diker, dudaklar1 siyahlasir, viicudunda morarma olur, rengi
degisir ve sapsar1 olur, elleri ayaklar1 buz gibi olur, sevdigi insanlar1 gérmek ister,
ozellikle gurbette olan ¢ocuklarini kardeslerini gérmek ister, hastanin dili tutulur, elleri
ayaklar1 beyazlasir, tirnaklart morarir, bacaklarint uzatip dylece kaskati bir sekilde

kalir (KK1, KK3, KK24, KK25, KK26, KK55).

2.3.3. Oliim Sonrasi

Oliim olay1 her ne kadar bireysel olsa da bireyin sosyo-kiiltiirel bir ortamda
yasamast nedeniyle ilgili durumun toplumsal bir ¢ehreye biiriiniiverdigi
goriilmektedir. Bu noktada toplumsal bir yeri olan 6liim hadisesi etrafinda yapilan ilk
islemlerin bir boliimii direkt cesetle ilgiliyken, bir boliimii de cesedin ¢evresinde
gerceklesen hadiselerden ibarettir. Sosyal dayanigmanin en hassas oldugu yerlerden
birisi de siiphe yoktur ki 6liim mevzusudur. Ilgili kiiltiirde, 6liimden sonra yapilan
islemlerin 6ziinde, 6liiyii 6te diinyaya gondermek yani ugurlamak icin yapilan 6n

hazirliklar yer almaktadir.

Bu baglamda Ovakent Ozbeklerinde 6liimden sonra yapilan ilk islem, olaym
es, dost ve akrabalara duyurulmasidir (KK1, KK3, KK25, KK50, KK55, KK60). S6z
konusu bu ilk duyurular, komsular tarafindan yapilmaktadir. Oliim hadisesinin
duyulmasiyla beraber haberi alan kisiler, vakit kaybetmeden o6lii evine gelirler (KK1,
KK16, KK17, KK24). K&y halkindan birisi vefat ettigi zaman gecenin bir vakti de
olsa, gorevlendirilen bir delikanli “ulak™ haberci tarafindan biitiin koyliilere haber
verilir. Ornegin; “Baba kitipkapt1.” (Dede 6ldii, ruhu gitti.) diyerek komsulara
akrabalara haber verilir. Yakin akrabalari kadin-erkek cenaze evine gider. Haber
verilen kisi akraba degil ise sadece aile biiyiigli gider. Yakin akrabalar cenaze evinde
aileyi yalniz birakmadan sabaha kadar bekler. K&y cemaati cenaze evinde kederli

aileyi yalmiz birakmaz (KK1, KK24, KK28, KK50, KK60). Oliim haberini alan aile
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liziintiistinl dile getirir. “Huda erlerini ve ¢ocuklarint korusun onlara sabir versin.’

Sozleriyle telkinlerde bulunur (KK1, KK3, KK55, KK56).

Ovakent Ozbeklerinde cenaze evde yikanir, kefenlenir ve defin saatine kadar
evinde tutulur. Cenaze bayan ise bayanlar, erkek ise erkekler oliiniin yaninda kalir.
Cenaze bekletilmek durumunda kaldiginda sigsmesini Onlemek icin sarili oldugu
kefenin iizerinden karmn bolgesine gelecek sekilde bir bigak konur. Olii, bas1 kible
yoniine gelecek sekilde cevrilir. Eller, yanlarina sarkitilir. Ayaklar1 yanlarina getirilir
ve basparmaklari bir bez ile baglanir. Kadimnlar ve erkekler mutlaka ayri1 ayr1 oturur ve
birbirini géremez. Kadinlarin oldugu odada cenazenin birinci derece yakinlar1 yere
konulan dosekler iizerine oturur (KK1, KK13, KK14, KK16, KK20, KK54).
Bagsagligi icin gelenler odadan girdikleri anda cenaze sahiplerine {iziintiilerini dile
getirir. Cenaze sahipleri gelenleri karsilamak igin ayaga kalkmaz, tokalasmaz, hos
geldin demez. Taziyeleri oturduklart yerden alirlar (KK1, KK17, KK18, KK54).
Gelen kadin misafirler evin i¢inde kadinlarla birlikte oturur. Erkekler ise disarda
erkekler ile bekler. Vakit gec¢ip defin islemi yaklasinca dlen kisinin yakinlari son kez
gormek i¢in yliziini agar. Defin i¢in tabut gelir mefta iizeri agik tabuta konularak
lizerine seccade Ortiilerek omuzlarda taginir ve musalla tagina konur. Cenaze namazi
kilinirken kadinlar kesinlikle olmaz. Namaz kilindiktan sonra omuzlara alinarak
mezarliga taginir. Mezarlikta 6len kisi erkek ise defneden kisi fark etmez. Ancak kadin
vefat ettiyse dini nikah diismeyen oglu ve kardesleri tarafindan defnedilir. Ayni
zamanda esi yaklasamaz ve yliziinlii goremez. Mezarliga kadinlarin gitmesi dogru
degildir, bu yiizden kadinlar mezarliga da gidemez (KKI1, KK14, KK24, KK54,
KKS55). Defin sonrasi erkekler tekrar eve gelir. Kadinlar ve erkekler ayr1 ayr1 oturur.
Olen kisinin ardindan toplanan misafirler Kur’an-1 Kerim okuyup hatim indirir (KK1,
KK 14, KK25). Olen kisinin ardindan agitlar yakilip aglansa da ¢ok fazla ses yapilmasi
dogru kabul edilmez. Olii evinde ii¢-bes giine kadar ocak yakilmaz. Komsular cenaze
evine yemek yapar ve getirir. Bes giin sonunda cenaze evi kurban kesip as pisirir. “As
Hudayr” ad1 verilen bu yemek 6len kisinin ruhunun rahat etmesi i¢in verilir (KK13,
KK14,KK15, KK16). Bu yemek verildikten sonra evde ocak yakilir ve yemek pisirilir.
As Hudayi, dlen kisinin 3-7-40 ve senesinde yine yapilir. Komsular akrabalar bu
yemege davet edilir. Olen kisi riiyada goriiliirse cuma aksami ev ahalisi yakin
akrabalarmi ¢agirip dlen kisinin ruhuna ufak bir yemek verir. Olen kisinin yas1 12

Hayvanli takvime gore hesaplandiktan sonra gémiiliir, 1skat paras1 dastrahan arasina
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toplanir ve bir hocaya teslim edilir, ihtiya¢ sahiplerine verilir (Eraslan, 2015: 153;
KK13, KK14, KK15).

Oliiniin yakinlar1 uzun siire yas tutarlar. Higbir diigiine veya eglenceye
katilmazlar. Erkekler uzun bir siire sakal tirasi dahi olmaz (KK1, KK13, KK14, KK15,
KK16). Kdyde uzun siire ¢ok zorunlu olmadik¢a komsular diigiin, nikdh gibi
eglenceler yapmaz. Aylar sonra kdyde yapilacak olan bir diiglin veya nikah i¢in 6li
evinden miisaade alinip kendileri de davet edilir (KK 1, KK24, KK54). islam inancini
olduk¢a yogun yasayan belde de dini kaidelere de olduk¢ca Onem verildigi

gbzlemlenmistir.

Tarihin her doneminde kabir ziyareti insanin 6zel ilgi, merak ve heyecanina
sebep olmustur. Kabirlere “mezar” denmesinin bir gerekcesi de budur. Ciinkii mezar
ziyaret edilen yer manasina gelmektedir. Bu nedenle giliniimiizde; “mezari ziyaret”
kavrami, “kabri ziyaret” kavramindan daha yaygin olarak kullanilmaktadir.
Baslangicta iyi niyetle yapilan kabir ziyaretleri zamanla ifrat ¢izgisini asarak bid’at,
hurafe ve batil inanglar1 giindeme getirmistir. Giin gelmis mezarliklar umut kapisi
haline gelmistir. Basi darda kalan hastaliklara deva arayan herkes mezarliklara
kosmustur (Karaman, 1999: 28-29). Bircok kiiltiirde oldugu gibi Ovakent Ozbek
kiiltiiriinde de mezarlar, insanin bu diinyadan diger diinyaya geg¢isini sembollestirerek
bir kapt ve koprii gorevi goren yerler olarak algilanmistir. Bu baglamda Ovakent
Ozbeklerinde mezar ziyaretleri dini giinlerde ve 6liiniin y1l doniimlerinde siklikla
goriilmekle birlikte bu giinleri beklemeden de kisi ziyaret etmek istedigi mevtanin

kabrine gitmektedir.

Buradan hareketle Hatay Ovakent Ozbeklerinde 6liim hadisesiyle ilgili saha

icerisinde tespit edilen halk inaniglar1 soyledir:

Kopegin sadece ulumasiyla degil, uluma bi¢imi, zaman1 ve yonii yaklagan

6liimii haber verdigine inanilir (KK54, KK56, KK57, KK61, KK64, KK70).

Vakitsiz 6ten horoz 6liim olacagi anlamima gelmektedir (KK1, KK3, KK13,
KK14, KK15).

Karganimn evin ¢atisina konmasi da 6liim olayini hatirlatmaktadir. Karga da

tipk1 baykus gibi ugursuz kabul edilmistir (KK 14, KK15, KK16, KK17).
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Baykusun harabe terk edilmis yerlere yuva yapmasi “6lim kusu” olarak
bilinmesinin temelinde yatan nedendir. Baykus da tipki karga gibi 6liim habercisi

olarak gériiliir (KK 13, KK14, KK24, KK55).

Olen birisi tarafindan riiyada bir yerlere gétiiriilmek yasayan baska birilerinin
de bu gidise katilmis olmas1 hayatta olan kisi i¢in 6liimiin esikte oldugu anlamina gelir

(KK8, KK13, KK14, KK15, KK16).

Makasin agzinin agik kalmasi kefen bigilecegine isarettir (KK13, KK15,
KK16).

Riiyada evin duvarinin yikildigim1 gérmek evden birinin 6lecegi inanciyla

yorumlanir (KK13, KK14, KK15, KK16).
Rilyada dis dokiilmesi 6liime isarettir (KK13, KK15, KK18).

Hasta dermandan diisiip yatmaya basladi m1 6liim dosegine diistii denilir

(KK13, KK14, KK15, KK16, KK18).

Hasta, 6liim dosegine yattig1 andan itibaren evdeki ortam degisir. Evde yiiksek
sesle konusulmaz, eglence yapilmaz ve yiiksek sesle giiliinmez. Hasta evde tek basina

birakilmaz (KK13, KK14, KK15, KK55).

Oliim désegindeki hastanin yanina giris cikislarda yiiksek ses ¢ikarilmaz ve
rahatsiz edilmez (KK13, KK14, KK15).

Koyden birisi vefat ettigi zaman geg bir vakit de olsa, gérevlendirilen bir geng
“ulak” haberci tarafindan biitiin koyliilere haber verilir (KK13, KK14, KK15, KK16,
KK55).

Yakin akrabalar cenaze evinde aileyi yalniz birakmaz onlarla birlikte sabaha
kadar bekler (KK13, KK18, KK19, KK55).

Ovakent Ozbeklerinde cenaze evde yikanip kefenlenir. Eve gelen hocanin

talimatlarina uyarak mevta yikanir ve kefenlenir (KK1, KK13, KK14, KK25).

Olen kisinin &ncelikle ayak parmaklari baglanir ve kollar1 yanlarma dogru
saliir. Gozii agik dlen kisinin gozleri kapatilir. Eger gozleri kapanmaz ise geride

biraktig1 hasret kaldig1 biri oldugu diistintilir (KK 13, KK25, KK26, KK55).
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Olen kisinin gdbeginin {izerine sismemesi icin bicak konulur (KK13, KK 14,
KK15).

Olen kisi gece dldiiyse sabaha kadar evde 151k a1k yanar (KK 13, KK 14, KK 15,
KK16).

Cenaze evine gelenler cenaze sahiplerine bas saghigi dileklerinde bulunur

(KK13, KK14, KK18, KK24).

Cenaze defnedilmeden Once 6len kisinin yapamadigi ibadetlerin karsilig1 1skat

yapilir ve toplanan para ihtiyag sahiplerine verilir (KK13, KK 14, KK15, KK54).

Cenaze defin edilmeye hazirlanmadan once ailesi ve sevdikleri son kez yiiziinii

goriir (KK 13, KK 14, KK24).

Kadin mevtay1 kadinlar erkek mevtay:1 erkekler yikayip kefenler kefen tek
parcadan olusur ve sadece kendi kumasi ile igne degmeden dikilir. Olen Kkisi
yikandiktan sonra zemzem suyu ya da giil suyu ile silinir (KK 13, KK 14, KK24, KK55,
KK56).

Cenaze lzeri acgik tabuta koyularak ilizerine seccade ortiiliir ve omuzlarda

taginarak musalla tagina koyulur (KK13, KK14, KK15, KK16).

Cenaze namazini kadinlar kilamaz ve mezarliga gidemez. Kadinlar evde bekler

(KK13, KK14, KK16, KK24, KK55).

Cenaze defnedildikten sonra erkekler tekrar cenaze evine gelir. Cenaze evinde
bes gline kadar yemek yapilmaz ocak yakilmaz. Komsular cenaze evine yemek yapar

ve getirir (KK13, KK14, KK15, KK18, KK55).

Cenaze evinde bes giin sonunda kurban kesilerek Ozbek pilavi yapilir komsular

ve tim akrabalar bu yemege gelir. Bu yemekten sonra cenaze evinde ates yakilir
(KK13, KK14, KK18, KK54, KK55).

Oliiniin ardindan abartili davramslar sergilemek hos karsilanmaz (KK13,

KK18, KK19, KK55).

Taziye i¢in gelen kisi evin biiyiigiine bassagligini verip uygun bir yere oturur

(KK13, KK14, KK15, KK55).
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Taziyede her zaman kadinlar ve erkekler ayr1 oturur ve birbirlerini gérmez

(KK13, KK14, KK15, KK16).

Oliiniin yakinlar1 uzun siire yas tutarlar. Hicbir diigiine veya eglenceye
katilmazlar. Erkekler uzun bir siire sakal tirasi dahi olmaz (KK13, KK14, KK16,
KK18).

Oliisii olan ev iizerinden zaman gecse dahi cuma aksamlar1 kendi yakin

akrabalarini ¢agirip yemek verir ve Kur’an-1 Kerim okutur (KK13, KK14, KK15).

Oliiniin kirkinda ve senesinde kurban kesilerek &len kisinin ruhuna Ozbek

pilav1 pisirilir ve ikram edilir (KK 13, KK 14, KK15, KK18).
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I11. BOLUM
OVAKENT OZBEKLERINDE ANONIM SiiR

3.0vakent Ozbeklerinde Tiirkii, Agit, Mani ve Ninni

Anonim halk siiri, mani, tiirkii, agit, ninni, bilmece ve tekerlemelerden olusur.
Biiyiik oranda manzum olan; fakat, mensur oneklerine de rastladigimiz tekerleme ve
bilmeceler, kimi arastiricilar tarafindan “halk anlatmalar1” i¢inde gosterilirken kimi
arastiricilar tarafindan da “anonim halk siiri” kavrami icerisinde diisiiniilmiistiir (Oguz
vd., 2008: 189). Anonim halk siiri tiirlerinden tiirkii, agit, mani ve ninni Ovakent
Ozbeklerinde tespit edilerek derlenmistir. Bazi tiirlerin saha igerisinde yok olmaya

basladig1 gbzlemlenmistir.

3.1. Kosig/Tiirkii

Tiirk halk siiri tiirlerinin en eski ve yayginlarindan biri olan “tiirkii”, ayni
zamanda Tirk miiziginde kendi icinde sistematik bir biitiinliige sahip ezgiler
toplulugunun da miizikal bir form olarak adidir. Miizikten ayr1 diisliniilemeyen tiirkii,
cesitli ezgilerle kiiltiiriin ve gelenegin aktariminin yapildig: bir tiir olarak karsimiza
cikmaktadir. Tiirkiiler, genellikle bir toplumun duygularina ve diisiincelerine terciiman
olan konular1 islemektedir.

“Terim olarak tiirkii, Tiirk kelimesinden tiiremistir ve Tiirk’e 6zgii
anlamina gelir. Semseddin Sami tirkiiyti, “Tiirklere mahsus lahinde (ahenkli)
sarki”, M. Fuad Kopriilii “Tiirklere mahsus bir beste ile séylenen halk sarkisi”;

Ahmet Talat Onay “Tiirklere mahsus lahin (ahenk) ile soylenen sarkilar”
olarak tamimlamislardir” (Ugurlu, 2009: 129).

Tiirkii kelimesinin kokeni konusunda farkli goriisler olmakla birlikte, bu
konudaki kaynaklarin birgogu tiirkii kelimesinin, Tiirk kelimesine “7 nispet ekinin
getirilmesiyle olustugu ve bu kelimenin Tiirk kelimesiyle iliskili oldugu goriistinii
benimsemistir (Dizdaroglu, 1969: 102).

Tiirkiiler, kokeni ¢ok eski zamana kadar uzanan bir milletin geleneginin ve
kiiltliriiniin parcast olup varligini ¢cogaltarak devam ettiren, sahip oldugu degerlerden

otiirti halk kiiltiirtiniin en 6nemli pargas1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirkii en yalin
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tanimlamasiyla, ezgili sdylenen Tiirk halk nazimidir. Terim olarak tirkii, Tirk
kelimesinden tiiremistir ve Tiirk’e ait anlamina gelmektedir. Semseddin Sami tiirkiiyti,
“Tiirklere mahsus lahinde (ahenkli) sarky”, Koprili “Tiirklere mahsus bir beste ile
soylenen halk sarkisr”; Ahmet Talat Onay “Tiirklere mahsus lahin (ahenk) ile séylenen
sarkilar” olarak tanimlamaktadir. (Ugurlu, 2009: 129). Tirkii terimi konusunda
arastirmacilar oldukca farkli yaklagimlarda bulunmuslardir. Oguz, halk siirinde tiir ve

sekil konusunu ele aldig1 bir yazisinda “tiirkii” i¢in sunlar1 yazmistir:

“Yine “anonim” halk siirleri arasinda yer alan “Tiirkii"yii ele aldigimiz
zaman kafiye orgiisii, nazim birimi, vezin ve hacim gibi “dis” unsurlar
bakimindan belirli bir sekille karsilasmamaktayiz. Aynmi sekilde tiirkiilerde
tiirlerin belirlenmesinde bir dl¢ii olarak kullandigimiz “konu” ve “ezgi”
beraberligi de yoktur. Bu bakimdan ‘“tiirkii "niin de “Tiirkmani”, “Varsagi”,
“Bayat1”, “Sarki” kelimeleriyle birlikte degerlendirilip izahimn yapilmasi
kacimilmaz olacaktir. Bize gore “tiirkii” “Tiirklere mahsus ezgiler” olup, bir
nazim sekli veya tiirtiniin adi degildir” (Oguz vd. 2008: 191).

Boratav (1969: 163), tirkiiyii su sekilde tanimlamaktadir; “Diizenleyicisi
bilinmeyen, halkin sozlii geleneginde olusup gelisen, ¢agdan ¢aga ve yerden yere
iceriginde olsun, biciminde olsun degisikliklere (zenginlesmelere, bozulmalara,
kirpilmalara) ugrayabilen ve her zaman bir ezgiye kosulmus olarak soylenen siirler

diye tammlyyoruz.”

“Tiirkii terimi konusu, ezgisi ve sekil ozelligi ne olursa olsun pek ¢ok
anonim manzumeyi i¢ine alabilecek bir kavram olarak karsimiza ¢tkmaktadir.
Tiirkii, farkli nazim birimi ve sekillerinden olusmus farkliigr genellikle
ezgilerinde goriilen bir nazim tiriidiir. Tiirkiilerin hane, bent ve kavustak adi
verilen béliimlerini, bent ve kavustaklarin misra sayilari, kafiye orgiisii gibi
vapisal ve bicimsel ozelliklerini goz oniine alip bunlarin tirkiiye ozel nitelikler
oldugunu kabul edersek tiirkiiyii bir nazim bicimi olarak degerlendirebiliriz.
Ancak tirkii, cesitli nazim sekillerinde yazilmis siirlerin miizik egliginde
soylenmesi yoniiyle nazim tiirtidiir” (Artun, 2004: 131).

Halk edebiyati iiriinleri arasinda en ¢ok tartisilan tiirlerden biri olan tiirkii i¢in
bilim insanlar1 pek cok tanimlamada bulunmustur. Yakici ise su tanimlamayi

yapmuistir.

“Duygu, diistince, hayal ve birey ya da toplum olarak dogumdan éliime kadar
yasanan, insan ve toplumda iz birakan biitiin olaylari dile getiren, sevingli ya da
tiziintiilii zamanlardaki cogku ve heyecam yansitan, kaynaklar: genellikle ozan,
tiirkii yakici ve soyleyicisi kisilerden olusan, hangi edebiyat subesine ait ya da
hangi bigim ve tiirde ortaya ¢tkmis olursa olsun halka mal edilerek anonimlegen,
solende, diigiinde, toplantida ve her tirlii icra ortaminda dillerden
diigtiriilmeyen, icrasi, icra ortami ve konusuna gore kendine has bir ezgiyle
soylenen manzum iirtinler” (Yakici, 2007: 44).
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Dizdaroglu’na gore tiirkiiler; “Kisisel ya da toplumsal bir olayla ilgilidir.
Deprem, o6liim, kitlik, kahramanlik, sevgi, ayrilik gibi nedenler, tiirkiiniin ¢ikisin
etkiler. Toplumun olaylar karsisindaki tepkisi, tiirkiilerde yansir. Oteki halk gsiiri
tiirlerinin -bir ol¢iide destanlar ayri tutulursa- bireysel niteligine karsilik, tiirkiilerde

toplumsal yan agiwr basar. Halkin sevgisi, nefreti, acisi, tutkusu, her seyi tiirkiilerde

yankisint bulur.” (1969: 105-106) demektedir.

Tirkileri sekil, yap1 ve ezgi yoniinden siirlandirmak zordur; ¢iinkii ¢ok
degisik bi¢imde, yapida ve ezgide tiirkiiler bulunmaktadir. Halk, ezgiyle sylenen
nazim pargalarini tlirkii olarak adlandirmaktadir. Mani, kosma ve diger sekillerdeki
siirler ezgilerine gore “varsagi”, “Tiirkmani” gibi adlar almaktadir. Ezgisi, dl¢iisii ve
nazim sekli ne olursa olsun tirkii terimi 15. yiizyildan bu zamana kadar
kullanilmaktadir (Dizdaroglu, 1969: 103). Halk edebiyati nazim tiirleri igerisinde yer

alan tiirkiiniin s6ylenme sekli beyit sayisina ve ezgisine gore farklilik gostermektedir.

Tirkiiler hece oOlgiistiniin her kalibiyla soylenmektedir. Genellikle yedili,
sekizli ve on birli hece kaliplart ile sOylenmistir. Tirkiilerin konulart farklilik
gostermektedir. Ask duygular, giinlik olaylardan etkilenmeler, savaslardaki
kahramanliklar en giizel ve en coskun olarak tiirkii bicimiyle anlatilabilmektedir. Halk
arasinda heyecan uyandiran her olaya bir “tlirkii” yakilir. Bunlar bestelenir ve tiirlii
yollardan yurdun her kosesine yayilir. Tiirlii bolgelerde, tiirlii bigimlere girer; kimi
dizeler diiser, yerlerine yenileri eklenir. Kisaca Anadolu halki biitiin acilarim1 ve
sevinglerini tiirkiilere doldurur. Tirkiiler ezgileri, konular1 ve yapilar1 bakimimdan
siiflandirilabilir. Ayrica sdylendikleri bolgelere gore de ad alirlar. Bingol agzi, Urfa
agzi, Egin agz1 gibi. Kimi taninmuis tlirkiiler de i¢indeki en etkili sozlerle anilir: Ayse’m,
Zeynep im, Fidayda, Adanali gibi (Dilgin, 1999: 289-290). “Folklor iiriinleri olarak
islenen tiirkiiler, insanimizin yasama bigimini yansitir. Halk edebiyati ile halk musikisi
en cok tiirkiilerde bir araya gelir. Ciinkii insanimiz sevdasini, sevgisini, sevincini,
tasasini, yigitligini, hiizniinti, kederini, umutlarimi, kisaca hayatimin biiyiik bir
béliimiinii tiirkiilerin diliyle soylemistir.” (Artun, 2004: 131). Tirkiiler, anonim halk
edebiyati igerisinde halkin duygu ve diisiincelerini ifade etmede, en basta gelmektedir.
Cilinki tiirkiilerin, toplumda biiyiik ses getiren 6nemli olaylardan tutun da kisilerin
basindan gecen en kiiclik olaylarin ifadesine kadar cok genis bir ifade genisligi
bulunmaktadir. Insanlar baslarindan gegen olaylar1 ya da duygulanmalarini hemen

oracikta tiirkiilerle ifade etmektedirler (Karakas, 2014: 352). insanlarin duygularmin
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disa vurumu olan tiirkiiler hayatin her doneminde sevilerek sdylenen ve dinlenen halk
sOylenceleridir. “Tiirkiiler insanoglunun basina gelen olaylari, bunun toplum i¢indeki
iz ve akislerini, ask, hasret, gurbet gibi yeryiiziiniin ortak duygularini, mertlik ve
kahramanlik gibi milli karakteri, tarihi olaylari konu alan bir kiiltiir hazinesidir.”
(Ozbek, 1981: 63). Tiirkiiler kiiltiirel aktarimin yapildig1 iiriinler olarak karsimiza
cikmaktadir. Sozli gelenegin en 6nemli unsuru olan tiirkiiler halk arasinda kiiltiir

aktariminin yapilmasina araci bir unsur olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Ozbeklerde tiirkii  “tiirki, halk kosigi” adiyla anilmaktadir. Ovakent
Ozbeklerinde de farklilik gdstermeyip “kosig” olarak bilinmektedir. Ovakent
Ozbekleri gelenek ve kiiltiirlerine bagli bir millet olarak karsimiza gikmaktadir.
Ovakent Ozbeklerinde, halk arasinda soylenen tiirkiiler genellikle gurbet tiirkiileri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yani sira kadinlarin kendi aralarinda
eglencelerde dep calarak soyledikleri tiirkiiler bulunmaktadir. Gegmiste diigiinlerde
sOylenen tiirkiiler daha fazlayken giinlimiizde daha c¢ok internet lizerinden miizikler
calindigi i¢in bu tirkiler unutulmaya baglanmistir. Bilhassa Afganistan’dan
Tiirkiye’ye gelin gelmis ve ailesini arkasinda birakmis kadinlar bu gurbet tiirkiilerini

sOylemektedir.
Saha c¢alismasinda derlenen tiirkiiler:

Gurbet Tirkiisii

Asmadag cildizdr
Tirip agim kiledi
Uzaktaki anamd

Barip kiirgim kiledi

Asman ayaz bulama
Derya sayaz bulama
Anacanim kigende

Derya sayaz bulama
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Arikti icimenen
Handin kiliciminen
Ukecan salam birsin

Tilinin u¢cumenen

Sarsaradan su kipti
Car girdige ¢cacirap
Anacani bir Kipti

Bag giiliidey a¢ilip

Taga ¢iktim tayrildim
Kaburgamdan ayrildim
Kaburgam bala pesi

Kavmi higtan ayrildim

Esiginden vutemem
Mezarsagi kitemem
Hi¢ gam yimeng anacan

Sizdiyem apkitemem

Havliyanin duvart
Icide mayda mali

Samal tursa pirillam

Ekecend: rumali (KK37).
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Tiirkii 2

Yisik aldi carsida
Callar kilip oynasin
Calgar diyip kizlarga

Yiiregi dertli olur yar yar

Tagga ¢iktim tankillap
Altin kiipem sallangap
Beni géren cigitler

Oliip nefes nefese kalip yar yar

Alma attim havaga
Tustu culav guraga
Kisin meylis hanaga

Meylistin mayda tagst yar yar

Kizil kizil horozlar

Hirman ¢acar yar yar

Kiz kiirmegen cigitler

Tinge cacar yar yar (KK17).

Tirkii 3

Cimildirik ¢imginar boyun ¢inar ay ay
Boyuna goz degmesin yar yar
Alryim muska yar yar

Cimildigin arkast dolu civciv yar yar



Bir tanesini bize verin Nadir Hoca yar yar
Gelincanin giydigi arca giyer yar yar

Iki sandik yiiz yiize renk veriyor yar yar
Iki diiniir bir durmusg diigiin veriyor yar yar (KK17, KK19).
Tiirkii 4

Hay hay vélen hay hay

Hay seninki yar yar

Penceresi tilladan

Yar seninki yar yar

Yesil hirkadan geng cikit

Yar senindir yar yar

Ibrike su saldim

Doldu tasti yar yar

Yabanciya kiz verdi

Aldy kagti yar yar (KK17, KK21).

3.2. Ovakent Ozbeklerinde Agit

Insanlar, diinyaya geldikleri ilk andan itibaren birgok zorlukla, dogal afetlerle,
savaslarla, kayiplara ugramiglardir. Bu kayiplar neticesinde insanlar, felege, zorbalara
ve kendilerine haksizlik ettigini diisiindiigli insanlara sitem ederek acilarini dile
getirmistir. Dile getirilen bu {iriinler ise karsimiza agit olarak ¢ikmistir. Agitlar genel
anlami ile halk arasinda bir kisinin 6liimiinden duyulan acinin dile gelen sozler olarak
bilinmektedir. “Bir kisinin 6liimii tizerine duyulan acilari anlatmak icin séylenen
siirlerdir. Oliimden duyulan iiziintiiyle birlikte élenin iyilikleri de anlatilir” (Dilgin,
1999: 342). Agitlar insanlarin basindan gecen tziintiilii anlarda dile dokiilen

kelimelerle oriilii kendine has ezgisi ile sdylenen iiriinlerdir.

“Agitlarin ortaya ¢ikigimin temel sebebi ayriliktir. Bu bakimdan biz de
agitlari; basta oliim olmak iizere ayriligin yahut iiziintiiniin dogurdugu istirap
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sebebiyle ortaya konulan lirik tiriinler olarak diisiinmekteyiz. Agitlar, tipki dua,
beddua, dilek ve ogiitler gibi insanlarin bir arada yasamaya basladigi ilk
devirlerden itibaren var olan sozlii iiriinlerdir ve insanligin ortak ozelliklerinden
biridir. Ciinkii insanlar, hangi inang, hangi wrk ve hangi dilden olursa olsunlar
ilk caglardan beri agit soylemis, boylelikle istirabini teskin etmek yoluna
gitmistir. Bazen de sahsi duygularin dile getirilmesinin yaninda fanilik, toplumun
dertleri, birtakim istenmeyen olaylar, diismanliklar ve bunlari gereksizligi gibi
konulara da yer verildigi olur.” (Kaya, 2004: 258).

Agitlar hiizlinlii sylenen nazim bi¢imidir. Agitlar sozlii gelenegin i¢inde
insanlarin dertlerini sikintilarin1 anlatan drtinlerdir. Tarihin her doneminde
insanlik zor zamanlar yasamis ve bunlan sozciiklere dokmiistiir. Edebi tiirler
igerisinde en dokunakli olan agitlar, 6lenin, iiziintiili durumlarin ve g¢ekilen
goniil acilarinin bir nevi feryadidir. Agit ve agit¢ilik gelenegi Tiirk kiiltiiriinde
oldukea koklii bir gecmise sahiptir. Cesitli Tiirk boylart i¢inde farkli adlarla
giiniimiize kadar yasamistir. Genel anlamda ele alindiginda giiniimiizde de
devam eden agit savas, gog, 6liim, ayrilik ve gurbet gibi konular1 ele almaktadir.
Agitlar hakkinda genis bir tamimlama yapan Elgin (1992: 310), “Insanoglunun
oliim karsisinda veya canli-cansiz bir varligini kaybetme, tiziintii, telas, korku ve
heyecan amindaki feryatlarini, isyanlarim, talihsizliklerini, diizenli-diizensiz soz
ve ezgilerle ifade eden tiirkiilere Bat1 Tiirk¢esinde umumiyetle ‘agit’ adi verilir.
Agit soyleyen igin ‘agit¢i’ sozii yayginlasmis ve ‘agit yakmak’ deyimi
tiiremigstir.” El¢in’in agiklamasi neticesinde agitlari bir edebi tiir olarak ele alip
degerlendiren Oztelli (1966: 4124), “Agitlar, bir edebi tiir olarak el alindig
zaman, biiyiik toplum felaketleri, 6liim vb. gibi olaylar karsisinda duygulari dile
getiren siir. Kafiye ve misra diizeni kosma ve destanlara benzer.” ifadeleriyle

edebi bir tiir olarak agitlar tanimlanmaktadir.

Insanlar, basta &lim olmak {izere cesitli sebeplerle sevdiklerinden
ayrilmak durumunda kalirlar. Kisilerin hastalanmasi, kizin gelin olmasi,
delikanlinin askere gitmesi, vatan topraginin kaybedilmesi, sevgilinin gidip de
geri donmemesi, dogal afetler, salgin hastalik gibi biiyiik felaketlerin meydana
gelmesi, sevilen hayvanlarin kayb1 ve 6liimii {izerine sOylenen ezgili siirler agit
tiriinden eserlerdir. Biitiin bunlardan hareketle agit, insanoglunun olim
karsisinda veya canli cansiz bir varhigim1 kaybetme, korku, telas ve heyecan
anindaki tiziintiilerini, feryatlarini, talihsizliklerini, diizenli veya diizensiz s6z ve
ezgilerle ifade eden tiirkiilerdir (Elgin, 2000: 290). Tiirk kiiltiiriinde agit oldukga

kokli bir maziye sahiptir. Agit ve agit sdyleme gelenegi veya agitcilik gelenegi
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edebiyatimizin ilk Orneklerinden beri varligint siirdiirmektedir. Halk
edebiyatindaki agit, Islamiyet oOncesi Tiirk edebiyatinda sagu, Divan
edebiyatinda ise mersiye olarak yer almistir. Yazili ilk belgelerimiz olan “Orhun
Abideleri’nde de agit ve agitg1 kelimelerinin yerine “sigit” ve “sigitci” ifadeleri
yer almaktadir. Eski Tiirk siirindeki sagunun, Klasik Tiirk siirindeki mersiyenin,
Halk siirindeki karsiligi olan agit kavramima “Alper Tunga Sagusu” ilk
orneklerden biri olarak gosterilebilir (Ulas, 2014: 2) Agitlar, sonsuz ayriligin
verdigi derin 1stirabin ifadesi olmasi sebebiyle evrensel bir nitelik
barindirmaktadir. Bununla birlikte, acili ruh halinin ifade edilisi esnasinda ortaya
konan siir bi¢imi, anlatim 6zellikleri ve dilin yetenegine gore sergilenen cesitli
anlatis tarzlariyla milli 6zellikler de tasimaktadirlar. Agitlar icra edilirken acilt
ruh hélinin evrenselliginin yan1 sira milli veya yoresel miizigin melodik yapilar
bakimindan bolgesel ve mahalli 6zellikler de sergilenmektedir (Giiven, 2013:
118-119). Bolgeden bolgeye farklilik gosteren bu melodik yapir agit yakan
kiginin bolgenin bu yondeki kiiltiiriinli yasatarak yitip gitmesinin de oniine

geemis olmaktadir.

Anadolu’nun pek c¢ok yerinde asker insanlar acilarini, ayriliklarini,
gurbetlerini ve sikintilarini agitlarla dile dokiip terenniim etmislerdir. Ancak
Anadolu’da agitlar genellikler 6len kiginin ardindan séylenmektedir. Anadolu da
Olen kisinin ardinda agit sdylenmesi i¢in agit¢ilarin oldugu da bilinmektedir.
Agitcilik gelenegi adi altinda insanlar bir meslek edinmis ve bu baglamda
cenazelerde agitcilik icra etmektedirler. Soylenilen agitlarda 6lenin iyilikleri,
mutsuzlugu ve yoklugunun birakacagr derin izler gibi durumlar dile
getirilmektedir. Cenaze evinde aglamaya gelen kisiler sdyledikleri agitlarinda,
acinin verdigi etkiyle hasret, kimsesizlik, felaketler ve dert gibi hususlara da yer

vermektedir (Kaya, 2014: 179-180).

Ovakent Ozbekleri, yillar boyunca zulme ugramus, gdclere zorlanmis ve
savaglar yasamis bir millet olarak, acilarimi hiiziinlerini agitlarla dile
getirmislerdir. Miilteci olarak baska iilkelerde yasayan vatanlarindan ayr1 diisen
Ovakent Ozbekleri cektikleri bunca cefay1 agitlarinda dile getirmistir. Saha

calismamiz da birkag agit tespit edilip derlenmistir.
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Agit 1

Yercelagan iiydeme kulan pulan vurappa “Yercelagan evde mi tavuk
etini yedi mi”

Mana tosiinii koyuppa “Bana tavuk etinin dostinii
koymus”

Kulan pulan vurgan cok “Evde tavuk yok”

Yercalagan iiyde cok sanga tosiinii koygan cok “Yercelagan  evde

yvok san tavugun dos etini koyan da yok”

Kel kelecan kel yekovziim kissa kilayik “Gel, gel canmim
sohbet edelim.” (KK85).

Agit 2

Atabaga su saman tokiip tasip toktiiler “Ibrige su koyup
doktiiler”

Beganaga kiz berme alip kagip ketedi “Yabanciya kiz

vermedi, alip kagtilar”

Tamdin art1 sedene yorgulaydi bodene “Artik sormaz
unutur”
Atam sanga bermeydi keteberdin beganaga “Dedem yabanciya

vermedi, kiz soyunu unuttu” (KK75).

3.3. Ovakent Ozbeklerinde Mani

Mani en kii¢iik nazim birimi olup Anonim Halk siirinin en yaygin nazim
seklidir. Anonim halk siiri metinlerinin tiirkii, agit ve ninni gibi 6nemli bir kismi
bilmece ve tekerleme gibi diger manzum f{irlinlerinin bir¢ogu mani nazim
sekliyle ortaya konulmustur (Oguz vd. 2008: 189). Anadolu insaninin diislince
yapisinin, begenisinin, dertlerinin, 6zlemlerinin, sevgilerinin, kiskancliklarinin
ve ortak kiltlirliniin ~ sergileniginin  goriildiigi  maniler; yiizyillarin

deneyimlerinden siiziilerek bigimlenmis, belirli kurallar1 olan nesilden nesile bir
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gelenek iginde aktarilan anonim edebiyatin en ¢ok icra edilen siir tiirlerindendir

(Artun, 2004: 111).

Maniler, Anadolu’nun bir¢ok yerinde farkli adlarla anilmistir. “Denizli’de
“mana, deyisleme”, Aydin’da “mana”, Sanlurfa’da “mdnia”, Kars’ta “meni”,
Erzincan’da “ficek” Azerbaycan’da “bayati” veya “mahni”, Baskurtlar’da
“sigir-tore”, lIrak Kerkiikk Tirklerinde ‘“hoyrat” veya “horyat”, Kirim
Turklerinde “¢ing, cu”, Kirgizlarda “tort sap”, Kazaklarda “aytispa, gayim
oleng, olen tiirii”, Nogaylarda “sin, ¢in”, Tirkmenlerde “rubay:, rubagi”,
Uygurlarda “tortlik” Tatarlarda “mane, sigir, tori”, Kazan ve giiney Kirim’da
“cir”; Ozbeklerde “asule, kosuk, tortlik”, Yugoslavya Prizen’de “martifal”
olarak adlandirilmistir.” (Gozaydin, 1989: 3).

Cem Dilgin (1999: 279), “Mani, halk siirinde en kiiciik nazim bicimidir.

Yedi heceli 4 dizeden olugur. Birinci ikinci ve dordiincii dizeler uyakl, tigiincti

dize serbesttir, uyak diizeni harflerle soyle gosterilir: aaxa. Birinci ve iigiincti

dizeleri serbest, ikinci ve dordiincii dizeleri uyakli maniler de vardir. Manilerin
ilk dizesi, uyagi doldurmak ya da temel diistinceye bir giris yapmak igin sdylenir.

Genellikle asil soylenmek istenen diisiinceyle anlam yoniinden ilgisi pek yokmus

gibi goriinse de konuya bagli olarak yorumlanabilir. Ugiincii dizenin serbest

olmasi mani soyleyene kolaylik saglar. Temel duygu ve diigiince son dizede ortaya
ctkar.”

Maniler, kisa olmalar1 bakimindan, halk bilgisi tirtinlerinden fikralar gibi
kolayca Ogrenilebilen veya ezberlenebilen bir 6zellige sahip olmalari, halk
arasinda yayilmasini kolaylastirmakta ve bu sekilde de ilk yaraticilarindan
bagimsizlagarak biitiin toplumun edebi mahsulii yani “anonim” firiin halini
almistir. (EKici, 2002: 24). Maniler, hece sayilari, dize ve kafiye gibi sekil
ozelliklerine gore farkli basliklar altinda incelenmektedir. Bu basliklar: Diiz/tam
mani; kesik/cinaslt mani; doldurmali kesik mani/ayakli mani; yedekli/artik mani;

miistezad mani (Aydin, 2011: 9-11).

Mani, yapisina gore bir nazim sekli, ezgisi ve konusuna gore ise bir
nazim tliriidiir. Maniler kendilerine 6zgii ezgilerle sdylenir. Bu ezgiler yorelerine
gore de cesitlilik gosterebilmektedir. Konusu daha ¢ok ask, sevgi ve hasretlik
olan maniler, hemen her konuda sdylenebilmektedir. Konularina gore ask, sevgi,
gurbet, bayram, diigiin, vb. olarak ana basliklara ayrilir (Kirag, 2013: 69). Konu
olarak oldukga cesitli ola maniler hayatin her anina sirayet etmistir. Soylendigi

toplumda ayn1 zamanda kiiltiir ve geleneginde taginmasi vazifesini gormiistiir.
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Ovakent Ozbeklerinde mani, genellikle kadinlar tarafindan diigiinlerde
sOylenmektedir. Ayni zamanda diigiinlerde gelinin yeni {iiyesi oldugu
akrabalarmi tanimasi i¢in maniler sOylenerek gelin selamlamasi téreni
yapilmaktadir. Saha ¢alismasi neticesinde kaynak kisilerden derlenen maniler

sunlardir:
Gelin gelir lale gibi
Gozleri piyale gibi
Ne selam bar ne alek

Ayaklart giil mala gibi (KK19, KK20)

Yiiksekten kosup atini kosturma
Atindan diistip kumlarga kapiima

Kumlarga diisiip zorda kalma (KK29, KK30).

Maslarga kosulup atingdi ¢arpma
Atindan tiisip kumlarga kapiima

Kumdan tiirkep siinengi tortma (KK28, KK32).

Beyaz bilegimin beyazligt
Rengimin sariligi
Hi¢ kimseden eksigim yok

Annem babam yoklugu (KK17, KK19).

Kirlangi¢ karaymus
Kanadi alaymig

Gurbetlik kurusun
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Bitmez bir belaymis (KK21).

Kapinin énii ¢igde agaci
Yiiriisem boyum deger
Uzakta olan anama

Yiiregim yanar (KK21, KK22).

Ay ¢ikardr atilip
Giin ¢ikard: tutulup
Menim aynam geliyor

Padsahtan kut alip (KK49, KK50)

Su geliyor siiziiliip

Menim oglum geliyor

Ordan béyle siiziiliip (KK46, KK47).

Kar yagardi lapa lapa
Ot ¢ikryor kérpe kérpe
Menim oglum geliyor

Kosga kosga (KK50).

Kafa gelin biiyiik gelin
Satte gelin satte gelin

Orta gelin koska gelin

85



Buldun mu sen ye gelin (KK48, KK50).

Ozbeklerde Gelin Selamlama Manileri

Yar yar ayttip

Elimizge yar yar

Ipekten kusak baglap

Belimizge yar yar (KK17, KK18, KK19).
“Yar yar soyleyelim

Elimizde yar yar

Ipekten kumas baglatin

Belimize yar yar”

Hoykiirmiis durmus

Abdastin1 kaldirip

Yar yar ey yar

Kaynatasina selam (KK17, KK18, KK19).
“Oksiirmiis durmusg

Ibrigini kaldirip

Yar yar ey yar

Kaymmbabasina selam”

Ak sag1 bilen

Mahallede kerilgen

Yar yar ey yar

Kaynanasina selam (KK17, KK18, KK19).

“Ak saci ile



Mahallede gerilen
Yar yar ey yar

b

Kaywmvalidesine selam’

Kir kir sag1

Himmetleri derya dolu

Yar yar ey yar

Emekisine selam (KK17, KK18, KK19).
“Beyaz Beyaz sagt

Gonlii deniz gibi dolu

Yar yar ey yar

Amcasina selam”

Deredeki stiliik gibi

Kas1 kozi fitil gibi

Urulan jilik gibi

Eltisine selam (KK17, KK18, KK19).
“Deredeki siiliik gibi

Kasgi gozii fitil gibi

Vurulan ilik gibi

Eltisine selam”

3.4. Ovakent Ozbeklerinde Ninni

Annelerin, yavrularina karsi1 duyduklart hissin ve heyecanin belirli bir

ezgi ile sdylenen ninniler anonim halk edebiyatinin en 6nemli 6gelerindendir.
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Cogu okuma-yazma bile bilmeyen, yasadigi bolgenin veya kdyiiniin digina
cikmamis, kalabaliga girmemis anneler/nineler, yavrularini severken, avuturken
veya uyuturken terenniim ettikleri ninnilerde samimi diisiincelerini ve halisane
duygularini agik bir sekilde dile getirmektedirler. Soylenilen ninnilerde; ¢ocuga
beslenen sevgi, hayal edilen umut, arzu edilen dilek ve temenni ile iyi bir insan
olmas1 yolunda verilen 6giitler yer almaktadir (Simsek, 2016: 34). “Ninni, cocuk
emzirilip kundaklandiktan sonra, salincakta, besikte veya kucakta sallanip
uyutulmaya ¢alisilirken tizden pese dogru soylenen bir ezgidir, ¢ocugun
aglamasimin durmast veya uyumast ile nihayet bulur.” (Elgin, 2008: 271).
Ninniler ayn1 zamanda i¢inde icra edildigi kiiltiiriin kodlarni da tasimaktadir.
Ninnilerin konusunu daha ¢ok cocugun durumu belirlemektedir. Saglikli
dogmadan gelen seving, fizik giizellik, soy-sop, iyi huy, siinnet, 6grenim, nisan,
gelin olma, evlenme gibi gelecege ait dilekler; yalnizlik, gurbette kalan baba,
koruyucu melekler veliler, Hizir vb. madde, tem, motif ve merasimler ninnilerin
muhtevasinda belli basli unsurlardir (Elgin, 2008: 271).

Bebek anne rahmine diistiigii anda bebegin annenin fiziksel ve ruhsal
durumundan etkilendigi, bugiin bilim adamlar tarafindan da onaylanmig bir
durumdur. Cocugun anne rahmine diismesiyle baslayan anne-bebek iligkisi,
dogum sonrasi farkli bir yonde geliserek devam etmektedir. Bu sebeple annenin
bebekle olan diyalogu ve bu amagla ninniler vasitasiyla kurdugu iletisim ninni
tiirlinliin 6nemini agikca ortaya koymaktadir (Temizkan ve Solmaz, 2018: 244)
Bu durumda heniiz diinyaya gelmemis olan bebegin aslinda anne karninda

bilincinin sekillendigi ve diinyay: algilamaya bagladig1 s6ylenebilir.

Genel olarak ninniler, sanatsal yaraticis1 olan kadindan ya da anneden
ayr1 diistiniilemeyecek bir tiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Anonim halk siiri
tirleri goz Oniinde bulunduruldugunda belki de yaraticisiyla bu odlgiide
biitiinlesmis bir baska tiiriin olmadigin1 sdylemek miimkiindiir. ilk bakista
sOylenmesi kolay, basit, kisa tiirler gibi goriinmekle birlikte aslinda ninniler,
anne ile bebek arasindaki iletisimi ve uyumu kuvvetlendiren, bebegi
sakinlestiren, annenin giinliik yagsamda ifade edemedigi duygu ve diisiincelerini
yansitan, ayrica ¢ocuga kazandirilmak istenen birtakim degerlerle ilgili ilk
mesajlar1 igeren derin anlamli sozlerdir. Dolayisiyla hem ¢ocuk gelisimi

tizerindeki olumlu etkileri hem de annenin veya ninnileri sdyleyen diger
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kadinlarin i¢ diinyasini sergilemesi bakimindan s6z konusu tiiriin anne, bebek ve

i¢cinde bulunulan baglam ¢erg¢evesinde degerlendirilmelidir (Coskun, 2013: 201).

’

“Azerbaycan’da, “layla”, “laylay ”; Baskurtistan’'da, “sangildak yiri”;
Cagatay Tiirkgesinde, “elle elle”; Kazakistan’'da, “besik jir1”, “eldi
eldi”“eldim”, “eldiy’; Tataristan’da, “bisik ciri (besik tiirkiisii)”, “bolii cur1”,

o

Kerkiik'te, “leyle”, “leyley”, “leylev”; Kwrgizistan’da, “alday alday”, “aldey
aldey”, “besik wlar”; Kinm’'da, “ayya ayya (naniy)”; Ozbekistan’da, “elle,
alla”; Tiirkmenistan’da, “hu-di (Allah de)”, “alley”, “hiivdi”, “huvdu”; Dogu
Tiirkistan’da, “allay alay”, “alley” seklindedir.” (Ercilasun, 1991: 650-651;
Celebioglu, 1995: 11).

Halk kiiltiirtinde ninniler, bebeklerin sese karsi duyarlilik kazanmaya
basladiklar1 en az iki-li¢ ayliktan ii¢ dort yasina kadar ve belirli bir gelenek
dahilinde okunmaya baslanmaktadir. Ninniler, cocuk besikte, kucakta ya da
dizde sallanip uyutulmaya calisilirken belli bir esliginde sdylenir. Bu ezgi besik
sallama ahengine uygun olup, cocugun yatirilmasindan uyudugu ana kadar,
aglamasinin azalip artmasina bagli olarak yiiksek ya da yavas seviyeden devam
etmektedir. Bagka bir ifadeyle ninni sdyleyen kadin, ¢ocugun aglamasina,
susmasina, giilmesine, konusmasina goére sesinin diizeyini ayarlamaktadir
(Celebioglu, 1995: 9). Ninnilerin 6ziinde ¢ocuga sevgi aktarimi bulunmaktadir.
Cocuk annesinin ya da ninesinin kendisine sdyledigi ninniler ile kendini giivende
hissetmektedir. Ninnilerde yerel unsurlarla, orf, adet ve geleneklerimizin
yaninda tarihi ve sosyal bir¢cok ozellikle karsilasiriz. Musikisi, ritmi ve sozleri
ne olursa olsun ninniler, ¢ocuga; “annenin yanindasin, emin yerdesin, rahat uyu”
mesajini iletir ve anne-¢ocuk arasindaki iletisimi, uyumu ve birligi saglar. Anne
ile cocuk arasindaki iletisimin gliclenmesini saglayan ninniler, ayn1 zamanda
cocuklara siir sevgisinin asilanmasinda, anadili daha iyi 6gretmede, dogru
konugsma konusunda ve miizik sevgisinin asilanmasinda 6nemli bir unsurdur.
Ninnilerle biiyliyen ¢ocuk daha 6z giivenli olur, hayatta daha giiclii olur ve

hayata daha iyimser pozitif diigiince ile bakar. (Simsek, 2017: 38)

Allalar, Ozbek geleneginde g¢ocuklarin emzikli déneminden ii¢ yasin
doldurdugu ana kadar sdylenmektedir. Cocugun ii¢ yasina gelinceye kadar
allanin sOylenmesi belki de allay1 besik tiirkiisii kategorisine sokan en énemli
argiimandir. Ozbek bilim adamlar1 allanin ne zaman ortaya c¢ikti§1 hususunda
kesin bir bilgi vermemekle beraber annenin sezgisel olarak bebegin sadece
yeme-igme ve gilindelik ihtiyaclarim1 karsilamanin yetersiz oldugunu anladigi

vakit ortaya ¢iktig1 goriisiindedirler (Temizkan ve Solmaz, 2018: 247-248).
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Ozbek geleneginde bebegin yetismesi asamasinda pek c¢ok ritiiel icra
edilmektedir. Bu nedenle Ozbek geleneginde ninnilerin oldukga énemli bir yeri
vardir. Bu baglamda c¢alisma alanimiz Ovakent’te yasayan Ozbekler ise
geleneklerini devam ettirmektedir. Ovakent Ozbeklerinde torunlarini biiyiiten
nineler kendilerince ninniler sdylemektedir. SGylenen ninniler ayn1 zamanda
toplumun kiiltlirel degerlerini de tasimaktadir. Ninnilerde genellikle gurbet -
hasret temasi dikkatimizi ¢ekmektedir. Saha ¢alismasinda tespit edilmis olan

ninniler sunlardir:

Ninni 1

“Alla ya alla alla
Anasimin ikki kozi
Allaya allaya
Atasinin nuru
Allaya alla
Gurbetin kusu

Allaya allaya” (KK10, KK11).

Ninni 2

“Alla alla alla

Korpening kapating

Alla ya alla

Babasimin kuti

Alla ya alla

Atasinmin anasiin yoldasgi” (KK19, KK20).
Ninni 3

“Alla Alla ya
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Tipis tiprs yiiriisiin
Kotii koz sana degmesin
Allaya allaya

Tiken sana batmasin

Allaya allaya” (KK24, KK25).
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V. Boliim
OVAKENT OZBEKLERINDE KALIPLASMIS SOZLER

4.0vakent Ozbeklerinde Makal/Atasozii, Bilmece ve Tekerleme

Atasozleri, deyimler, dua ve beddualar bir milletin ge¢misinden,
geleneklerinden, inaniglarindan dogan ve bir ifade kalibi i¢cinde korunarak giiniimiize
ulasan s6z varliklaridir. Bu s6zler, toplumun yasadigi olaylar ve durumlar karsisinda
verdigi tepkileri barindirdigindan toplumun hassasiyetini/karakterini de yansitir. Bir
toplumu tanimak i¢in s6z varligi icindeki bu kaliplasmis sozlere bakmak gerekir.
Ovakent Ozbeklerinde kaliplasmis sdzlerden Makal/Atasdzii, bilmece ve tekerlemeler

tespit edilmistir.

4.1. Ovakent Ozbeklerinde Makal/Atasozii

Stikrii El¢in’in Halk Edebiyatina Giris kitabinda atasézlerinin tanimi ve
kavram1 hakkinda: “Anonim karakter tasiyan ve atalardan kaldigi kabul edilen bu
kisa, ozlii, kaliplagmis hiikiim bildiren ciimleler, milletimizin hayat anlayiginin ortak
bir ifadesi olmak itibariyla Sinasi’'nin Durib-i Emsal-i Osmadniye adli eserinin soz
basindaki hikmeti’l avam; “halk hikmeti”, diisiincesi, felsefesi vasfina uygun
eserlerdir. Bu eserleri baslangi¢tan daha dogrusu ilk yazili eserlerden bugiine kadarki
mahsullarda takip edebiliyoruz” diye séz edilmistir (Elgin, 2008: 625-626). Tiirk
kiiltiir tarithindeki goriinlimleriyle atasodzleri, atalarimizin uzun denemelere dayanan
yargilarini, genel kural, bilgece diisiince ya da 6giit olarak kiiltiirel birliktelik ve sosyal
olarak bir arada yasama ilkelerine doniistiiren ve kaliplagsmis sekilleri bulunan, sosyal
ve kiiltiirel olarak benimsenmis ve mesruiyetleri tartismasiz kabul goren 6zlii sozler

seklinde tanimlanabilir (Cobanoglu, 2004: 15; Tiirkan, 2016: 86).

[k 6rneklerine Orhun Yazitlarinda rastlanan atasdzlerini daha gok 1074 yilinda
Kaggarli Mahmut tarafindan kaleme alinan “Divan-u Liigati t-Tiirk” adli eserde
gérmek miimkiindiir. Bu eserde ¢ogu atasozii ilk halini korurken bir¢ok atasozii
degisiklige ugrayarak bugiline dek varligimi siirdiirmiistiir. Divan siiri tarzinda en

Onemli atalar s6zii kitab1 Giivahi’ ye ait olan “Pendname” (Ankara 1983) adli eserdir.
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Bunun yani sira Levni’ nin yazmis oldugu “Atalar Sozii Destani” dnemlidir (Bakirci,

2010: 70-71)

Farkli milletlerin “kanatl soz”, “nasihat”, “cevherli soz”, “ibret verici s0z”,
“altin soz”, “dilin giilzarr”, “halk mektebi”, “halk hikmeti”, ruhun tabibi”, “aklin
gozii” ve benzeri anlamlar isimler verdigi, sozli kiiltiir ve edebiyatin bu benzersiz tiirti,
giiniimiiz Tirkiye Tirkgesinde, yukarida da isaret ettigimiz gibi, “atasézii” olarak
adlandirilmaktadir. Tiirk diinyasinda ise atasozlii karsiligi olarak, Azerbaycan,
Afganistan, Iran, Suriye ve Irak’ta yasayan Tiirkmenlerce “atalar sozii” veya “eskiler
sOzi” kullanilir. Saha veya Yakutlar, “hohoono”, Tobollar, “takmak”, Uranhalar
“{ilgercomak”, Tuvalar, “Uleger Domaktar”, Cecen Sister”, Sagaylar “takpak”,
Hakaslar “sospek”, Hoten civarinda “tabma” Kirgiz, Kazak, Uygur, Ozbek,
Karakalpaklar, Kazan Tatarlari, Baskurtlar ve Kirim Tatarlar1 arasindaysa Arapca
kokenli “makal” ve de “nakal”1i, Cuvaslarsa “samah”1 atasozii kelimesinin yerine

kullanmaktadirlar (Cobanoglu, 2004: 3)

Atasdzleri, islevsel teori baglaminda ele alinip degerlendirildiginde ait oldugu
toplumun goriisii, duyusu, diisiiniisii, inanci, ahlaki, dneri, yorum ve ¢oziimlemelerini
ifade eder. Toplumsal yapida olusan atasdzleri, aslinda toplumun kimliklerini ortaya
cikaran 0zlii sozlerdir. Her toplum, atasdzleriyle kendi iiyesi olan bireyleri
sekillendirip yonlendirirken ayn1 zamanda kiiltiirel aktarimlarin1 da yogun bir bigimde
aktarmaktadir. Atasozleri aym1 zamanda kiiltiirel aktarimda halk iiriinlerinden en
onemlisidir Atasozleri giin igerisinde bilhassa biiytikler tarafinda kullanilmaktadir
(Tiirkan, 2015: 386). Ozkul Cobanoglu: “Atasdzleri hemen hemen her zaman tek ciimle
halindedirler. Formal sanat varliklar: olarak dikkati ¢eken, geleneksel ifadelerin en
kisa sekilleri arasinda yer alirlar. Ifadenin sanat dolu, niikteli ve gercek olmayan
sekilleri olarak atasozleri, sozlii kiiltiir ortaminda yaratiimalar: nedeniyle kolayca
ezberlenip hatirlanabilmek ve zamana karsi durabilmek maksadiyla: 6l¢ii, ikili yapiyla
dengeli ve ayarli ifade, kafiye, uyum ve aliterasyon, kisalik, benzetme, devrik ciimle
gibi siir sanatiyla bagdastirilan biitiin vasitalart kullanirlar.” (Cobanoglu, 2004: 10)
der. Atasozleri bir milletin kiiltlir kodlarini aktarma islevine sahiptir. Gelecek nesiller
bilhassa dede ve ninesi ile birlikte biiyliyen c¢ocuklar atasdzlerini biiyliklerinden
oldukca fazla duymuslardir. Ancak giinlimiiz sartlar1 icinde atasozlerinin de
unutulmaya yiiz tuttuguna sahit olduk. Ozbek Tiirkgesinde atasdzii “makal” olarak

adlandirilirken Ovakent Ozbeklerinde “nakal” olarak adlandirildig: tespit edilmistir.
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Ayni zamanda “atalar sozi” ifadesinin de kullanildigi goriilmistiir. Tespit edilen

atasozleri ise sunlardir:

Agac gencken egilir (KK3, KK4, KK5, KK9, KK10).

Akl para ile satilmaz (KK12, KK13, KK14).

Akl yashda degil, bastadir (KK29, KK36, KK37).

Akl meczuptan égren (KK36, KK75).

Anasw kor kizint al (KK1, KK6, KK7, KK12).

Astksan ardina bak (KK25, KK24, KK26, KK28, KK29).

At alirsan atasint sorustur (KK29, KK30, KK31, KK33).

At ata yenilse kulagini koparr (KK35, KK36, KK37, KK43, KK45).

Ata bin ayagun altina bak (KK35, KK45, KK46, KK47, KK48, KK49, KK50).

Atadasim ata bin, ana dasim attan in. “Babamin akrabasi ata binsin, annemin

akrabasi attan insin.” (KK25, KK26, KK28, KK32).

Ayagini yorgamina gore uzat (KK52, KK53, KK54, KK62).

Az oku oz oku (KK23, KK76).

Balik bastan kokar (KK23, KK24, KK36, KK38).

Bes parmagi birden agzina ttkma (KK55, KK56, KK57, KK59

Bir ¢iiriik elma, bir ambar elmay ¢iiriitiir (KK57, KK58, KK59, KK60)
Bir kuru tiziimii kirk kisi boliip yer (KK62, KK63, KK64, KK65, KK66, KK67).
Birlik varsa dirlik vardir (KK66, KK68, KK69, KK70).

Bugday piser, isin diiger (KK1, KK70, KK73 KK74, KK75, KK76).
Cefa ¢ekmeyen sefanin kadrini bilmez (KK4, KK5, KK6, KK7).
Cocuga gencken ogret, esine bastan 6gret (KK12, KK13, KK17).

Cocuga ig buyur, arkasindan kendin kos (KK15, KK16, KK18).
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Cocuktan al haberi (KK19, KK22).
Deskemes uy bilen bol. “Disart ile degil, evdeki ile ol.” (KK23, KK24, KK25)
Dul kadinin etegi uzundur (KK20, KK21).

Diismanin var mi demisler yok demis, amca oglun var mi demigsler, var demis.

Amca oglun dururken diismana ne gerek (KK28, KK29, KK36, KK38).
El eli bilir, kér yolu (KK23, KK24, KK25).

Elmas yerde kalmaz (KK25, KK26, KK27, KK28, KK29).

Er balasi, el balasindan iyidir (KK30, KK33).

Et tirnaktan ayrilmaz (KK102, KK103).

Fikri agik olan sozii aytir (KK63, KK69.

Garibe sovme, bir yerden bir yere gotiir (KK102, KK103).

Giilme komsuna, doniip konar basina (KK34, KK35, KK37).
Giinegsin girmedigi eve doktor girer (KK36, KK45).

Haninun iyi olursa yakan, kotii olursa sakalin agarir (KK38, KK58).
Haramdan biriken harama gider (KK39, KK46, KK56).

Her seyi ogren, kenara koy (KK26, KK30, KK38).

Insan noksansiz olmaz (KK68, KK69, KK70).

Is, ustasindan korkar (KK65, KK75).

It vefalidir, kadin vefasiz (KK24, KK25, KK28).

Iyi kisi ile yiiriirsen muradina erersin, kotii kisi ile yiiriirsen utang ile kalirsin

(KK102, KK103).

Kacan kurtulur, kalan vurulur (KK68, KK69.
Kara ytkamak ile ak olmaz (KK36, KK309.
Kardesin sesi karanlikta belli olur (KK56, KK28).

Kavun kavunu goriip renk alir (KK29, KK39).
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Kiz alirsan anasim arastir (KK39, KK49, KK50).

Kiz halaya, ogul dayrya benzer (KK38, KK39, KK40).

Kizin diigiinii, selin suyu (KK27, KK26).

Koriin dilegi iki gozdiir (KK25, KK29, KK33).

Kuma girerse kapidan, kavga girer delikten (KK39, KK40, KK42).
Kus dala, insan vatana sigmir (KK29, KK30, KK32).

Meyveli agaca ¢ok tas atilir (KK33, KK34, KK35).

Misafir babadan yiicedir (KK39, KK40).

Misafir berekettir (KK73, KK74, KK75).

Misafir gelen evden bereket eksik olmaz (KK74, KK76).

Miilkiinii gor kumagini al, anasina bak kizini al (KK102, KK103).
Ne ekersen onu bigersin (KK36, KK37).

Oglan atadan, kiz anadan égrenir (KK36, KK37, KK38).

Ortak yemeyi it yemez (KK29, KK39).

Once kendi ayibini bil, sonra baskasina giil (KK35, KK36, KK38).
Ozii diisen bala aglamaz (KK36, KK46).

Piyadenin goziiyle at alma, yigit goziiyle kiz alma (KK102, KK103).
Piyalenin dibi goriinmez (KK102, KK104).

Sabreden dag asar, dua alan ¢ok yasar (KK36, KK37, KK38).
Say ki, sevgi gor (KK15, KK16).

Sen soylersen yash, Huda soylerse hep siz (KK102, KK103).

Ses iki elden ¢ikar (KK36, KK37).

Soylenen yere erinme, soylenmeyen yere goriinme (KK36, KK39).

Su dedigin zaman agiz nemlenmez (KK28, KK29).
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Tath dil yilan deliginden ¢ikarir, kétii s6z Miisliimant dininden (KK25, KK26).
Teyze ana yerine anadir (KK26, KK27, KK28).
Togmayan ¢ocuga ton bigilmez (KK25, KK26, KK27).

Utangag bala, yemekten kalir (KK35, KK36, KK37).

4.2. Ovakent Ozbeklerinde Bilmece

Bilmeceler, tabiat unsurlar1 ile bu unsurlara bagl olaylari; insan, hayvan ve bitki
gibi canlilari; esyayi, zekad giizellik nev’inden miicerret kavramlarla dini konu ve
motifleri vb. kapali bir sekilde, yakin-uzak miinasebetler ve ¢agrisimlarla diisiince,
muhakeme ve dikkatimize yansitarak bulmayi hedef tutan kaliplasmis kelimelerdir.
Bu kelimeler, bir takim eglence, liigaz, muamma ve bulmacalarda da goriilen ve
dinleyiciye sorulunca, ondan sonra cevabi istenen “bil bakalim” veya “o nedir ki”
ifadelerinin bir bakima genis tarifidir. Bu tarifi kendinde toplayan soz, Bati
Tiirk¢esinde “bilmek” fiilinden dogmus bir isimdir (Elgin, 1989: 1). Elgin tarafindan
bu sekilde agiklanan bilmece kelimesi Tiirk¢e sozliikkte “Bir seyin adini anmadan
niteliklerini iistii kapali séyleyerek o seyin ne oldugunu bulmayr dinleyene veya

okuyana birakan oyun” (Tirkge Sozliik, 2011: 344) olarak tanimlanmustir.

Bilmeceler, insanoglunun, insan-tabiat ve insan-evren iligkisi iginde gelistirdigi
gizli bir iletisim dilidir. Sozli halk edebiyatinin en eski tiirlerinden biri olan
bilmecelerin temeli, cevabi aranan nesnenin 6zelliklerini ¢gagristirma ve benzetme yolu
ile ifade edilmesine dayanmaktadir. Bilmeceler tipki atasozleri gibi insanin hayati
anlamlandirmast i¢in olduk¢a o©nemli bir sozlii edebiyat drlinidir. Kasgarh
Mahmut’un “Divdnu Lugdti’t-Tiirk” adli eserinde “tapuzgu, tapuzguk, tapzug”
(Ercilasun ve Akkoyunlu, 2014: 855) karsiliklarinin verildigi bilmece terimi, Tiirkler
arasinda agirlikli olarak bil- ve tap- eylemlerinden tiiretilmis 71 farkli sozciik ile
karsilanmustir. i1k 6rneklerinin 47’sinin toplu olarak yer aldig1 “Codex Cumanicus”
bilmeceler agisindan zengin kaynaklardan birisidir (Sakaoglu, 1983: 26-28).
Bilmeceler iizerine biiyiik bir kiilliyat hazirlamis olan Basg6z ve Tirtze (1999: 3-4),
kaliplasarak giiniimiize kadar ulagmis olan bilmecelerin, hayat algisinin yani sira
zengin sz varligin1 yansitmasi bakimindan da oldukc¢a 6nemli oldugunu belirtmistir.

Ayn1 zamanda geleneksek bir soru sorma bi¢imi olan bilmeceler s6zlii edebiyat {iriinii
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olarak bilmeceler belirli bir gosterim iizerinde sdylendigini belirtmislerdir. “Doga,
insan, hayvan ve esya gibi her c¢esit varligi soyut kavram ve kapali anlatimlarla
bilmeye/bulmaya sunan sozlerdir.” (Bekki, 2013: 337). Biitiin bu tanimlamalardan
hareketle Tiirkyilmaz (2009: 42), yapmis oldugu doktora tezinde:
“Bilmece, her tiir nesne, kavram ve konu ile ilgili bir soruyu, gelenegin geregi
olan zaman ve mekanlarda, c¢esitli fonksiyonlar iistlenerek; sorulan nesne,
kavram ve konuya iligkin ozellikleri az ¢ok biinyesinde barindirarak;, manzum ya
da mensur bir yapi icerisine yerleserek;, muhatabin muhakeme ve dikkatini
harekete gecirmek suretiyle karsiligini bulmayr hedefleyerek soran; cevabi ise
“cogu kez” tek kelime ve ait oldugu toplumun beklentilerine uygun, o toplumda
onceden tartisilmadan kabul edilmis olan; “pek ¢ogUu” siirsel bir ifadeye sahip

ve “cogu’” kaliplagmis ifadelerden olusan, soru ciimlesi olmadigi halde, gelenegi

bilenler tarafindan éyle oldugu anlasilan geleneksel sorulardir.” (Tiirkyilmaz,
2009: 42).

Genel bir tanimlama yapmustir. Halkin birini sinamasi igin sdylenilen bilmeceler
s0z konusu tanima da bakilinca basit ama yogun anlam tagimaktadir. Her edebi {iriin
gibi bilmecelerin de dil boyutuna etkisi 6nemlidir. Egitim ve &gretim siirecinde,
bilmecelerin en 6nemli katkisi, anadili egitiminde goriilmektedir. Okul dncesi donem
ve ilkdgretimin erken donemlerinde, g¢ocuklara anadili sevgisini kazandirmada
bilmeceler ara¢ olarak kullanilmaktadir (Balta, 2013: 893). Hayatin her alaninda
etkisini gordiigiimiiz bilmeceler pratik diisiinme, problem ¢6zme ve hayal edebilme
yeteneklerini de etkin kildig1 bilinmektedir. Gegmisi ile olan baglarini saglam tutmak
isteyen insanoglu, halk edebiyati iiriinleri konusunda hassastir. Tiim halk edebiyati
tiriinleri gibi bilmeceler de i¢inde olustugu ve gelistigi kiiltiiriin 6gelerini ve izlerini
tasirken bunlar estetik bir bicimde de gelecege aktarmaktadir. Bilmeceler, halkin
giinliik yasamdan c¢ikardigi deneyimlerin, gézlemlerin, yasantilarin dogal bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmustir (Goger, 2010: 354). Kiiltiiriin ve gelenegin gelecek nesillere
aktariminda islevi olan bilmeceler Ovakent Ozbeklerinde de rastlanmistir. Saha
calismasi neticesinde Ovakent Ozbeklerinin kendi kiiltiirel kodlarinin aktariciligini
iistlenmis olan bilmeceler geng nesil tarafindan pek bilinmemektedir. Yasl nesil ise
cocukluktan kalan hatirladiklar1 bilmeceler tespit edilip derlenmistir. Saha ¢aligmasi

sirasinda derlenen bilmeceler ise sunlardir:
Alt1 tas Uistii tas, ortasinda kiigiik bas (KK16, KK17, KK18).
“Kaplumbaga”

As i¢inde tas, tas i¢inde as (KK1, KK2,).
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“Erik”

Baldan sirin, zehirden ac1 (KK18, KK19).

“Soz”

Bir babadan bes kardes (KK22, KK25, KK26).
“El-Parmaklar”

Giindiiz yanar gece soner (KK15, KK16, KK18).
“Go6z”

Iki kardes birbirini géremez (KK12, KK13, KK14).
“Goz”

Kalksan kalkar, yatsan yatar (KK9, KK12, KK13).
“Ayak”

Kara dal budaksiz (KK4, KK6, KK8).

“Sag orgiisii”

Kizil kiz yer altinda saglari yer tistiinde (KK18, KK19, KK20).
“Havug¢”

Kigiiktiir 6z, yiltir yiltir gozii (KK12, KK13, KK14, KK15).
“Yildiz»

Sakali var biy1g1 yok (KK14, KK15, KK55).
“Kegi”

Yer altinda yagl kamg1 (KK4, KK6, KK7).
“Yilan”

Yukarida da belirtmis oldugumuz iizere bilmeceler eskisi kadar insanlar arasinda
sdylenmemektedir. Ozellikle teknoloji ile tanismis olan geng kusak sozlii anlatilardan
uzaklagsmistir. S6zIi gelenek icinde anlatilan {iriinler igerisinde en fazla unutulmaya

yiiz tutanin bilmeceler oldugu tespit edilmistir.
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4.3. Ovakent Ozbeklerinde Tekerleme

Tekerleme, belli bir ana temadan yoksun, manalarindan daha =ziyade
fonksiyonlariyla 6n plana ¢ikan, misra basi ve sonu kafiye, aliterasyon ve secilerle
olusturulmus ses oyunlariyla ve cagrisimlarla baglanarak belli bir nazim diizenine
kavusturulmus, birbirini tutmayan hayaller ve diislincelerin siralanmasindan meydana
gelmis bir nazim tiridir (Tirkan, 2015: 380). Tekerlemelerde hayaller, miibalaga ve
tezatlarla oriilii bir sekilde pesi sira yuvarlanir. Duymaz’a gore, “Tekerlemeler, sekil,
konu, muhteva ve iglevleri bakimindan sinirlari tam olarak ¢izilememis halk edebiyat
tirtinleri” olduklarint bu durumun temel nedeninin ise, “tekerlemelerin daha ¢ok
bilmece, dsik siiri, masal, ninni, oyun, halk hikdyesi, halk tiyatrosu gibi pek ¢ok halk
edebiyati ve folklor tiiriiniin i¢inde yer almalarr” ndan kaynaklandigini belirtmektedir
(Duymaz, 2002: 9).

Elgin (2008: 589), “tekerlemeler i¢in masal, hikdye, bilmece ve halk tiyatrosu gibi
tiirler icinde ya da bagimsiz olarak ortaya ¢ikan tiirlerdir.” ifadesini kullanistir.
Tekerlemeler, kendi i¢lerinde anlamli ya da anlamsiz kelime veya kelime gruplarinin
tekrarlanmasi, 6l¢ii, kafiye gibi siirsel yontemlerin kullanilmasi ile olusturulan ve 6zel
bir konusu olmayan sézlerdir. Tekerlemelerin siirsel bir diizeni varmis gibi goriinse de
aslinda bir diizensizlik bulunmaktadir ve bu diizensizlik kendi iclerinde bir diizen
olusturmaktadir. Halk edebiyat1 iirlinlerinde masallarin girisinde, ¢ocuk oyunlarinda,
karsimiza ¢ikan tekerleme ile alakali Kaya: “Vezin, kafiye, seci veya aliterasyonlardan
istifade ederek hislerin, fikirlerin, hal ve hayallerin abartma, tuhaf, zitlik, benzetme,
glildiirii, kisa tanim yahut ¢agrisimlar yoluyla ortaya konuldugu bir kismi ezgili olan
basmakalip sézlere verilen ad.” taniminm yapmistir (Kaya, 2010: 702). Tekerlemeler,
masal, hikaye, halk tiyatrosu, bilmece gibi tiirlerin igerisinde, asik edebiyatinda, cocuk
oyunlarinda ve bazi térenlerde veya bagimsiz olarak goriilen halk edebiyat: tiirtidiir.
Tekerlemeler daha ¢ok ¢ocuk gelenekleri iginde yer alan bir tiirdiir (Tiirk Dili ve

Edebiyat1 ansiklopedisi, 1998: 296).

Tekerlemeler giinlimiizde kaybolmaya yiiz tutmus bir diger tiirlerdendir. Geng
kusak bilhassa artik tekerleme denildiginde ne oldugunu bilmemektedir. Dil
ogreniminde ve aktariminda tekerlemeler olduk¢a miihim bir yere sahiptir. Bilhassa
cocuk oyunlarinin basinda es segmede sOylenilen sayigsmalar ve oyun i¢indeki diger

tekerlemeler ¢ocuklarin diksiyonu ve dil edinimi i¢in 6nemlidir. Bu baglamda Ovakent
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Ozbeklerinden saha ¢alismasinda derlenmis olan tekerlemeler de sayisma

tekerlemeleri olmustur. Tespit edilen tekerlemeler sunlardir:

Tekerleme 1

Tursun! Huda seni ursun “Dursun! Allah seni vursun”

Boyle durdugun yok bolsun “Béyle durdugun yer yok olsun”

Hemme alem gorsiin. “Biitiin alem gorsiin” (KK40).
Tekerleme 2

Cide cimek istiyorum “Isde yemek istiyorum”

Almay1 urmak istiyorum “Elmay1 yemek istiyorum”
Kiyav1 diigiin giinii koriince “Damad diigiinde goriince”
Menim kiilesim gelipti “Benim giilesim geliyor.” (KK10).
Tekerleme 3

Eti kurutup! “Eti kurutup”

Keci sakal “Keci gibi sakali olan”

Odaya girip “Odaya girerek”

Fare tutipt1

Hemman yutap

“Fare tutup”

“Hemen eti yer” (KK33).
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V. BOLUM
OVAKENT OZBEKLERINDE HALK ANLATILARI

5.0vakent Ozbeklerinde Destan, Masal ve Efsane

Insanoglu anlam veremedigi, ¢oziimleyemedigi ve agiklayamadigi olaylar
karsisinda aciz kalmis, bu acizligi sonucunda birtakim hayaller kurmus, varsayimlarda
bulunmustur. Bu hayal ve varsayimlar, insanoglunda birtakim anlatiya dayali metinleri
dogurmus ve bu metinler, anonim bir yapida olusarak varligini “destan, efsane, masal,
hikaye, vb.” cehrelerine de biiriinerek devam ettirmistir. Bu anlatilar, mitlerden
baglayarak halk biliminin 6nemli bir boliimiinii olusturmaktadir. Halk anlatilarinin icra
edildigi toplumla oldukga giiclii bir bag1 da bulunmaktadir. Bu baglamda Ovakent’te
yasayan Ozbek Tiirklerinde destan, masal ve efsane tiiriinde anlatilar tespit edilmistir.

Tespit edilen tiirlerin giiniimiizde unutulmaya bagladig1 goriilmiistiir.

5.1. Ovakent Ozbeklerinde Destan

Eski Yunanca’da ve Bati dillerinde, “Tiirk¢edeki kahramanlik temali ve
olagantistii motifli halk anlatilar1 olan destan terimine karsilik olarak ¢ok yaygin olarak
“epique, épopée, epos, epic, logende” gibi terimlerin kullanildig1 goriilmektedir (Oguz
vd., 2008: 144). Elgin (2004: 72), destan1 “Destan (epos), bir boy, ulus (kavim) veya
millet hayatinda tam estetik hiiviyet kazanmamig eser sayilan efsanelerden sonra
nazim geklinde ortaya ¢ikan en eski halk edebiyati mahsullerinden biridir. Sozlii
gelenege bagl bu anonim mahsuller, zaman ve mekdan icinde cemiyetin iradesini
ellerinde tutan kahraman/bilge sahsiyetlerin menkibevi ve hakiki hayatlar: etrafinda
tesekkiil etmis uzun, didaktik hikayelerdir.” seklinde tanimlamistir. Kopriilii, destani
“milletin maneviyatindan, ruhundan, tarihi ve estetik varligindan kendi kendine
dogmus ortak verimler” (Kopriilii, 2009: 67) olarak aciklamaktadir. Tiirk Dil
Kurumu’nun yayinlamis oldugu “Tiirkce Sozliikte” ve “Ansiklopedik Halk Edebiyati

Terimleri Sozliigii’nde destan ile ilgili;

1. Tarih oncesi tanri, tanriga, yart tanrt ve kahramanlarla ilgili olaganiistii

olaylart konu alan siir, epope: Manas, Kalevela.
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2. Bir kahramanlik hikayesini veya bir olayt anlatan, kosma bigiminde, ol¢iisii

on bir hece olan halk siiri.

3. Cagdas Tiirk edebiyatinda bicim ve icerik yoniinden, geleneksel
destanlardan ayrilik gésteren uzun kahramanhik siiri: Canakkale Destani. (2011: 510;
Albayrak, 2004: 135) gibi farkli anlamlardaki tarifler siralanmustir.

Destan kelimesinin bat1 dillerindeki karsiligi, Yunanca “epos” kelimesinden
gelmektedir. Eski Yunanca bir kelime olan “epos” terimi siir anlamina gelmektedir.
Terim olarak edebi yaratmalari siniflamada kullanilan ve kahramanlik siirlerini ifade
etmede kullanilan epos terimi, destani siiri ifade ederken “epopiia” veya “epope” yani
“siir seklinde anlatmak™ anlamin1 kazanmistir. Bat1 dillerinde kullanilan bu kelime
Tiirk lehgelerine gegerken “epos”, “epope”, “epik” seklinde gegmistir. “Epos” terimi
Orta Asya Tiirk boylarinda daha ¢ok Manas Destan1 gibi hacimli destanlar igin
kullanilmaktadir. “Epope” veya “epik” terimleri ise daha ¢ok kahramanlik temali
destanlar i¢in kullanilmaktadir (Ekici, 2002: 28). Cobanoglu, destan kavraminin
giinimiizde Tirk diinyasinda gilincel ve tarihsel baglamlarda asagidaki sekillerde
kullanildigini ifade etmistir: “Aliptig nimax”, “comok”, “jomok”, “cur”, “jur”, “batirlar
curt”, “maadirlig tool”, “kahramandik epos”, “kay ¢or¢ok”, “olongho”, “boy”, “epos”,
“kone epos”, “batirlik ertegi” vs. gibi (Cobanoglu, 2003: 14). Destanlar ister boy ister
ulus temelinde olsun ister dar bir alanda ister genis bir alanda yasanmis olsun ister disa
dogru ister ice dogru yonelmis olsun, toplumun biitiin bireylerini, dogrudan
ilgilendiren ya da etkileyen herhangi bir olay1, belli bir tip etrafinda toplayarak anlatan
destanci, ad1 verilen ve uzun bir siire edebiyatc1 ve tarih¢i gorevini yerine getiren ath
gogebe yasam tarzinin sanatkar tipi olan ozan tarafindan kendine 6zgii bir forma
biiriindiiriilmiistiir. Ozel bir forma kavusan destan, miizik aleti esliginde ya da degil
ezgili ve kendisine has bir alkis ve iislup ile nakledilen tesekkiilii i¢in uzun bir siireyi
gerektiren soOzlii kiiltiir ortaminda tesekkiil etmesi ve sozlii iletisim vasitasiyla
nakledilmesi nedenleriyle degisime ugrayabilen bir tiirdiir. Destan, gegtigi kiiltiirel
siirecleri ve yaziya gegirildikleri donemin 168 6zelliklerini yansitan atli gogebe yasam
tarzinin Urlinii olarak ¢ogunlukla manzum olarak ortaya konan fakat zaman zaman
mensur ya da manzum-mensur bir yapi sergileyebilen kahramanlik konulu metinlerdir

(Oguz, 2008: 146). Destanlarin 6zelliklerini Oztiirk su sekilde agiklamaktadir:
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1. Biitiin destanlar manzumdurlar. Bazen aralarina mensur parc¢alar da

katilmaktadr. Bu ozelligin ne zaman destana yerlestigi bilinmemektedir.
2. Destanda, bir milletin milli iradesi sergilenir.

3. Bir milletin maddi ve manevi yapisini, kiiltiir birikimini, yasayisini
sekillendiren ogeler, destanda yagsatilan veya savunulan hayat anlayisini besleyen

kaynaklar olarak karsimiza ¢ikmaktadur.

4. Destamin mantigi, kisisel tutkulardan, gegici isteklerden ¢ok, millete mal
olmus, millet biitiinliigiinii etkileyen davramislardan kaynaklamr. Dolayisiyla milli

ulkiiyii ifade etmektedir.

5. Destanlarda insan, gercegin iistiinde; oldugundan daha giiclii ve asil

gosterilmektedir.

6. Bir toplumun yasadigi destan olaylari, toplum icinde sembol haline gelmis
bir tipin hayati etrafinda gegmektedir (Oztiirk, 1985: 172).

Destanin kokeni, ne anlama geldigi ve ozelliklerinin yaninda ¢esitli tasnif
calismalar1 da yapilmistir. Destanin tasnifi yapilirken uzunlugu ve kisaligir temel
alindig gibi farkli yonlerden de tasnifi yapilistir. Bu tasniflerden ilki Fuat Kopriili’ye

aittir. Kopriilii destanlar1 dort gruba ayirmistir. S6z konusu tasnifi su sekildedir:
1. Hun Destanlari: Oguz Kagan ve Atilla Destani
2. Goktiirk Destanlart. Bozkurt ve Ergenekon Destanlart
3. Uygur Destanlari: Uygur ve Uygur Go¢ Destani
4. Mogol Destani: Cengiz Destani (Koprilii, 2009: 60).

Boratav (1969: 38), destanlar, uluslarin yazi-6ncesi ¢aglarinda olusmus,
gelismis yapitlardir. O ¢aglarda, hem yaradilis ve doniisiimlere, tanrilara ve cesitli
olagantistii varliklara, hem de toplumun ge¢misine deggin bilgileri destanlar verirlerdi.

Boylece onlarin konulari iki kiimede toplanir:

1. Kozmogoni ve mitoloji konulan: evrenin ve yeryiiziindeki varliklarin
yaradilislart; Tanrilar, tanrimsi varliklar (Tanrilarla insanlarin birlesmesinden dogmus
kimseler), dev, ejder, vb. gibi seytans1 kotii-giicleri cisimlendirmis yaratiklar; bu gesitli

varliklarin kendi aralarinda, ya da insanlarla aligverisleri, savaglari.
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2. Ulusun gecmisindeki onemli olaylar, biiyiik Onderlerin dista ve icte,

toplumun diismanlar ile savaslari, toplumu daha rahat bir yasama ulastirma cabalari.

Destanlar Tiirk diinyasinda farkli adla anilmakta ve farkli siniflandirmalar
yapilmaktadir. Bizim c¢alismaniza konu olan Ozbek destan gelenegi ile ilgili ise
calismalar yapan bilim insanlart farkli tanimlamalarda ve smiflandirmalarda

bulunmuslardir.

Aca, Ozbek “Tiirklerinin Destancilik Gelenegi Uzerine Notlar” adiyla
yayimlamis oldugu makalesinde yapilan tanim ve smiflandirmalart su sekilde
vermistir: Ozbek Tiirklerinin folklorundaki tanimini su sekilde yapmaktadirlar: “Epik
siir, Ozbek Tiirkcesinde “dastan” kelimesi vasitasiyla agiklanmaktadir. Farscadan
gecen bu soz, Ozbeklerde yazili, klasik ve sozlii halk edebiyatinin epik eserleri
hakkinda kullaniimaktadir. Nevai 'nin siirlerine de bir zamanlar sozlii olarak anlatilan
halk edebiyatimin kahramanlik ve ask konulu eserlerine de “dastan” denilmektedir”
(2002: 79-80). Bir diger arastirici M. Saidov da destanin miirekkep bir sanat eseri
oldugunu, bir sanat eserinin destan olabilmesi i¢in edebi metninin, miizikalitesinin ve
bir terenniim edicisinin olmas1 gerektigini sdylemektedir (Saidov: 1969, 21.). Ozbek
Tiirklerinin destanlarr, kahramanhk, ask ve kahramanlik olmak iizere iki konu
lizerinde yogunlasmistir. Ozbek destanlarini, konularma gore, kaba hatlartyla su

sekilde gruplandirmak miimkiindir:
a. Kahramanlik dastanlar: (Gorogli, Alpamis, vs.)
b. Ask dastanlar: (Riistem Han, Sirin-Seker, vs.).

Fedakar, “Ozbekistan’da Destan Calismalarimin Tarih¢esi” adli makalesinde

Ozbek destan ¢alismalarin;
1. Carlik Dénemi,
2. Sovyet Donemi

3. Bagimsizlik Déonemi bagliklart altinda tamtilip degerlendirilmigtir (2001:
51-64).

Sahin, Ozbek, Tiirkmen ve Karakalpak Tiirklerinin bahsilik gelenegini detayl
olarak ele aldig1 “Bahsilik Geleneginde Hediyelerin Fonksiyonlari ve Sembolik

Anlamlart Uzerine Bir Degerlendirme” adli ¢alismasinda bahsilarin islevlerini ve
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Ozbek Tiirklerinde destan anlatim gelenegini Tére Mirzayev ve Radloff gibi
arastirmacilarin verdigi bilgilere dayanarak dile getirmistir. Ayrica Ozbek bahsilarinimn

bahsis toplama sekli, usta-¢irak iliskisi ve bahsiliga gecis konular1 tizerinde durmustur
(2006: 437-446).

Ozbek destanlari iizerine yapilan calismalar yalnizca Ozbekistan sahasi ile
sinirli kalmistir. Afganistan’da yasayan Ozbeklerin destan gelenegi iizerine fazla
calisma bulunmamaktadir. Bununla birlikte Ovakent Ozbeklerinde yapmis oldugumuz
saha calismasinda anlati tiirlerinin yok olmaya basladigina tanik olunmustur. Yalnizca
bir kaynak kisiden derlenen 4/pamis Destan: saha derlemesinde tespit edilen derlenme

sekliyle verilmistir.

Alpamis Destam1 Ozbek milletinin, Kalmuklarla olan miicadelesi iizerine
kurulmus olan milli bir kahramanlik destamidir. Alpamis Destani, Ozbek halkinin
sosyal hayatini anlati diizlemine tasimistir. Milli kimlikle baglantili olarak toplumsal

degerleri portre olarak ¢izen edebi bir destandir.

Destanin tarihi ve kahramanlar1 hakkinda c¢ok net bilgiler bulunmamaktadir.
Ancak destan iizerine ¢alismalar yapan arastirmacilar baz1 yorumlarda bulunmuslardir.
Ozellikle, Alpamis Destan1 iizerine calismalar yapan Metin Ergun’un goriislerinden
faydalanarak; destanin tarihi olusumu ve kahramanlar1 hakkinda bir degerlendirme
yapilabilir. Metin Ergun, Alpamis Destani’nin cografyasi ve destanin varyantlari ile

ilgili olarak su tespitlerde bulunmustur:
1. Destann ilk cografyasi, Altay etrafi ve Cin dir.

2. Bamsi Beyrek hikayesinde goriilen cografya, hikdayenin yaziya gecirildigi yerin
ve zamanin cografyasidir. Destanci, eski motifleri, yeni cografyada, yeni tarihi

hadiselere uyarlamasidir.

3. Alpamis Destanimin varyantlarimin cografyast da derlendigi yerin ve iginde
yvasadigr boyun cografyasidir. Burada da eski motifler, yeni tarihe ve yeni

cografyaya gore yeniden sekillenmigtir.
4. Masallagmaya yiiz tutmug varyantlarda ise destan cografyasi yok olmus, yerine

masal cografyast gelmistir. (Ergun, 1992: 80).

Ergun, destan cografyasinin ve kahramanmin anlatildigi cografyaya gore

degisebildigini ve bu sayede ise farkli varyantlarin olustugunu belirtmistir. “Destanin
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Ozbek varyantinda Askar Dag ile Amu Derya arasinda bir cografya vardir. Burada,
Altay rivayetinde Cinliler olarak tahmin edilen diismanin yerini Kalmuklar alir. Ctinkii
bu cografyada yeni diisman, Kalmuklardir. Kollektif hafiza, Altaydaki bu destan
motiflerini getirip yeni cografyada, yeni diismanlart olan Kalmuklarla aralarinda

gecen miicadeleye, maceraya uyarlamistir.” (Ergun, 1992: 78).

Bir kiiltiirii zengin ve kalict kilan unsur ne kadar genis bir cografyada
yayildigina baghdir. Kiiltlir kimliktir ve bu anlamda milletin kutsal mirasidir. Goglere

bagli olarak, Tirk milleti kiiltiiriinii yeni cografyalara tasidig: tarihte gorilmiistiir.

Tiirkler yeni yerlestikleri cografyalarda anlatilarin1 yeniden icra etmis ve
yasadiklar1 cografya anlatilan metin i¢inde yerini almistir. Destanin Ozbek varyantinin
da dahil edildigi Kongrat kolu, diger varyantlarda oldugu gibi goglerle olusmus bir
koldur. “Kongrad kabilesi dnceleri Aral golii kenarinda yagiyordu. Onlar Seybani Han
zamaninda (1500) Ozbekistan’ in Termez eyaletinde Baysur golii kiyilarina, Babadag
eteklerine yerlestiler.” (Kaya, 1995: 87).

Ergun (1992: 76-77), Dede Korkut hikayelerinden Kam Piireniin Oglu Bamsi
Beyrek Boyu ile Alpamis Destani arasinda biiyiik benzerlikler oldugunu belirtmistir.
Hatta ayni destan oldugunu belirterek aralarindaki farkin sebebini ise degisik
cografyalarda ve degisik zamanlarda yaziya gecirildiginden otiirii aralarinda ufak
farklarin oldugunu belirtmistir. Ergun, Alpamis Destaninin dort ana rivayetinin
bulundugunu belirtmistir. Bunlar sirasiyla Kongrat, Oguz, Kipcak ve Altay
rivayetleridir. Kongrat rivayeti Ozbek, Karakalpak ve Kazak varyantlarindan
olusmaktadir. Destanin Fazil Yoldasoglu anlatmas1 olan Ozbek varyant1 en genis ve
tam olanidir. Karakalpak ve Kazak varyant1 da genis ve tamdir. Ozbek varyantimin adi
Alpamis, Kazak ve Karakalpak varyantlarinin adi ise Alpamus’tir. Kipgak kolu ise
Bagkurt ve Tatar varyantlarindan olusmaktadir. Bagkurt ve Tatar varyantlar eksiktir.
Destanin bircok motifi ¢ikmis adeta masallasmistir. Oguz rivayeti, destanin
Azerbaycan ve Anadolu Tirkleri arasindaki varyantlardan olusmaktadir. Oguz
rivayetinin adi Beyrek veya Bams1 Beyrek’tir. Destana, Anadolu’da Beyrek adi ile
masallagsmis olarak da karsilasilmaktadir. Son rivayeti ise Altay rivayetidir. Alip
Manas adindaki bu rivayet, destanin en arkaik ve eski seklidir. Destan anlaticisi
Ulagasev’den derlenmistir. Bu rivayeti Oguzlar, daha Altay Dagi’nin eteklerinde
yasadiklar1 sirada ortaya ¢ikmistir. Destanin VI. VIII. Asirlarda Goktiirk Kaganligi
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devrinde Altay eteklerinde tesekkiil ettigi sdylenilebilir. Kipgak kolu XI11-XIII. yy. da
Idil- Volga bolgesine yerlesen Tiirk topluluklarmnin ortak kiiltiir belleginin iiriinii olan
temel motifleri alarak, yeni hayatlarina uyarladiklar1 anlatimlardir. Bagkurt ve Tatar
varyant1 Kipgak kolu olarak kabul edilir. Masallasan bu metinlerde adi belirsiz bir

tilkeye savasa gidilir.

Ovakent Ozbeklerinden derlenen Alpamis Destani, Kongrat varyant: oldugu
diisiiniilmektedir. Destan anlaticisinin  atalarinin - Amu Derya Nehrini asarak
Afganistan’a gecerek yasayan Kongrat boyundan oldugu o&grenilmistir. Anlati
muhteva ve sekil itibariyle destan1 tam olarak gostermekle birlikte nazim parcalari
unutulmustur. Icraci artik eskisi gibi destan ya da diger anlati tiirlerinin anlatilmadigin

ve bunun sonucunda da unutuldugunu belirtmistir (KK73).
Alpamis Destan1 Uzerine yapilan baslica énemli ¢alismalar ise sunlardir:

Ergun, “Alpamis Destani’'min Varyantlarinda Ad Verme Gelenegi ve Bu
Gelenegin Tiirk Kiiltirii Icindeki Yeri” makalesinde Tiirk kiiltiiriindeki ad verme
gelenegi ve Alpamis Destan’indaki, ad verme geleneginin bir degerlendirmesini

yapmustir (Ergun,1990: 19-20).

Metin Ergun’a ait olan bir diger calisma: “Bamsi Beyrek ile Alpamis
Destani’'min  Cografyasi” adli makaledir. Metin Ergun, bu calismada Alpamis
Destani’nin dért varyantim tanitmis ve Ozbek varyantini da Kazak ve Karakalpak
varyantlariyla beraber, Kongrat varyanti olarak degerlendirmistir. Calismada
varyantlar1 degerlendirmenin yani sira cografi adlarin anlatilardaki degisimi tizerinde

durmustur (Ergun, 1992: 75-80).

Dogan Kaya, “Alpamis Destani” adli makalesinde destanin tarihi ve
kahramanlariyla ilgili degerlendirmeler yapmistir. Dogan Kaya calismasinda Ozbek
varyantlarinin 6zetini de vermistir. Bu makale; Diinya Hosgorii-Manas-Abay Yili VIL
Uluslararas1 Tirk Halk Edebiyati Semineri ve Tirk Diinyas1 Kiiltiir Kurultay:
bildirileri arasinda sunulmustur. (Kaya, 1995: 1-9).

Hiiseyin Baydemir, “Ozbek Folklorunda Rekabet ve Yaris” adli makalesinde
Ozbek edebiyatinda bu motifin metinlerdeki kullammini agiklanmistir. Calismada
ozellikle, Alpamis Destani’nda gecen rekabet ve yaris boliimlerini destandan 6rnekler

vererek degerlendirmistir. Baysar1 ve Baybori kardesler arasinda gecen zekat isteme
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hadisesini gizli bir rekabet olarak degerlendiren Baydemir, Ber¢in i¢in miicadele eden
Alplerin kendi arasinda yaristigindan soz eder. Yine baskahramanin Bergin’i alma

miicadelesi de bir yaris ve rekabet ortamini yansitir. (Baydemir, 2010: 47-58).

Selami Fedakar’in “Alpamis Destani ve Bey Béyrek Hikdyesi Arasinda Bir
Karsilastirma” adli makalesinde Bamsi1 Beyrek Hikayesinin Anadolu’da halen
anlatilan varyanti olan Bey Boyrek Hikayesi ile Alpamis Destani’nin yapisi
karsilastirllmis ve metinlerin Ozeti verilmistir. Fedakar, bu ¢alismada anlatmalarin

epizot ve motiflerini de degerlendirmistir (Fedakar, 2001: 51-64).

Tiirkiye’de tam metin olarak geviri kitap olarak “Alpamis Destant” adiyla ilk
defa, 2000 yilinda yayimlanmistir. Hadi Zarifov ve Toére Mirzayev tarafindan
hazirlanarak 1998 yilinda Tagkent’te yayimlanan bu metnin; birinci bolimi Aysu
Simsek Canpolat, ikinci boliimii ise Aynur Oz tarafindan Ozbek Tiirkgesinden,
Tiirkiye Tirkgesine aktarilmistir (Yoldasoglu, 2000).

Hasan B. Paksoy tarafindan hazirlanan “Alpamysh: Central Asian Identity
Under Russian Rule (Alpamis: Rus Yonetimi Altinda Orta Asya Kimligi)” adl kitap,
Ingilizce hazirlanms bir calismadir. Calisma dort boliim ve ekler kismindan
olusmaktadir. Ekler kisminda Alpamis Destani’nin E. Divayev’ in 1901 yilinda
yayimladigi orijinal metni verilmistir (Paksoy, 1989).

“Axel Olrik, Epik Yasalari’nda halk anlatilarinin igerik ve yapisal diizenini
olusturan baz1 temel kurallar1 tanimlamay1 hedeflemistir. Bu kurallar1 belirlemede
diisiincesinin ortaya ¢ikisini ise sOyle agiklamaktadir: “Halk anlatilariyla ilgilenen
herhangi bir kimse uzaktaki bir halkinedebiyatini okuyunca, bu halk ve onun
geleneksel anlatilart o kimseye simdiye kadar tamamen yabanci olsa bile, bu
anlatilarla daha once karsilasmis gibi bir duyguya kapilir.” Olrik, bu tanidik gelmenin
iki nedene dayandigim ve bunlarmn; “1. [lkel insamn ortak zihin ézelligi” ve “2. Bu
ozellige uygun olan doga kavrami ve ilkel mitoloji.” Olrik’in Epik Yasalar1 ise

sunlardir:
1. Giris ve bitis kurali
2. Yineleme kural
3. Ucleme kurali

4. Bir sahnede iki kurali
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S. Zithk kurali

6. Ikizler kurali

7. Ilk ve son durumun 6nemi kurali

8. Anlatimin her zaman tek ¢izgi iizerinde olma kurali
9. Kaliplasma kurali

10. Biiyiik tablo sahnelerinin kullanilmast

11. Anlati mantigi kurall

12. Tek entrika kural

13. Epik birlik kurali

14. Ideal epik birlik kurali

15. Dikkati bas kahraman iizerine toplama kurali” (Oguz vd. 2008: 69-71)

Saha calismasi neticesinde derlenen Alpamis Destani’nda Axel Olrik epik
yasalarina gore ele alindiginda: Destan metni, giris ve bitis kuralina gore anlatilmistir.
Birden baglayip birden bitmez. Yinelemelere yer verilmektedir. Destan metninde
birden ¢ok yerde bir sahnede iki kuralina yer verilmistir. Karaca ve Alpamis’in karsi
karsiya gelmesi zitlik kuralidir. Anlatida ilk ve son durum 6nemini korumaktadir.
Savaglarin yapildigi sahne biiyiik tablo sahnesidir. Epik birlik kuralina uygundur.

Dikkat anlatinin basindan sonuna kadar bas kahraman iizerindedir.

1.Alpamis Destam

“Gegmig zamanlarda Baybori ve Bayzari adinda birbirinin dengi iki bey
varmis. Bu beylerin her seyleri varmig. Fakat ikisinin de ¢ocugu yokmus. Gittikleri her

mecliste ¢cocuklart olmadig i¢in beyleri kimse biiyiik gormezmis.
Iki bey bir giin konusmuslar:
Allah ’tan yalnizca pirlerin bir mucizesi ile ¢ocuk ziirriyet dileriz.

Bu sozler ikisine de makul gelmis. Evliyalar: ziyafet etmigler. Iki bey

gozyaslart icinde birbirlerine soyle vaatte bulunmuglard:
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-Eger Allah Ta’ald birimize bir ogul, otekimize bir kiz nasip ederse

evlenmelerine riza gosterelim.

Cocuklart yokken bile bu iki bey diiniir olmuslar. Allah dileklerini kabul etmis.
Zaman ge¢mis glinler giinleri kovalamis. Beyler kendi memleketlerine doniip salimen
evlerine varmiglar. Baybori’nin hanimi Canalas Baysari’nmin hanimi ise Altin Sag 'mus.
Dokuz ay on bir giin ge¢mis karinlar gebelikle sisince gozler yeri géremez olmus.
Kutlu giin gelmis Baybori 'nin hanimi bir ogul ve bir kiz dogurmus. Bayzari 'nin hanimi
bir kiz dogurmus. Bir biiyiik bayram kutlanmig. Doksan koyun derisi yiiziilmiis, her
tarafta ocaklar yakilmis. Sert kili¢ oyunlari, giires yarismalar: yapimig. Oyunlar otuz,
bayram kirk giin stirmiis. Eve altin besikler konulmus. Her iki bey ¢ocuklarini getirip

mollalarin kollarina vermisler. Mollalara:

-Allah’in sevgili kullari, siz ¢ocuklara isim koyun ve onlar i¢in dua edin,
demisler. Boylece biitiin beyler giiven gostermisler. Onlara seref elbiseleri sunulmus.
Bundan sonra miizakere yapilmus, ¢cocuklara isim teklif edilmis ama beyler teklif edilen
isimleri begenmemisler. Kible yoniine goz atildiginda, ozel elbiseleri icinde Hoca

mollalar goriinmiisler. Hoca mollalar demigsler ki:

- Baybora Bay, goz yasina cevap verildi. Kader gaipten kalenderler yolladi.

Cocuklara isimleri onlar versin. Onlar ne isim secerse bizim kabuliimiizdiir.

Onlara ziyafet evinden yiyecek paylart sunulmus. Yedi kalenderler ortaya

cagrilmis:
- Garibten gelen sizler, bu ¢cocuklara isim verin, denilmis.
Kalenderler kabul etmisler. Ve soyle demigsler:

-Baybori Bay in tek oglu Alpamis olsun, kizimin adi da Kaldirgag. Bayzari
Bay in kizimin adi Bar¢in olsun. Bar¢in Alpamis’a es olsun. Yedi kalender Alpamis’t

kucaklamislar:

-Yiice ogul sensin diyip “Biz senin yedi piriniz. Tash yolda ayagin kayar,
sirtina gam yiikii biner de yedi pirinden yardim istersen ve Allah yardim yollarsa, onu

sana ulastirmak bizim gérevimizdir,” demigler.

Garibin kirk gezgini kaybolmuslar. Biiyiik solen sona ermis. Yedi sene gegmis.

Bir giin iki bey oturup miizakere yapmislar:
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-Bir ogul diledik, bize bir ogul ihsan olundu, bir de kiz. Diiniir olduk.
Ihtiyarliyoruz, genclik gecip gidiyor. Daha varacagimiz nice sélen var. Kongar
atlarina binip kuyruklarimi érelim Daha da yaslaminca, kok boru oynarken attan

diistince cammiz daha ¢ok yanacak, demisler.

Iyi atlar secip ulak oynamaya koyulmugslar. Bayzari Bay oglagi kapip kacmus.
Baybori Bay onu kovalamis, oglagin bir bacagini kavramis. Bayzart Bay koyu
vermemig, iki bey zitlasmiglar, diisman olmugslar, birbirlerine kam¢i vurmuglar ve
yvarismact kalabaligina karigmislar. Baybori Bay in ailesi ¢cok kalabalikmis. Bayzart
Bay in ailesi o kadar kalabalik degilmis ulak ¢ekismesinde oglak seytan kimligini
alirmig. Bayzari1 Bay diiniirii Baybori’den ¢ok zorluk ve kiigiimseme gormiis. Bayzar

Bay 'in gonlii diiniiriine ve onun ulak oyunu sirasinda yaptiklarina kirilmus.
-Baybori yiiziinden ben ¢ocuksuz kaldim, demis.

Bayzar: iiziintiistinden oyun meydanmini terk edip otagina geri donmiis.
Uziintiiden yedi giin ve yedi gece boyu yatagindan da evinden de ¢ikmamis. Kendi

kendine diistincelere dalmis ve:

Baybori'yi ahirete kadar diintiriim bilmistim. Beni iizdii, simdi benim
buralardan gidip kendime yeni yurt bulmam gerek. Beni kimsenin kii¢iimsemeyecegi
bir yurda gitmeliyim. Kizimin Baybori 'nin ogluyla evlenmesine izin vermemeliyim. Su
valan diinyada ona tuzumdan bir ¢imdik vermemeliyim. Baybora 'nin yiiziinii tekrar
gormemeliyim, diyerek alti ay kirk giinliik yola koyulmus. Doksan devesini yiikledikten
sonra biraz gittikten sonra konaklamis. Geceyi orada gegirmis. Sahar vakti develerini
veniden yiiklemis. Altin bir sandiktaki Bar¢in ile hanimi Altin Sa¢ Baysari’ya soyle
demis:

Yagmur yagip parlak giinleri sele dondiirsiin,

Refahin yildan yila artsin,

Bar¢in’in atasi, seher vaktinde doksan deve yiikledin yolun haywrli olsun,
At eyerinin kayisint sikiladik,

Hangi hanin iline yol alryoruz.

Baysart ise soyle cevap vermis:
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Kalem kaglar yiize siistiir tiziintiimden yemekten kesildim
Asagilandigimi séylerim goz yasi dokme Altin Sag
Bereketli ilimde atlar: kosturdugumuzda solen olurdu
Atimi kirbagladigimda

Deli gonliim sevingle dolup tasard:

O giin oglagi kapip kagmigtim

Bu diinyada kim maksada erisir

Ziirriyetin gururu gegip gidiyordu

Baybori'’yi kiyamete kadar diiniiriim bilmistim ahirete kadar diintiriim

belledigim ardimdan gelip beni yakaladi kamg¢isiyla basima vurdu,
Benden kiiciik ya da biiyiik erkek kardeslerim yoktur,
Altr ay kirk giinliik yola koyuldum,
Kalmuk iline varacagim,
Biricik kizim Bar¢in 1,
Din bilmez Kalmak ile kendi rizamla evlendirecegim.
Altin Sag soyle cevaplamis:

-Goziimde yag gol oldu. Strtimdaki kara saglarim kegelesti. Boyle zorluklarda
biricik kizim Bargin gengliginin keyfini siiremedi, bagdaki giiller kisin doksan
giiniinden once soldular. Omriiniin en iyi giinlerini kaybedeceksin onurlu iilkemize

geri donelim din bilmezin kiistahlig1 artacaktir.

Kirk giin ve alti ay yol almiglar ve sag salim Kalmuk iline varmiglar.
Yerlesmeleri icin onlara bir alan, hayvanlarina da otlak verilmis. Kalmuk ilinde
fukara olmuslar, vergi odeyip giinlerini gecirmisler. Etraflarinda kendilerinden hig
kimse yokmus. Hep kiictimsenirmisler. Aradan yedi yil gecim. Bar¢in biiyiimiis on
dordiine varmis. Bar¢in’in giizelligi Kalmuk ilinin hiikiimdarimin kulagina gitmis.

Kalmuk ilinin tiim halki Kalmuk ilinin hiikiimdarina Bar¢in 1 tarif etmisler.
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-Ulu hiikiimdarimiz daha énce senin iline gelen fukara Bayzari’min bir kiz

var. Tam sana layiktir, demigler.
Hiikiimdar bu fikri uygun bulmus ve demis ki
-Bana kizint verip de beni damadi yapmaz mi?
Subaylar ve hizmetkarlar:
-Senden iyisini mi bulacak, demisler.
Hiikiimdar:
-Gidin ona sorun, demis.

O zamanlarda Karaca adli, bir yigit baska bir Kalmuk varmis. Bir kalenin

hakimi imis. Karaca, hiikiimdarin giizel halktan bir kizla evlenmek istedigini duyunca:
-Hiikiimdarin isi yonetmek olmalidir, o kizla ne isi vardir.
-Nasipse hayatini benimle gegirir, o kizi hatunum olarak almak isterim.
Orada toplanmugs vezirler hiikiimdara demigler ki:

-Ey ulu Hiikiimdar tartismayt birak, sen hiikiimdarsin. Dokuz tane el¢i gonder,

Karaca da dokuz el¢i yollasin. Bayzari kimi tercih ederse ikbaliniz o olsun.

Bu izahat hiikiimdara makul gelmis. Dokuz elgisini se¢mis. Karacan da dokuz

el¢isini se¢mis. Hiikiimdar on sekiz elgiye soyle emir vermis:

- Eger Bayzari hiikiimdar: secerse kizini bana, eger bahadiri segerse

Karaca'ya versin. Se¢me hakki Bayzari 'mindwr. Hiikiimdar zor kullanmaz.

On sekiz Kalmuk atlarina binmisler, Bayzari Bay’in otagina dogru yola
koyulmuslar. Hiikiimdarin has veziri, onun dokuz elgisinin reisi, Bayzar:t Bay’in ak

otagina varmis.

- Bu evde kimse var mi, bizimle konug. Atlarumizi taghk yerlerde siirdiik. Eger

beyaz otagda kimse varsa disari ¢ikip bizimle konussun, demis.

Baysart meydana ¢ikmig. Hiikiimdardan gelen adamlari tanimis. Rengi atmis.

Onlari otagina buyur etmis. O zaman elginin reisi konugmus:
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-Bayzari Bay’i ziyarete, yasadigi ak otaga bakmaya, selam sunmaya,
Miisliiman kizini evlendirmeye geldik. Diisman yaratma isi gibi kiz isteme igini de
elgiler tistlenir. Ben kusunu salmis bir avciyim senin bir kizin, bizim bir oglumuz var
kizina elgi olarak geldik. Sen atinin yelesini oriiyorsun demek ki sen Kongrat in saygin
bir reisisin. Dokuzumuzu hiikiimdar, dokuzumuzu Karacan yolladi. Eger hiikiimdar
dersen o zaman hiikiimdara eger savas¢t dersen Karaca’ya, se¢im senindir. Bayzari,

Bar¢in’in evienmesine iznin var mi? cevabin nedir? demis.

Bayzart tiim iimidini yitirmis talihi ters donmiis otagina geri doniip kizina

bakmus:

-Senden baska kim benim incim, goziimiin bebegidir? Kalmuk dan bir el¢i gelip

seni istedi. Karaca ile yarisiyor. Hangisini istersin?
O zaman Bar¢in Can demiy ki:

-Aklim diistinmekten yoruldu. Her iki Kalmuk da bu diinyaya sahip olmak ister.
Aglama ata camm, benim de gonliim kirildr Allah’in dedigi olur. Kotii konusma
Kimseyi kiiciimseme, atam gam yeme, benim de gonliim ¢oker, iimidini yitirme
atacanim, Bar¢inin hala seninledir. Malin gergek sahibi eninde sonunda gelecek. Bu

yiizden liitfen cevabinda dikkatli ol canim atam, demis.

Altinsag demis ki: Seher vakti igdis edilmis sari develeri yiikleyip onlar: din
bilmez Kalmuklar’'a dogru giitdiin, iilkemden go¢ ettigimde zar agladiydim gé¢

etmekle hangi zenginligi kazandin, demis.
Bar¢in cevap vermis:

-Varip Hiikiimdar’'a aytin ki, atin yelesi oriilmiistir. Yigit yashlar,
korkaklardan iistiindiir. O, hiikiimdarsa ben de Bar¢in’im. Biz onun ilinde misafiriz.
Bize alti ay siire vermelidir. Alti ay gegince zayif olan yenilir. O zaman ak stingtistinii
saplasin. Ben de elbiselerimi giyerim. Aklimi toplamak i¢in zamana muhtacim kirk
giinliik zaman sonra ben, Bar¢in, gelip endisesiz bir hayat siirmek igin, teslim
olacagim. Kirk giin sonra ati ilk gelene Kizilbas demeyip Kalmuk demeyip, ben bahti

kara Bar¢in, varacagim.

El¢iler gitmigler. Taysa Han in el¢ileri bildirmisler ki, Bar¢in ona varacaktir.

Karaca nin elgileri de Bar¢in’in ona varacagint bildirmisler. Hiikiimdar demis:
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- Onu ben alacagim.
Karacan da demis:
-Onu ben alacagim.

Her ikisi de kararliymis. Bar¢in yiiziinden zitlasip cekismigler. Iki taraf da
diisman olmug. Dokuz yone bakilsa, on dokuz bin savas¢t goriiliirmiis. Savasa
tutusulmus Savas¢ilarin kani atlarin bagrindan damlayp tizengilere dolmus. Yollarin
savrulan kara taslariyla yeni yollar ve képriiler yapilmis. Savag¢ilarin birbirlerini

oldiirme sebebi Bar¢in imis. Kalmuklar dort ay boyunca birbirini kirmis.

Bu sirada sevdigi kizin ardina diismek igin Alpamis’ta kendine at se¢meye
koyulmus. Alpamis’in anasi ile babasi gitmesini istememis. Fakat Alpamis kendine
uygun bir at se¢ip dizginleri almis, ata binmis ve onu Kalmuk iline stirmiis. Atiyla
oraya buraya gezmis, yolda ¢ok diller isitmis boyle zorlu at binmekten yiizii solmus.

Zorluklarla karsilasmis, Bar¢in’a giden yolda atini da ¢ok yormus.

Hiikiimdar ve Karaca’nin diisman olduklar: zamanda, askerler kalelerinde
uyurken, bir seher vakti Karaca 'nin kulagina nal sesi gelmis. Otekiler uyurken Karaca

sigrayip kalkmis. Kendi kendine:

-Bunlar hiikiimdarin adamlar: olmali, kalkin adamlarin zirhinizi kusanin yoksa
bizi pusuya diisiirecekler. Itler aralarinda dalassa bile bir kurt gérdiiklerinde
birlesirler oyleyse, kavganizi unutun da iistiimiize gelen bu kuvvete karsi birlesin,

demis.

Boylece Karaca ile otekiler kendi illerine yollanmislar. Karaca tan atincaya
kadar gitmis. Giin kipkizil dogmus. Karaca bu giiriiltiiniin sebebini anlamamus. Tozun
karanliginda tozu kaldiran da giiriiltiiyii koparan da bir atli imis atimin kulaklarini bile
goremez olmus Alpamis’a goz kulak olan ruh ¢ok daha giigliiymiis. Toz bulutu dagilip
da Karacan baktiginda beyaz yiizlii, ela gozlii, on dérdiinde bir geng gormiis. Bir

kakiilii altindan, éteki giimiistenmis; gordiigii Alpamis, Kongrat ilinin Ozbek iymis
Karaca demis ki

-Sen sihirbaz mi, evliya misin, senin canmint alrim, kanini dokerim, sen giiclii

bir diisman misin? Bey mi dilenci misin?
Alpamig cevap vermiy:
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-Atin sirtindaki kayist sitkiladim, géliin suyundan i¢tim adimi sorarsan,
Baybori oglu Alpamis’tir. Memleketimden giinler dnce c¢iktim. Atimi on dort
vasimdayken se¢tim ona binip Bar¢in in pesinden geldim. Sabreden maksadina erigir.

Bar¢in canim bu memlekete geldi. Ben ydarimden ayrildim yarimi gorven var mi?
Karaca kiigiimsemeyle bir kahkaha atarak cevap vermis:

-Senden gayrt iki asik daha var. Ydri bizden almak igin, bizden daha yigit
olmak gerekir. Ofkelenirsem camni alir, al kamni akitirim var geldigin yere geri git

Bar¢in’1 geri alamazsin.
Alpamuis sabri tasmus, ofkelenmis:

-Kotii konusarak birini gérdiigiinde onun senden asagi oldugunu diisiinme.
Meydanda kibirden konusursun, séyledigine sen inaniyor musun? Kendini mert beni
namert bilme! Beni korkutacagini diigiinme, Kalmuk, Allah sana bir kus beyni vermis,
o kiigiik aklinla hareket etme, kizarsam kelleni alirim. Bar¢in in onuru soz konusuyken

beni korkutacagini mi diisiindiin?
Kalmuk Karaca demis ki
-Atisacak olsam yayimi ¢eker, kilicimla keserim, O zaman ne yaparsin.

Bu sirada Batir Alpamis altin kemerini ¢ozmiig, atindan inmig. Karaca da altin
kemerini ¢ézmiis. Ikisi de Bar¢in ugruna oliimiine doviismeye kararliymis. Canlarim

bu yola adamislar. Giires icin hazirlanmiglar.
Alpamus:
Once sen basla, demis.
Karaca:
-Once sen basla, demis.
Alpamus:

Senin sakalin beyaz, benden biiyiiksiin, onun icin seni sayarim. Sen énce basla,

demis.

Karaca, Alpamis’t pengesiyle bir aslan gibi kavramis Alpamis Sultan Hz.

Ali’ye siginmig. O swrada Alpamis’a isim koyan kalender pirler meydana ¢ikmuigslar.
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Pirler gelmis ve mucizelerini gésterip Alpamis’1 agirlagirmislar. Karacan onu kaldirip
atmayr denemis ama yerinden oynatamamis. Karacan “Bu, derin koklii ¢inar agact

mudir ki yerinden oynamaz?” diye diistinmiis.

Karacan Alpamis’a hiirmet gostermis. Alpamas ii¢ kere Tanri 'nin adint anmas.
Yedi pirini ¢agrip Karaca'min kemerini kavramis. Onu kaldirip, dondiiriip altina
almis. Ona o kadar sikica sarilmig ki Karaca 'nin burnu kanamaya baglamus. Alpamis

onu yere ¢alinca Karaca merhamet dilemeye baslamis ve demiy ki

-Sen benim belimi kirdin, camimi aldin. Eger aradigin Bar¢in ise o
bulunacaktir. Simdiye kadar tek idim, simdi bir dengim var. Kendimi sahte iistiinliikle
aldatiyordum. Huda 'ni ve O ’nun Resuliinii tanidim, bundan boyle seninle dost oldum.
Senin Huda 'nt ve O 'nun Resuliinii kabul ettim. Huda her seyi yaratandir. Benim gibi
bir giinahkadr acaba hi¢ affedilebilir mi? Seninle dost oldum Miisliiman dinine girdim,

Huda 'm birdir, demis.
Bu arada Alpamis soyle diisiinmiis:

-Onu éldiirsem kara toprak dolmaz. Karaca, Allah in ve Resuliiniin ismini anip

Miisliiman da oldu.

Alpamis durmus. Karaca yigilip kalmis. Karaca, 6gle ezani vakti kendine

gelmis Alpamis’a:
- Seninle korkumdan dost oldum. Simdi bana Miisliiman inancini ogret.

Kelime-i sahadet getirmis. Ortalarina kiliglarint koyup, kucaklasip dost
olmuslar. Karaca ve Alpamis atlarina, binmisler Karaca 'nin evine, varmislar. Karaca
dostuna ikram yapmis. Bes giin gegmis. Altinct giiniin yiizii goriinmiis. Bahar gelmis.

Karaca demis ki

-Alpamis, yarini aramak i¢in altt aylik yoldan geldi ve benimle dost oldu.

Dostum, izin verirsen gidip, Bar¢in’t bulayim, ona giizel haberi vereyim. Ne dersin?
Alpamis demis ki:
- Cok iyi diigiinmiigsiin, olur. Var git yolun acik olsun.

Karaca dostunun atina binip Bar¢inin ak ¢adirina varmis. Karaca demiy ki:
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-Atimin golgesi daga diistii. Benim varligimdan korkma bu evde benimle

konusacak kimse var mi?
Sonunda Bar¢in demis ki

“Gonliim ¢ok kiriktir ama buyur edecek dostum yoktur. Her kimsen yolundan
kalma konusmak istedigim kimsem yoktur. Biitiin timidimi ve diinya mallarimi

kaybettim.
Karaca cevap vermis:

-Savag olursa atimin kuyrugunu orerim, sana Kongrat ilinden at swrtinda
meydandan gelen haberim vardir. Adr Alpamus 'tir. Bu oglan gelip seni arar. Boynunda
altin bir muska vardiwr. Yasi On dorttiir, adi Alpamis’tir. Eger bana inanmazsan, bak

onun atina binip geldim.

Bar¢in Alpamuis ’in atint duyunca heyecanlanmis. Ay gibi parlayarak meydana
kosmus. Bakinca Alpamus in atint gérmiis. Karsisindaki adama bakinca, din bilmez bir
Kalmuk gormiis. Bar¢in derinden i¢ ¢ekerek ati tanimig. Gonlii bozulmus, gézlerine

vaslar dizilmig. Dile gelmis:

-Boynuma altin bir muska takarim, gece giindiiz zar aglarim. Senin adina

kurban olayim. Agladim g6z yasim g6l oldu, sirtimdaki sagim kegelesti.
Karaca cevap vermis:

-Yavuklunu reddetme. Gozyaslarinla beni sersem eyleme. Bar¢in can sulu
gozlii bir kadin gibi davranma. Atin sirtindaki kayisi sikiladim Karaca’'nin sézlerine
kulak ver ilk karsilastigimizda Alpamis 1 namert zannedip kedimi kandirdim. Alpamas
bir aslan gibi pengesiyle beni belimden kavradi Allah dedim, ati tere batmisti Alpamug
pirlere seslendi. Onu namert sanarak kendimi kandirdim, beni savurup, kartal gibi
yerlere ¢aldi. Bu fani diinyada garip gonliimii hos tuttum. Yalnizdim, ona benden
kiiciik tecriibesiz kardesimmis gibi 6giit verdim. Huda 'yi bir bildim, resuliinii tanidim.
Alpamis ile dost oldum onu kolundan tutup evime getirdim, atimdan inip onu buyur
eyledim. Yiyecek ikrami yaptim. Bar¢in, eger beni kabul eder, bana Alpamis in dostu

dersen, dostumun yanina geri donerim.
Karaca demis ki
-Senin atan Bayzari idi. Atanla anan nereye gittiler?

119



Bar¢in baslamis aglayarak:

-Bir han han gibi, fukara da fukara gibidir. Hiikiimdar bize zorluk ¢ikardi. Dedi
Ki “Eger kizini bana vermezsen Karaca’ya da veremezsin,” atamla anami hapsetti.

Onlar hapse gireli bugtiin bes giin olmakta.
Karaca demis ki

-Dostum benden senin atanla anani sorsa ve hapiste olduklarini 6grenirse ¢ok

tiztilecek. Ben bunu Alpamis’a séyleyemem.

Bu arada ise Kongratlar isyanda imis. Karaca, hiikiimdarin karsisina ¢ikmus.

Karaca demis ki

-Isit hiikiimdar, eSer her siperde dokuz deve yenilirse, bunu sonsuza dek
suirdiiremezsin. Bunu kabul etmez misin? Sen, adil bir hiikiimdarmis gibi davranan
ama aslinda sémiiriicii bir sahtekdrsin. Bar¢inin atasi ile anasini hapsetmen yaptigin

en biiyiik hainliktir.

Bu sirada hemen bas vezir hizla zindanin oldugu yere gelmis ve Bayzari ve
Altin Sa¢’t Karaca’va vermis. Bayzari, Karaca’min altindaki hemen tanimis onu
kucaklamis. Hemen atin tizerine atlamis. Karaca’da hemen ardina atlamis. En arkaya
da Altin Sa¢ binmis. Atin bagrr agirliktan uzamus, dortnala kalkip hizla gitmis. Bayzart
evine varmis. Atindan inmis. Bar¢in anasi ile atasina kavusmusg. Sandiktan ¢ikarttig

capani da Alpamis 'in dostu Karaca'ya vermis.
Barcin demis ki

-Aklim yitti, nadide taslar kadar az bulunur oldu. Hak bu kederli kuluna
merhamet etsin. Eli bos ya da elinde ¢ok fazlayla gelme. Atlilar hizl1 geldiklerinde ben
bahgede a¢mus giil olurum. Sen ve senden olanlar hiir olsun. Bir daha yaninda yarim

yanmnda olmadan gelme.
Karaca cevap vermis:

-Sen bunu merak etme senin ydrinin oteki atlilardan geri kalir yani yoktur

Meydanda savas oldugunda Alpamig kirk bin askere bedel bir yigittir.

Bar¢in cevap vermis:
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-Gozlerim kara nergise benzer yiiziim al elmalardan parlaktir. Koca diye
se¢mem gereken kirk giinliik yoldan gelecek; yilkidaki at binme yarisint her kim
kazanirsa ona kocam derim. Ben bahti kara Bar¢in, altin islemeli elbiselerimi giyerim,
kark giinliik yoldan gelip at yarisimi kazanmasimin odiilii olacagim. Bar¢in bunlari,

Alpamis’a anlatsin diye Karaca’ya soyleyip evine geri donmiis.

Karacan dostu Alpamis’in yamina geri gitmis. Ona Bar¢in’in dediklerini

anlatmis.
Alpamus:

-Biiyiiklerim iyiler mi? diye sormus. Karaca da iyiler dostum cevabini vermis.
Bar¢in’in anlattiklarindan sonra ati yedi giin yedi gece dinlendirmisler. Kalmuklar
tash yollardan hiikiimdarin kalesine dogru hizla at siirmiisler. Kalmuklar’dan kimse
geride kalmamuis, hepsi toplanmis. Hepsi Bar¢in’t almak umuduyla ¢iglik atmisg.
Hiikiimdar tarafindan dort yiiz doksan hizli at yarisa katilmig. Karaca, yarisa

katilmaya hazirlanan Alpamis’a seslenmiy:
Heniiz ¢ocuk sayildigindan senin yarisa katilmaya iznin yokmus.
Alpamus:
Benim yerime sen yaris. Ancak benim atimla yarismaya katil.

Alpamis, Karaca'yi Allah’a, atin1 da Karaca’ya emanet etmis. Mollalar dort

yiiz doksan at kaydetmisler

Zaman geg¢mis hiikiimdardan baslama buyrugu alan dort yiiz doksan ath
birlikte yarisa baslamis. At kopiiklii tere batmis Kamil pirlerden medet umulmus.
Karaca kirk giin siirecek yarisa baslamig bes giin tamam olunca her yere varmis
kalabaligin kenarinda kosuyormus. Bir vakit uyumus sonra dort yiiz doksan at ve
atliyla yola devam i¢in atina yeniden binmis, on giin sonra yine durup, dinlenmis biraz
uyumus dostunun atimi sinamis on besinci giin gelince bir ¢esme basina varmis.
Kalmuklar orada eglenmedeymis. Karaca’ya duyurup onu lkiskirtmak igin
tekerlemeler soylemisler. O arada, insanminkinden fazla akla sahip at bu sozleri
diistintirmiig. O pirlerin korudugu bir atmis, bu sézleri isitince okla vurulmusg gibi yere
diigmiis. Karaca, kamgisiyla vurmus. At kipirdamamis. Karaca ofkelenmis, bir koluyla
kuyrugundan bir koluyla kulagindan tutup onu kaldirmis. Atin agirligi, Karaca 'nin

yiiregine isleyen sozlerin agirligt yaminda hi¢ kalirmis. Karaca ati dort ayaginin
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tizerine birakmis. Sonra tekrar, ardi ardina tic mertebe daha tasimis. Sonunda bir
odun par¢asiyla ata vurmus. Her tarafina vurmus. At sanki vurma der gibi act aci
kisnemis. Karaca, yeniden ata binmis bir giin ve bir gece kosturmus bes giin ge¢mis
yirmi giin bitmis. Atlilar bir yerde mola vermisler. Karaca atina burada yem torbasi

ile yem vermeye ¢alismis. At yememis. Oradaki Kalmuklar buna giilmiigler.

Bu sirada hiikiimdar yarisin diizenini kollamak icin bir ulak gondermis. Ulaga
goziinii yarismactlardan ayirma diye tembihlemis. Ulak, atlara bakip geldikten sonra
Karaca nin ati hari¢ hepsi kétiiydii, demis. Karaca nin arkadasinin ati pek bir yaman
demisler. Bu sirada toplanmip ati gormeye gitmisler. Ata bakan Toremis diye biri
varmis, atin kanatlarina bakmak igin yaklagmis. At bu adamdan iirkmiis. Adam atin

cok iyi oldugunu anlamaus.
Toremis:

-Simdi bunu igitin ¢ok atin sirtindaki kayisi sikiladim Miisliimanlara karsi pek
cok sefere ¢iktim Bar¢in sizin olmaz atlarinizi kosturun Kalmuk illerine geri doniin.

Bu giizel at yasadik¢a Bar¢in’t unutun.
Kalmuklar:

Atam Karacan yedi giinliik uykusuna yatinca, ati éldiirebiliriz, atamin el ve

ayaklarini baglariz.

Kalmuklar biitiin bunlar diigiinmiisler. O gece Karaca, atimin ayaklarin
baglamis, basini eyerin yastigina, basini avucuna yaslayip yere uzanmiy. Hemen bir
agag¢ gibi hareketsizlesip uykuya dalmis. Kalmuklar toplamp Karaca’min yanmina
gelmis, onun uykuda oldugunu bilmigler. Hep birlikte Karaca’min ellerini arkadan
stkica baglamislar. Sonra Kalmuklar birlikte atin yanina gitmis. Kimi dizgininden kimi
tizengisinden kavrayip ati gevirip sirtiistii yatirmislar. Atin dért toynagina giiriiltiiyle
birer mih ¢akmiglar. Mihlar: toynaklarina zorla kakmiglar. Kalmuklar sonra 543. Hep
birlikte atlarina binmisler. Keyifleri pek yerindeymis. U¢ giin gecmis. Karaca ' nin
gonlii sikintulyymis. Sigrayarak uyanmis. Bakindiginda gordiikleri aklimi bagsindan
almis. Karacan meydanda yalniznis. Kalmuklar gideli ii¢ giin gecmis, atlarin tezegi
kurumaya yiiz tutmus. Karaca simgek gibi dogrulmus ama kollari ve elleri

baglandigindan diistip yere yigilmis. Baglanip kistirtimis oldugunu anlamis. Emekleye
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emekleye dogrulmus. Ati aranirken yerde siiriinen bir sey fark etmis. Yakina gidince

att bulmus. Karacan elleri bagli oldugu icin ati tutamamig ve demis ki:

Eger oliirsem deve oksiiz kalacak. Dostuna yardim eden cennete girer, dort
ayaga dort mih ¢akilmis. Eger ben Miisliiman isem basarmaliyim. Vah dostumun
Kongrat illeri dort ayaga dort mih ¢akmislar. Dostumun pirleri neredesiniz. Durup
kulak verdiginde “Allah” diyen bir ses duymus. Duydugunu anlayip baktiginda
Allah in sevgili kullari, pirleri gérmiis. Hizir gibi ¢ikmislar. Yedi kamil pir Karaca'ya
el vermigsler. Karaca, atesten bir ve aslan kuvvetiyle, cukurda yatan ati kavramis ayaga
kaldirmis. Cocuk gibi kiigiik akilli oldugundan atin toynaklarindaki mihlart unutmusg

Yedi Pirler onu peygamberlere emanet etmis. Ve ata séyle demisler:

-Biz sana kurban olalim. Karaca, kuzumuz, yolun agik Hizir yoldasin olsun,
halkinin onderi, aslanimiz illerin hiikiimdar tehlikelerden uzak olasin. Devam ederek
soyle demisler: Atimin yolu agik olsun dertsiz yasayasin kismetli atin yarista birinci
gelsin, Sevgili evladimiz Bar¢in Sultan’a ¢ift olsun. Tanri onlart birbiri igin yaratmig

Bar¢in’1 Sultan igin sereflenesiniz. Yedi pir dua edip gitmisler.

Karaca yoluna koyulmus. Karaca, ati ii¢ giin ii¢ gece stirmiis. Atin ayagindaki
mihtan artik acist artmis. Atin gozlerinden ates fiskiriyormus Karaca, yolda giderken
Kalmuklardan eski bir dostuna denk gelir. Dostu ona saldwrir. Karaca, var gir yoluna
der. Bu sirada at iyice sendelemeye baslar. Karaca, yolda kalmamak igin karsisindaki
Kalmuku ak kilicimi ¢ekip oldiiriir. Bu sirada atin kanatlari agilir. Karaca, ati zapt
edemez. Atin oyle cant yanar ki dort donmiis. Ayni zamanda da kendini oyuna getiren
Kalmuklar: yakalamis. Bu swada at kanatlarini kapatmis, normal bir sekilde
yvarigmaya devam etmis. Kalmuklar: ge¢mis. Dort giin sonra seher vakti geri
baktiginda hiikiimdarin génderdigi Téremis atin agilmis kanatlarini gormiis. At biitiin
giin kosmus biitiin gece kogmus. Bes giin sonra Karadag in yamaglarinda tek onde

kalan Karaca 'nin ogluymus. Karaca demis Ki:

-Sen benim incim géziimiin nurusun han atan sana kurban olsun. Canim

oglum, Bar¢in gibi kizlar senin ilinde bulunur. Ben senin i¢in birini segerim.

Oglu demiy ki:
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-Camim atam, seni dinlemiyorum. Bu c¢ekismede senin soziine kulak
vermeyecegim. Hangi beyin ati daha iyiyse, onun kazanmaya hakki vardwr. Bar¢in’dan

baskasini istemem.

Karaca ofkelenmis ati kamgilamis. Oglu atimi kamg¢ilamis Karaca da atini
kamgilamis. Iki at yarismiglar. Toynaklarin sigrattigi kara taslar ¢akmak cakmak

parlyormus. Giizel yiizli, kisa tiiylii kara at yol vermemis.
Karaca:
Goziimiin nuru at! Demis.

At boynunu biikmiis. Karaca oglunun bindigi ata yaklagmis. Oglunun bagsini
bir eliyle oteki eliyle de kemerini kavramis. Oglunu kayalara atarak oldiirmiis. Ak
kilicini da ¢ekip atin boynuna vurmus. Dost diyince boyle olmali. Alpamiy icin kendi

camint feda eyledi. Karaca, yas iginde yedi giin at stirmiis.

Yarismanin bitecegi yerde gozciiler bakarmis. Simdi hiikiimdar yarisi
kazanacak demigler. Ancak baksalar ki Karaca at iizerinde geliyor. Alpamis da
oradaymis. Alpamis kazandiginda Kongratlarin gelecegi huzurlu olacakmus. Karaca,
at tistiinde yarisi kazanmis. Alpamis, atina bakmis ki ne baksin toynaklarindaki

mihlardan hayvanin ayag sismis. Alpamis:

-Miisliiman ata boyle mi davranir, sen ne yaptin. Atimi ne hale koydun senin

kelleni alacagim, demiy.

Karaca ise basindan gegenleri nasil oldugunu tek tek Alpamis’a anlatmas.
Alpamis, arkadasimin kendisi i¢in oglunu, dostunu oldiirdiigiinii duyunca dostuna

sarilmis. Karaca ise Islama siikiirler olsun demis. Birlikte duygulanip aglasmislar.
Barcn:
Atin kazanamayacak diye rengin sarardi. Ama kazandin kutlu olsun.

Daha sonra atin toynaklarindaki mihlart ¢ikarmislar. Mihlari ¢ikarinca
hayvamin ayagindaki kanlar bosalmig. Hayvani n giin tedavi etmisler. Alpamis on
giinden sonra atlamis atina diyarlar: gezmis. Artik atin iyi olduguna ikna olmug. Geri
Kalmuktaki evde toplanmuslar. Bar¢in ile Alpamis’in diigiiniinii yapmislar kirk giin

kirk gece yemisler i¢misler eglenmisler. Bar¢in vatanina olan hasretinden bahsetmis.
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Bu sirada hiikiimdar da vezirine:

-Alpamis, madem bu kadar kuvvetli bir yigittir, gelip Alplerimle giiressin sonra

varsin Bar¢in’t alip gitsin.

Hiikiimdar adamlari yollayip Alpamis’t huzuruna almis ve giires tutmasini

istemis:

-Geng oglum, alti aylik yoldan sevdiginin ardindan geldin. Atini pek ¢ok yolda
kosturdun. Atin yarisi kazandi. Allah sana ydrini verdi. Bar¢in senindir. Ama

Bar¢in’in eli igin yedi ilden pehlivan ve hizly atli geldi. Pehlivanlarla yarisacaksin.

Alpamus i¢inden diisgiiniirmiis: Tanrt yalniz, ben de oyleyim. Bu illerde Hiida
ile Karaca'dan baska kimim var. Mertlik ugruna belimi pekistirecegim. Kalmaklar

namertlik ediyor.
-Yarisacagim, demis.

Hiikiimdar, pehlivanlarini ¢agirmis. Pehlivan giiresmeye gelmis. Alpamis Hz.
Ali’ye yakarmug, pehlivam kavradigi gibi hiikiimdarin ayaklarina yikmig. Yarim saat
icinde Hiikiimdarin dokuz pehlivanini yikmis. Sonra da zaten giiresmek isteyen kimse
kalmams. Arkasina bakinca kalabaligin berisinde duran atint gérmiis. Kalmuklar ne
vapacaklarint kararlagtiriyor, Alpamis’in atimi ve sancagini alip “Onu oldiirelim,”
diyorlarmis. At ona yanasmaya ¢alisan Kalmuklar’t ayaklariyla ¢igniyormus, yan
tarafindan yaklasmaya c¢alisanlart tekmeliyormus. Kalabaligin giiriiltiisii i¢inde
kimseyi yamina yanastirmiyormug. Sultan Alpamis biitiin - bunlar:  gormiis.
Pehlivanlarin hicbiri giiresmiyormus. Atina dogru yiiriimiis. Atina binmis. Askerler
etrafimi almis. Bunun manasim bir bakista anlamis. Biitiin din bilmez Kalmaklar
kipirdanmasina engel olmus Batir ofkelenmis ve kilicimin kiniyla oynamaya kilicin
kdah yari sywrip, kah yerine koyup oynamaya baslamis. Kilici ¢ekersem giinahi
boynunuza demis. Hiikiimdarin veziri, hiikiimdara 794. Sormadan Alpamig’a bir ok
firlatarak diismanligimi gostermis. Ok, daha eceli gelmemig/giinleri daha bitmemis
olan Alpamis’a degmemis. Alpamis, kilicimi Kalmuklara daldirmis. Atimt da
kamgilayip tizerlerine stirmiis. Kilicini iist tiste sallayip bir¢cok Kalmuk’in basini almis
dogru tizerine gelen Kalmuk’u basindan ikiye ayirmis. Yanmindan yaklagsanin basini
almig. Bir saat ge¢mis ¢ok vurusma olmug. Savasmaktan kilici egrilmis. Ayrilik dag

actmasizmiy. Hanlar, beyler ve adamlar: Kalmuklarin hepsi biiyiik bir kaleye siginip
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kapilart kapamislar. O vakte kadar Sultan Alpamis ¢cok Kalmuk oldiirmiis. Hizla dostu

Karaca 'yla birlikte Bar¢in in evine varmis.
Hiikiimdar:
-Bu kavgayr kim baslatti?” diye sormus.
Vezirler:
Alpamus, diye cevaplamas.
Hiikiimdar demis ki:
-Bu kavgayi sen, vezir, ¢ikarttin. Veziri yanina ¢agirtip oldiirtmiis.

Alpamis Bar¢in’in ugruna at yarisini kazanmig, pehlivanlar: yenmis, eceli
gelen Kalmuklar '’z oldiirmiis. Eceli gelmeyenlerin canini yakmuig. Doksan devesiyle
develerin sirtinda bir¢ok malyla ak bir gemide Bar¢in adli yariyle Alpamis Batir,
kayin atast Bayzar: Bey Allah’a siikrederek iline dogru yola ¢ikmis. Kayin anasi Altin

Sag¢ da yanlarindaymis. Gozlerinde yaslarla dostu Karaca'’ya veda etmis.

Ak yiizii solmus. Yiiklii develer yorulmus. Alti ay, kirk giin yol almig
Kungratlar in iline sag salim varmis. Atasiyla anasi, erkek kadin akrabalart da
aglarlarmig. Biiyiik bir toy yapilmis. Herkesi toplamis. Yarini biiyiik bir kaleye
yerlestirmis. Herkes “Bar¢in’t geri getirdi” der. Alpamis’a hayran olurmus. Alpamug
denen gence, o zaman pirler nazar eylemisler altin kabak yarist yapimig hizli atim
yaristirmis pehlivanlar giires tutmug. Otuz giin oyun ile kirk giin toy yapilmig. Onlar
tek Huda ve onun resuliinii bilirlermis. Ona biitiin isleri icin siikretmisler, murat ve

maksatlarina erigmisler. Hepsi muradina ermis ve Allah en iyisini bilir” (KK73).

5.2. Ovakent Ozbeklerinde Masal

“Masal” sozciigii, dilimize Arapg¢adan girmistir. Tirkge ve Osmanlica
sozliiklerde masal sézciigiiniin Arapga “mesel”in sdylenis ve anlam degisikligine
ugramasiyla ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir (Oguz, 2008: 136). Ahmet Vefik Pasa,
“Lehge-i Osmani” adli eserinde masal icin “mesel, hald hikdye, dasitan, menkabe
mdndsina fikra ve kaziyeden gayr” derken Muallim Naci masal kelimesinin karsiligini
“Liigat’inde “ddsitdn, kissa-i meshiire” olarak vermektedir. Buna karsilik Semseddin

Sami, Kamus-i Tirki’de “ddab ve ahlak ve nasahiye miiteallik kiigiik hikdye” tanimin,
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Hiiseyin Kazim Kadri ise “Tiirk Liigat”nde “Arapca mesel, emsal muharrefi; hikdye,
menkibe, destan”, Ferit Devellioglu, “Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat’te
“terbiye ve ahlaka dayal, yararli olan hikdye” tanimini yapmaktadir. Sozlik
anlaminin disinda, edebi bir tiir olarak ise masal i¢in M. Halit Bayr1, “bilinmeyen bir
zamanda, yine bilinmeyen bir yerde veya sahada bilinmeyen sahislara ait faaliyetlerin
hikdyesi”’, M. Sekip Tung, “mythe denilen besert ilk kiiltiiriin en miitekamil numuneleri

olan eserlerin ¢cocuk ¢capindaki ibralar” demistir (Emmez, 2008: 6).

Sakaoglu masali: “Kahramanlarindan bazilari hayvanlar ve tabiatiistii
varliklar olan, olaylari masal iilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii oldugu halde
dinleyicileri inandwrabilen bir sozlii anlatim tiirii.” (1999: 2) seklinde tarif ederek
masalarin inandiricilik yonii izerinde durmustur. Boratav: “Nesirle séylenmis, dinlik
ve buiyiikliik inamislardan ve torelerden bagimsiz, tamamiyla hayal iiriinii, gercekle
ilgisiz ve anlattiklarina inandirmak iddiast olmaya kisa bir anlat” (Boratav, 1969:
80); Simsek masali: “Genellikle dzel kisiler tarafindan, kendine mahsus (olaganiistii)
zaman, mekan ve gahis kadrosu igersinde, yasanilan hayat ile hayal edilen hayatin
sistemli bir sekilde ifade edildigi; klise sozlerle baslayip, yine klise sozlerle biten hayal
mahsulii sozlii anlatim tiri” (Simsek, 2001: 3); Bakirci, “Olaylar: bilinmeyen bir
zamanda gectigi  hdlde mekdani bazen belli olan bazen belli olmayan,
kahramanlarindan bazilart hayvanlar, tabiatiistii varliklar ve insanlar olan, hayal
mahsulii oldugu halde dinleyenleri inandirip diistindiiven, anlatilan yerin sosyal
hayatindan izler tasiyan, bazen sonunda konuya uygun bir darb-1 mesel bulunan bir
sozlii anlatim tiirii.” (Bakircl, 2006: 23) olarak tanimlar. Gode ise masali, “Anlatmaya
dayali tiirler i¢inde destanlardan sonra karsilasabilinecek bir tiir.” (Gode, 2010: 19-
21) olarak tanimlanmaktadir. Belirli olmayan bir zaman diliminde bilinmeyen
kahramanlarin yolculugunu anlatan masallar ¢cok kez dinleyicileri gercek diinyada

yasanmiscasina etkilemektedir.

Masalin muhtevasi, sekli, kaynagi ve yayilisi ile ilgili teorilerin 6nciisii Alman
Wilhelm Grimm’dir. Grimm, 1856 yilinda kardesiyle beraber hazirladig: “Kinder und
Hausmarehen” (Cocuk ve Ev Masallar1) isimli Almanca kitabin 6n soziinde
masallarinin kaynagi konusunda iki goriis ileri siirmiistiir. Hint-Avrupa dil dairesine
giren milletlerin masallari, tespit edilemeyen bir tarihi devin mirasidir. Masallar eski
mitlerin pargalanmis sekilleridir. Bunlar ancak i¢inden ¢iktiklar1 mitlerin kesin olarak

aciklanmasiyla anlasilabilir. W. Grimm’in goriislerinden hareketle masallarin kaynagi
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konusunda iki yeni teori gelistirilmistir. Mitolojik goriis, masallari ve mitleri, Hint-
Avrupa mitolojisinin devami olarak kabul etmistir. Masallardaki olaylari, giinesin
dogusu, batis1 firtina gibi tabii olaylara bagli olarak acikladiklarindan Giines
mitolojistleri lakabiyla da taninmislardir. Hindoloji goriisii ise masallarin kaynaginin

Hindistan oldugunu ve masallarin ii¢ yolla batiya tagindigini ileri stirmiistiir.

1. Masallarin bir héliimii 10. yiizyildan sonra Islami tesirle Bizans, Italya ve

Ispanya yoluyla Avrupa'ya taginmistir.

2. Bir grup masal 10. yiizyildan sonra Islami tesirle Bizans, Italya ve Ispanya

yoluyla Avrupa’ya tasinmistir.

3. Budist malzeme ise Mogollar vasitasiyla Cin ve Tibet’ten Avrupa ya
tasinnmuigtir (Giinay, 1992: 21-322).

Tirk masallarinin kaynagi konusunda arastirma yapilmamigtir. Tiirkiye
siirlart igindeki masallar s6zIii gelenekten biiytlik 6l¢iide derlenmis, ¢esitli metotlarla
tahlil edilmis, yap1 ve muhteva 6zellikleri yaninda gelenek igerisindeki yeri tespit
edilmistir. Masallarin temel yapilarina bakildig1 zaman, i¢inde dogaiistii ve olagandisi
olaylarin anlatildig1 goriilmektedir. Goriilen bu olagan disilik, doga iistiiliik,
beraberinde bilinmezligi, belirsizligi de getirmektedir. Masallarda genel olarak zaman
ve mekan kavrami yoktur. Kimi masallarda yer ad1 olarak belirli 6zelliklere sahip olan
yerlerden s6z edildigi goriiliir. Nitekim burada da bir belirsizlik bir bilinmezlik soz
konusudur. Cilinkii masalda belirli yer isimlerinden s6z edilse de bu, masalin anlamina
etki eden bir nitelikte degildir. Yer isimlerinin masal anlatiminda 6nemli bir yeri
yoktur. So6zii edilen yer isimlerinin yerine baska yer isimleri konulsa anlamin
etkilenmedigi goriilecektir. Masalda yer mefhumu gibi, zaman methumu da
belirsizdir. “Evvel zaman i¢inde” seklinde belirsiz bir zamandan séz edilir. Hangi
zaman, hangi tarih diye sordugumuzda, agik, kesin bir cevap alamayiz. Masalda
coklukla hayali olaylar, iyi-kotii seklinde zit karakterde kahramanlar, “yedi kat yerin
dibi”, “Kaf daginin arkasi” gibi ad1 var, kendisi yok daglar, taslar, sular, ormanlar, vb.
anlatilir. Masallarda iyiyle kotiiniin, giizel ile girkinin, dogru ile yanlisin miicadelesini
konu edinilir. Masallarin sonunda iyi, giizel ve dogru olanlar mutluluga erisirken,
Cirkinler, kotiiler ve yanlis olanlar cezaya carptirilir. Mutluluk, belirli bir emek

neticesinde kazanilir.
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Halk bilgisi tirlinleri icerisinde masallarin bireylerin egitimindeki roliiniin
olduk¢a Onemli oldugu bir gercektir. Yavuz, bu konuda sunlar1 sdylemektedir:
“Unutulmamalidir ki, masallar, genclerin aklina ddetleri ve ahlaki olciitleri
verlestirmek ve bir yetiskin olarak kurallara uydugunda onu ovgiiyle édiillendirmetk,
dogru yoldan saptiginda onu elestiri ve alayla cezalandirmak, kurumlara ve
geleneklere hiicum oldugunda veya bunlar, sorgulandiginda akilct bahaneler
bulmakta, her seyi oldugu gibi kabul etmek ve giinliik hayatin giicliiklerinden kag¢ist
saglamakta kullanilir.” (Yavuz, 2002: 535) seklinde ifade etmektedir.

Diinyada masallar iizerine ilk derli toplu caligmayr A. Aarne yapmustir.
Masallar1 {i¢ baslik altinda ele almis ve daha sonra bunlari alt boliimlere ayirmistir

(Alptekin, 2002):
1. Hayvan Masallart
2. Asil Masallar
2.1. Sihir Masallar
2.2. Efsane Tarzindaki Masallar
2.3. Kisa Hikaye Tarzindaki Masallar
2.4. Aptal Dev Masallar

3. Fikralar Aarne’nin siniflandirmasini genisleterek onu uluslararasi bir nitelige

tastyan kisi ise Thompsen olmustur (Alptekin, 2002: 54):
1. Hayvan Masallart
2. Asul Halk Masallar
3. Sakalar (Giildiiriicii Hikdyeler)
4. Formiille Baslayan (Zincirlemeli) Masallar

5. Siniflamaya Girmeyen Masallar Tiirk masallarini siniflandiran kisiler ise
Eberhard-Boratav ikilisi olmustur. 2500 masali inceleyerek 378 tip belirler. Eberhard

ve Boratav’in siniflandirmasi soyledir:
1. Hayvan Masallart
2. Hayvan ve Insan
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3. Hayvan veya Bir Ruh Insana Yardim eder
4. Tabiatiistii Bir Ruh veya Hayvanla Evlenme
5. lyi Ruh veya Evliyalarla Yasama

6. Kaderin Egemenligi (Hakimiyeti)

7. Riiya

8. Kotii Ruhlarla Yasama

9. Sihirbazlar

10. Bir Kiz Sevgili Bulur

11. Bir Erkek Sevgili Bulur

12. Yoksul Kiz Zenginle Evienir

13. Kiskanclik ve Iftira

14. Hor Goriilen Koca Kahraman

15. Zina ve Bastan Cikarma

16. Acayip Icraat ve Olaylar

17. Acayip Davalar

18. Realist Masallar

19. Acayip Tesadiifler

20. Komik Hikayeler

21. Aptal ve Tembel Erkekler ve Kadinlar
22. Hirsiz ve Dedektif

23. Akilli Hilekar veya Cimri Erkek veya Kadinlar (Sakaoglu; Karadavut,
2013: 15-16).

Ozbek Tiirkleri arasinda masal terimi olarak “Ertdk” kullanilmaktadir.
Ozbekler arasinda “Ertik” kelimesinin sozliik anlami, “Séyleyis, soylemek, hikdye
etmek.” anlaminda kullanilmaktadir. Ovakent Ozbeklerinde ise masallara “irtek”

denildigi saha ¢alismamizda tespit edilmistir. Saha ¢alismasinda anlatilan masallarin
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genellikle kadinlar tarafindan anlatildigi goriilmiistiir. Anlatilan masallar genellikle
nineler tarafindan torunlarma anlatilmaktadir. Ayn1 zamanda Dev, Kecinin Boriden
Oc¢ Alis1, Babanin Imtihan1 ve Acuvdas masallar1 disinda kalan masallarin basliklar
icerigi baglaminda tarafimizca verilmistir. Saha ¢alismasi esnasinda anlati tiirlerinin
teknoloji karsisinda yok olmaya baslandigi da tespit edilmistir. Ovakent
Ozbeklerinden derlemis oldugumuz masallarin motif sirast verilirken Saim
Sakaoglu’nun Gilimiishane Masallar1 Metin Toplama ve Tahlil (2. bs. Glimiigshane ve

Bayburt Masallar1, Ankara 2002) adl1 eserindeki siralama dikkate alinmustir.
1. Masalin adi
2. Masalr anlatanin adi ve bulundugu yer
3. Masalin temast
4. Masalin motif sirast (Sakaoglu, 1973: 102; 2. bs. 2002: 82).
Birinci Masal
1. Keginin Boriden Ogini Alisi (Kecinin Kurttan O¢ Alisi)

2. Fatma Dikmen (Masali babaannesinden Ogrenmistir), Hatay/Ovakent
Mabhallesi

3. Masalin temast, annelik duygusudur.
4. Motif sirasi:

1. Yavrularim ¢ok seven keci her giin kirlara otlanmaya gider ve onlara

slit getirir.

2. Bir giin kurt, keciyi otlanirken yakalaylp yemek ister. Ancak
yakalayamaz. Kurt, keciyi yuvasina kadar takip eder.

3. Kurt, yavrular gordiikten sonra onlart yemek ister.

4. Kurt, kec¢inin sesini taklit ederek yavrulara seslenir, yavrular
pencereden baktiklarinda anneleri olmadigint annelerinin beyaz

oldugunu soyler.

5. Kurt, sonraki iin kirece yatip bembeyaz olarak kapiya gelir. Bu defa

yavrular kapiy1 agar. Kurt yavrulardan birini yer.
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6. Kegi, eve geldiginde yavrularinin birinin olmadigini goriir.
7. Kegi, kurda tuzak kurar. Hendege diisen kurdu 6ldiirtir.
Ikinci Masal
1. Celil ile Kardesi
2. Mestane Seving (Masal1 babasindan 6grenmistir), Hatay/Ovakent Mahallesi
3. K&tii ruhlu bir varligin yok edilisi
4. Motif sirasi:

1. Bir padisahin ii¢ oglu varmis. Bir kizi olmasi i¢in Allah’a dua etmis

ve bir kizi olmus.
2. Bu kiz biiylimtis, insanlar1 ve ahirdaki hayvanlar1 yemeye baglamis.

3. Padisah, ahirdaki hayvanlari kimin yedigini bulmalari i¢in ogullarina

gbrev verir.

4. Kiiglik oglu Celil, hayvanlar1 kiz kardesinin yedigini goriir ve

abilerine soyler.
5. Padisah ogullarina inanmaz ve onlar1 kovar.

6. Celil, ii¢ yoldan gidene tehlikeli yoluna gider ve burada ii¢ tane aslani

olan nine ile yasar.
7. Ninenin aslanlarini alip kendi tilkesini kurar.

8. Babasinin iilkesini ziyarete gider. Ancak iilkede hi¢ kimseyi bulamaz.
Yalnizca bir demirciyi bulur. Anne ve babasini kurtarir. Aslanlar kizi

oldiirtir. Celil, babasinin iilkesini yeniden kurup teslim eder.
Uciincii Masal
1. Babanin Imtiham
2. Giildane Erman (Masali teyzesinden 6grenmistir), Hatay/Ovakent Mahallesi
3. Babanin verdigi sozii tutmasi ve dig goriintii ile imtihani

4. Motif sirasi:
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1. Cok giizel kiz1 olan bir adam, kizini ilk gordiigii kisiye vermeye soz

Verir.
2. Pazarda denk geldigi dev gibi adama kizini verir.
3. Kiz1 evlenir mutlu bir sekilde yasar.

4. Seneler sonra kizi gelir. Adam uzaktan baktiginda damadinin ¢ok

yakisikli oldugunu gortir.
Dordiincii Masal
1. Dev

2. Abdiillatif Ayinger (Masali dedesinden Ogrenmistir), Hatay/Ovakent
Mabhallesi

3. Yigit birinin insanlara zarar veren devi 6ldiirmesi
4. Motif sirasi
1. Ormanin i¢inde biiyiik bir dev yasar.
2. Koyde giireslerde birinci gelen yigit bir delikanli vardir.

3. Kotii kalpli Cemal, Murat’in giireste kaybetmesi i¢in, dev ile plan
yapar.

4. Dev Murat’1in babasini yer.

5. Murat, devi oldiiriir ve babasinin intikamini alir.
Besinci Masal
1. Balik ve igne

2. Cennetullah Yildirnm (Masali medresedeki mollasindan &grenmistir),

Hatay/Ovakent Mahallesi
3. Bir padisahin kendini Allah’tan yiice gormesi ve halkina kiymet vermeyisi
4. Motif sirasi
1. Bir diyarin padisah1 vardir. Bu padisah halkina zulmeder, ¢cok

vergi alir.
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2. Halktan bir grup insan, padisaha derdini iletmeye gider.

Padisah huzuruna kabul etmez.

3. Son gittiklerinde halktan gelen grubu alir. Ama kibirli davranir ve

saraydan attirir.
4. Aradan seneler gecer. Ulke iyice fakirlesir.

5. Padisah riiyasinda bir aksakalli dede goriir. Aksakalli dedenin

dediklerine de inanmaz

6. Aksakalli dedeye “Eger bir igneyi denize atarsan ve o denizden balik

bana o igneyi getirirse Allah’a inanirim.” der.
7. Aksakall1 dede padigsahin dedigini yapar. Bir balik igneyi geri
getirir.

8.Padisah yaptiklarinin yanlis oldugunu anlar ve inanir. Ulkesini

yeniden diizenler.
Altinc1 Masal
1. Tilkinin Dostlugu
2. Fatma Dikmen (Masal1 annesinden 6grenmistir), Hatay/Ovakent Mahallesi
3. Tilkinin kurnazlig1, kurdun hazira konmasi ve dostluk {izerine
4. Motif sirasi:
1. Kurt ile tilki dost olur.
2. Kurt bir giin otururken, tilkiye beni mutlu et dostum, der.

3. Tilki ve kurt diigiine giden kadinlar1 goriir ve tilki kus olup kadinlar

pesine disiirtir. Kurtta kadinlarin ¢ikinindaki yiyecekleri yer.
4. Daha sonraki giin kurt, dostum beni biraz {iz demis.
5. Tilki ve kurt bir iiziim bagina gitmisler.

6. Tilki biraz yedikten sonra burun deliklerine iiziim sokmus ve “ben

¢ok doydum, baksana burnumdan iiziim geliyor,” demis.
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7. Kurtta burnundan iizim gelene kadar yemis. Ancak onun burnundan

liziim gelmemis. Kurt o kadar ¢ok sismis ki girdigi yerden ¢ikamamis.
8. Tilki “baga hirsiz girdi” diye bagirmas.

9. Bag sahibi kurdu iyice dovmiis.

10. Kurt, “mutsuz et dediysem de bu kadar demedim.” demis.

11. Sonraki giin tilki bir kayanin iizerinde kuyruk yagi goriir. Tuzak

oldugunu anlar.

12. Kurda haber verir. Kurt kuyruk yaginin yemeye gider. Kurt kapana

yakalanir.
13. Avecilar tilki yakalamak istedikleri i¢in kurdu birakir.

14. Kurt, yolda bir esek goriir. Onu yemek ister. Esek, kurda “Once

bana bin sonra ye, etim lezzetli olur.” der.

15. Kurt esege binerken, esek tekme atar. Kurdun agzi burnu kan olur.
16. Tilki kurdu kanlar i¢inde goriir, “madem gordiin bir esek yesene ne

diye binersin.” der.
17. Kurt aldiris etmeden giderken. Avcilar pesine takilir.

18. Kurt avcilardan kagarken bir ¢iftgiye sigmir. Ciftginin ¢uvalina

girer, saklanir.
19. Avecilar gittikten sonra kurt guvaldan ¢ikar ve kurdu yemek ister.
20. Kurt ile aver tartigirken tilki gelir. Aver ne olup bittigini anlatir.

21. Tilki kurda “sen bu ¢uvala nasil girdin, inanmam bir daha gir.”

demis.

22. Kurt, tekrar ¢uvala girer ve avci ile tilki dove dove onu 6ldiirtir.
Yedinci Masal
1. Acuvdas (Yanardag)
2. Kizlarbiik Atalay (Masali babaannesinden d6grenmistir), Hatay/Ovakent

Mahallesi
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3. Bir kizin bagindan gegen olaganiistii olaylar

4. Motif sirasi:
1. Eski zamanda bir kar1 kocanin ii¢ oglu ti¢ kiz1 vardir.
2. Cocuklar ay 1s1g1nda oyun oynarken ortanca kiz sa¢ tokasini
kaybeder.

3. Sonraki giin kizin kiiglik abisi kardesinin tokasini bulana kiz

kardesini verecegini sdyler.

4. Kizin tokasini ortanca abisi bulur. Kiicilik abi soziinde durmak igin

evlendirmek ister.

5. Kiz bunu duyunca kabul etmez ve yanardaga kagar.

6. Kiz kendisini gérmeye gelen ailesini igeri almaz.

7. Bir kiz kardesini igeri alir.

8. Kiz kardesi i¢ilmesi yasak olan geyik suyundan iger ve geyik olur.
10. Kiz, geyik kardesini de alip bir ¢inar agacinin basina ¢ikar.

11. Civarin padisahinin esleri ¢inarin altindaki sudan padisaha su

gotiirmeye gelir. Suya yansiyan giizelin kendileri oldugunu sanarlar.
12. Biz ¢ok giizeliz padisaha hizmet etmeyiz derler.
13. Padisah gidip ¢inar agacini kesmek ister.

14. Padisah kiz1 asagi indirip, geyik ablasina altindan yular ve ahir

yaptirir. Kiz ile evlenir.

15. Padisahin eslerinden biri kiz1 kiskanir ve nehre diismesini saglar.
16. Padisahin eslerinden biri kizin yerine gecer.

17. Kizin geyik ablasini yemek ister.

18. Geyik, nehre gider ablasini nehrin altinda ¢ocuklari ile goriir.

19. Geyik nehrin suyundan iger ve saraya doner.
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20. Padisah geyigi keser ve etini de karis1 yer. Geyigin kemiginden ve

altin yularindan kendi ¢ocuguna besik yapar.
21. Besikte yatan ¢ocuk hasta olur.

22. Padisah, geyigin nehirden su ictigini hatirlar ve nehre gider. Nehre

gittiginde karisini ve iki oglunu suyun i¢inde goriir.
23. Padisah, karisini ve ¢ocuklarini kurtarir.
24. Padisah plan1 kuran karisini 6ldiiriir.

25. Kiz, geyik ablasinin kemiklerini ve altin yularin1 ¢inar agaci altina

gomer.

26. Cinar agacini kesip yakan bir ihtiyar agacin 6z suyunun boncuk

seklinde oldugunu goriir ve bu boncuklart sandikta biriktirir.
27. Boncuklar sandikta yeniden kiza dontistir.

28. Padisah, kizin oralarda oldugu bilgisini alir bu defa da bun kizla

evlenmek ister.

29. Kizin oldugu yere atin1 génderir. Kiz at1 geri gonderir kendisi

de oradan kacar.
30. Kiz en bastaki abilerini bulur. Kiz1 abileri tanimaz.

31. Ihtiyar kadin kiz1 bulur ve kizin canini dizine batirdig1 igne

ile almaya calisir.
32. Abilerinin esleri de kiz1 sevmez ve gitmesini ister.

33. Yengeleri de kiza {i¢ tas atilmis su igirir. Bu taslardan ikisi kizin

kulagina biri de bogazina gider. Kiz konusamaz duyamaz.
34. Kiz1 abileri bir yol kenarina birakir.
35. Yol kenarinda kiz1 bir dev alir ve kendine es yapar.

36. Dev geceleri yakisikli bir yigit olurmus. Giindiizleri ise ¢irkin

bir deve doniisiirmiis.

137



37. Kiz seneler sonra ¢ocuklari ile abilerini ziyarete gider. Abilerinin

eslerinin hala koétii oldugunu goriir ve ¢cocuklarini alip yuvasina doner.

Ovakent Ozbeklerinden saha calismasinda derlenen masallarin tam metinleri

ise sunlardir:

1.Kecinin Boriden Ocini Alis1 (Kecinin Kurttan O¢ Alsi)
“Evvel zamanda yiiksek dagin bagrindaki, genis yemyesil vadide bir kegi

vavrulariyla birlikte yagarmas.

Keci yavrularini ¢ok sever, hatta yavrulari i¢in kendi canini bile vermekten
cekinmezmis. Keg¢i her giin dag basindaki otlaga gidermis. Otlanmaya gitmeden
yvavrularina, kapryr iceriden kilitlemelerini ve evden disartya ¢ikmamalarin
tembihlermis. Sonra yemyesil otlaktaki otlardan doyuncaya kadar yer, dagin
bagrindan siridayarak akan, berrak, kaynak sularindan icermis. Kecinin tek
diistincesi yavrularint sag salim biiytitmekmis. Yavrulari icin dagdaki taze taze otlart
toplayip ¢uvala koyar ve ot ¢uvalini alip evine donermis. Eve vardiginda kapiyi

vavagc¢a ¢alar ve yumusak bir sesle yavrularini su sekilde ¢agirirmisg:
Eliilican yavrum,
Beliilican yavrum
Stirmegtipcan yavrum,
Ag¢in kapryr canim yavrum,
Cuvalim dolu ot getirdim,
Memelerim dolu, stit getirdim,
Agin kapiyi, canim yavrum.

Annelerinin sesini duyan oglaklar sevinerek kapiyt acarmis. Anne kegi,
getirdigi taze otla ve tath siitiiyle yavrularini doyurur, sonra onlart oksayp sever ve
uyuturmus. Kegi, ertesi giin tekrar otlaga gidermis. Onlar bu sekilde rahat bir hayat
stirerken baslarina kétii bir gelmis. Yakinlardaki bir magaraya bir kurt gelmis. A¢ kurt
¢cok yasl oldugu i¢in siiriiden ayrilip magarada yasamaya baslamis. Kurdun amaci,

cevredeki gii¢csiiz hayvanlart yakalayp yiyerek giin gecirmekmis.
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Anne kegi otlakta otlarken kurt uyanmis, magarasindan digsart ¢ikmis. Kurdun
karnt agikmis. Kafasim yukart kaldirarak, uluduktan sonra kendi kendine: “Kegi
kokusu geliyor, yakinlarda keciler var herhalde, karnim da ¢ok acikti, su eti giizel
kegileri biiyiik bir istahla yiyecegim” diye diistinmiis. Kurt magaradan vadiye dogru
yiiriimeye baslamis. Otlamakta olan anne kegi, kendisine dogru gelmekte olan kurdu
gormiis, omzundaki ot ¢uvalint bir kenara birakmis ve mizraga benzeyen boynuzlu
kafasini kurda dogru cevirmis. Kurnaz kurt, ke¢iyi kandirmak i¢in onun yan taraftan
vaklasmis, anne kegi bir anda o tarafa dogru donmiis ve kurdu &yle bir stismiis ki

mizrak gibi keskin uglu boynuzlari az kalsin kurdun karnini parcaliyormus.
Kurt kendini zorla kenara atmis, kegiye bakarak:
- Kegi dur bakalim, seninle baska sekilde hesaplasacagim, demis.

Kecgi evine donerken kurt da onu gizlice takip etmis. Kegi evine yaklastiginda,
kurt yakinlardaki bir kayamin ardina saklanmis ve oradan kegiyi izlemis. Kegi, her
zaman yaptigt gibi sakin bir sesle yavrularimin adini tek tek saymis ve kapiyi

acmalarint istemig. Oglaklar kapryr agmis, anneleri de iceri girmis.
Anne kegi yavrularina:

- Yavrularim, bundan sonra ¢ok dikkatli olun, otlagimizda kotii bir kurt ortaya
ctkti. O kurt bana saldirdi, ben kendimi zor kurtardim. Ben evde olmadigimda sakin

kapvyr agmayin, kurt gelip sizi yemesin, diye tembihlemis.
Oglaklar:
- Tamam anne dikkatli oluruz, demisler.

Kecinin evine girmesiyle birlikte kurt saklandig ¢ukurdan ¢ikmis, yalanarak

kendi kendine:

- Ben analarint yiyecektim, demek burada besili oglaklart varmis. Dislerim
analarmin etini zor keserdi, oglaklarin eti benim gibi yash bir kurt i¢in ¢ok daha iyi
yumusactk. En iyisi ben yarin analari otlaga gittiginde buraya geleyim, diye

diistinmiis.

Kurt yasadigi magaraya geri donmiis. Ertesi giin anne keg¢i otlaga gittiginde
kurt, keginin evine gitmis. Anne kegi gibi kapvyr ¢almis ve sesini ona benzetmeye

calismig, sert ve hiriltil bir sesle su tiirkiiyii séylemis:

139



Eliil yavrum,

Beliil yavrum

Stirmegtip yavrum,

Arkam dolu, ot getirdim,

Memelerimde siit getirdim,

Kapuyt agin, yavrularim.

Oglaklar:

- Boyle hiniltil sesle tiirkii séyleyen kim, diye sormuslar.
Kurt:

- Ben annenizim, demis.

Oglaklar, kapida kendilerini ¢agiramin anneleri olmadigi anlamislar,

oglaklardan biri:

- Sen bizim annemiz degilsin, annemizin sesi seninki gibi hiriltili degil, bizim

anamiz bembeyaz, kaslarinda kina, gozlerinde stirme var, demis.

O zaman kurt hi¢bir sey yapamamug, yaptigi hile meydana ¢ikmis. Kurt dagin
basindaki mese agacinin dibine gitmis ve oraya oturarak oglaklari nasil kandiracagini
diisiinmeye baglamuis. Diistinmiis diisiinmiis ve sonunda bir yol bulmus. Kurt, berrak
kaynak suyuna girmis, sudan ¢ikmuis ve viicudu kurumadan daglarin arasindaki kiregli
bir yere gitmis. Toz gibi kirecin iistiinde yuvarlaninca kurdun tiiyleri kegininki gibi
bembeyaz olmus. Kurt, kasina kina yakmis, goziine siirme ¢ekmis ve tekrar keginin
evine gelmis. Kapi deliginden iceriye bakmuis, oglaklar evde oynuyormus. Kapiy

yvavasc¢a ¢almis, sesini keginin sesine benzeterek su tiirkiiyii soylemis:
Beliil yavrum,
Eliil yavrum
Stirmectip yavrum,
A¢ kapiyi, canim yavrum,

Cuvalim dolu, ot getirdim,
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Memelerim dolu, siit getirdim,
Ag¢ kapiyr, canim yavrum.

Oglaklar, bu sesin annelerinin sesi oldugunu sanarak sevinmisler ve kapinin
yamna toplanmiglar. Eliil kapinin zincirini indirir indirmez kurt var giiciiyle kaprya
viiklenmis. Elil; “Kag¢in, bu kurtmus” diye bagirmis ve hemen kapimin arkasina
saklanmus. Diger oglaklar ise, nereyi buldularsa oraya ka¢mus, biri ocagin igine, biri

sandigin icine saklanmusg.

Kurt, ocagin igine, kapt arkasina saklanan oglaklari bulamamis ama sandigin

icine saklanan oglagi bulup yemis ve evden ¢ikip gitmis.

Bir siire sonra anne kegi otlaktan déniince evin kapisinin agik oldugunu
gormiis. Telasla iceri girmis ama evde kimseyi gérememis. Keginin yiiregi ciz etmis,
sesi titreyerek yavrularini ¢agirmis fakat hi¢biri cevap vermemis. Tekrar ¢agirdiginda

ocaga ve kapt arkasina saklanan iki oglak ortaya ¢ikmas.
Oglaklar aglayarak olan biteni annelerine anlatmis.

Anne keginin diinyasi basina yikilmig ve kurttan o¢ almanin yollarini aramaya
baglamis. Diistinmiis, diistinmiis ve sonunda bir yol bulmus. Keginin evinin avlusunda
bir hendek varmus, keci bu ¢ukurun icinde ates yakmus, ates kor gibi olduktan sonra
tistiine eski bir hasir sermis ve hasirin iistiine de bir kilim koymus. Kilimin tizerine
dosekleri koyarak bir sofra hazirlamis. Kendisi de pilav pisirmek icin hemen kazanin
basina ge¢mis, piring koymugs ve pilavi pisirmis. Keci, oglaklar: evde birakip kurdu
aramaya gitmis. Aramis, aramis sonunda kurdu magaranin icinde dinlenirken bulmus.

Kegi, kurda oldukg¢a kibar bir bicimde selam vermis ve elini gogsiine koyarak:

- Kurt bey, diin ben evde yokken, kim oldugunu bilmedigim biri yavrularimdan
birini yemis. Ben onun i¢in olii asi veriyorum, sizde buyurun bizim evimizi

sereflendiriniz, demis.

Kurt, yedigi oglaktan sonra karnimin patlayacak gibi sismis olmasina ragmen
teklifi hemen kabul etmis. Ikisi birlikte kecinin evine gitmisler. Dolu sofrayi goren kurt,
cukurun iistiindeki mindere oturmak istediginde, hasir bir anda ¢okmiis ve kurt ¢ukura
diigmiig. Atesin tistiine diisen kurt act icinde bagirmaya baslamis. Cukurun icinde bir

o tarafa, bir bu tarafa dénmiis:
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- Yandim aman, 6liiyorum kurtarin! Hayin kegi beni buradan ¢ikar, diye avaz

avaz bagirmis.
Keci o sirada giilerek:
- Kimsesi yok, ¢cok yazik. Bende yamgin ilact var, demis.
Kurt, kor atesin iizerinde yanarken:
- Yamigin ilaci nedir, diye sormus.
Keci:
- Yamigin ilact tuzdur, diyerek cevap vermis.
Kurt:
- Cabuk bana tuz at, diye bagirmis.
Keci, cukura biraz tuz atmis. Kurt tuzu bedenine stirmiis, actlar icinde tekrar:
- Yamigin ilact nedir, diye bagirmas.
Keci:
- Yamigin ilaci dikendir, demis.

Keci, cukura bir kucak dolusu diken atmis. Kurt dikenlerin arasinda
yuvarlanmis, acisi yiiz kat daha artmig. Kurt aci iginde bagirmis ve sonunda azap

icinde orada can vermis. Kegi de hayatta kalan yavrulariyla mutlu bir hayat yasamig.”

(KK49),

2. Celil ile Kardesi

“Cok eski bir zamanda bir padisah yasarmis. Bu padisahin Elmen, Celmen ve
Celil adinda ii¢ oglu varmis. Ancak padisah hep bir kizi olmasini istiyormus. Padisah

giinlerden bir giin Allah’a dua etmis.
-Allah um sen bana ii¢ erkek evlat verdin. Bir tane de kiz cocugum olsun, demis.

Gel zaman git zaman sonra padigsahin karist hamile olmug. Padisah dogacak
cocugunun kiz olmasi igin her giin Allah’ dua etmis. Dogum zamani gelmis padisahin
bir kizt olmus. Kizinin adini Cennethal koymus. Cennethal, daha disleri bile ¢ikmadan

kan i¢meye baslamis. Bunu kimse anlamamis. Cennethal biiyiimiis koca kiz olmus.
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Ailesiyle birlikte insanlar gibi yemek yiyormus ama artik doymamaya baslamis. Gece
herkes uyuduktan sonra ahirlara girip ahalinin hayvanlarini yemeye baslamis. Her
giin mallarvmin eksildigini farkeden halk bunu padisaha iletmis. Padisah, bunun

nedeninin bulunmasi i¢in ogullarina emir vermiy:
-Halkin hayvanlarimi hangi canavar yiyorsa onu bana yakalayp getirin.
Oglanlar:
-Emriniz bas tistiine babamiz.
Padisahin huzurundan ayrilan oglanlardan biiyiik olan Elman:
-Sirayla nébet tutalim bakalim bu hayvanlar neden eksiliyormus.

[k olarak Elmen nébet tutmus. Elmen bir siire sonra uyuya kalmis. Cennethal
yine gelmis hayvanlardan birini yemis. Sabah olunca Celmen ve Celil gelip baksalar
ki abileri uyumus. Hayvanlardan da biri eksik. Sira Celmen’e gelmis. Bu gece de
Celmen, nobet tutacakmis. Celmen de gecenin ilerleyen saatlerinde uyuyakalmis.
Sabah gelseler ki Celmen uyuyakalmig ve yine hayvanlardan biri gitmis. Stra en kiigiik
oglan Celil’e gelmis. Celil gece uykusunu iyice tutmusg. Celil, parmagini bigakla kesip
siirekli tuza basmis. Béylece uyumamis. Gecenin ilerleyen saatlerinde kiz kardesi
Cennethal ’in ahira girdigini gérmiis. Once siiphelenmemis. Sonra kardesinin atin
ayagindan 1sirip yemeye basladigint goriince okuyla atip kardegsini elinden vurmus.
Kiz oradan ka¢mis gitmis. Sabah olunca Celil’in yanina abileri gelmis. Abilerine
olanlary anlatmig. Kardegler babalarint huzuruna varip durumu bildirmek i¢cin sarayin

yvolunu tutmus. Saraya vardiklarinda padisah sormus:
-Hayvanlar neden eksiliyormus buldunuz mu?
-Baba soyleyecegiz ama inanir misin?
~-Inanirim yavrum siz benim ¢ocuklarimsiniz neden inanmayim.
Elmen biiyiik ¢cocuk olarak baslamis olaylar: anlatmaya:

-Babacigim, Han babam, Padisah babam, hayvanlar yiyen sizin biricik kiziniz

bizimde biricik kiz kardesimiz Cennethal 'mis.

-Ne dersin sen, o senin kiz kardesin, nasil boyle bir sey yapar. Ben onu ¢ok

seviyorum diye siz onu kiskanip iftira atiyyorsunuz.
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-Babam, keske iftira atiyor olsaydik. Ancak Celil kendi gozleriyle gordii.
-Cabuk yikilin karsimdan, bir daha iilkeme gelmeyeceksiniz.

Padisah ii¢ oglunu da iilkesinden kovmug. Bu duruma tiziilen ¢ocuklar igin ti¢
yvol varmis. Giden gelmez yolu, giden gelir yolu ve gidene tehlike yolu olarak bu ii¢

cocuklara sunulmus. Kiiciik oglan Celil

-Ben gidene tehlike yoluna giderim. Zaten babamiz bizi bir daha iilkesine

almaz. Gelsem ne olur gitsem ne olur, demis.

Diger kardeslerde iki yolu paylasip ayrilmislar. Celil gittigi yolda bir kéye

rastlamig. Koyde kimse onu misafir etmek istememiy. Bir yasl kadin:
-Gel benim evimde istedigin kadar kal, demis.
-Celil, can ninecigim sag olasin, demis.

Celil, ninenin pesine diigmiis varmuis evine. Eve girdiginde bir de ne gorsiin iki

tane bagli aslan. Nine:
-Korkma oglum, onlar iyiyi kétiiyii bilir sana zarar vermez.

Celil, yeni koyiine yurduna alismis. Senelerce orada yasamis. Ancak artik

gitmesi gerekiyormus. Nineye:
-Nine, artik benim yolum uzun gitmem gerekir.
-Peki, oglum ancak yanina benim iki aslanimi da alacaksin.
-Nine ben koca koca aslanlari nasil yamimda gezdireyim.
-Olsun oglum, aslanlar seni biitiin kotiiliiklerden koruyacaktir.
-Peki, nine dedigin gibi olsun.

-Ancak oglum aslanlardan birinin éniine bir kap su digerinin éniine de bir kap
vag koyacaksin. Eger senin basin derde girerse onlerinde su ve yag kan olacaktir ve

hemen senin yanina geleceklerdir.

-Tamam, nine.
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Celil, aslanlart da almis yola diismiis. Celil giinlerce yol gittikten sonra kiigiik

bir memlekete varmis. Celil’in omzuna bir kus konduktan sonra memlekettekiler

Celil’in soylu oldugunu anlamus:

olmus.

-Sen bizim padisahimiz ol.

-Ben padisah olamam.

-Sen soylu bir beysin belli sen olmayacaksin da kim olacak.
-Celil kabul etmis.

Celil bu memleketi ¢ok iyi yonetmis. Oyle ki memleket civarin en gelismis iilkesi

Celil burada evlenmig ve ¢cocuklari olmug. Giinlerden bir giin Celil, uykusunda

babasinin memleketini goriir. Uyanip karisina:

-Ben babamin memleketini gormeye gidecegim. Buralar sana emanettir.

Aslanlarimin oniine yag ve su koy eger su ve yag kan olursa bil ki basim derttedir.

Hemen aslanlarin yular: a¢ onlar benim yardimima gelecektir, demis.

varmig

-Tamam, dikkatli git, dikkatli gel.

Celil yola diismiis. Giinlerce yol gittikten sonra memlekete varmis. Memlekete

ama her yer harabeye donmiis kiimse yasamiyor. Bir yerden duman

viikseldigini gormiis, oraya dogru yiiriimiis. Orasi bir demirci diikkaniymis.

geldi.

bitirdi.

-Demirci, bu memlekete ne oldu. Buras: giilistan gibiydi ne oldu da bu hale

-Ah sormayin. Padisahimizin bir kizi oldu. Bu kiz insan eti yer. Her seyi yedi

Benim yanima da atesten korktugu icin yaklasamiyor.
-Demek atesten korkuyor. Peki, padisah ve karisi nerede?
-Onlar dagin eteklerinde biiyiik bir ¢ukur var oraya saklandi.
-Sag ol, demirci.

-Gitmeyin beyim, sizi de goriip yer.

-Beni yiyemez.

Celil, ¢ctkmis dagin eteklerine varmis. Yolda karsisina kiz kardesi ¢ikar.
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-Sen beni goren abimsin.
-Evet sende et yiyen kiz kardegimsin.

Cennethal hemen agacin basina ¢ikmig ¢ikarken de abisinin basindaki dopiyi

alip yemis. Tam tizerine saldiracakken Celil:
-Ben oldiim artik demis.

Celil’in iilkesindeki bagl olan aslanlarin oniindeki su ve yag kana donmiis.
Ancak karist gormemis. Aslanlar kendileri iplerinden kurtulup hemen Celil in yanina

gelmis. Cennethal’i yakalamislar.
-Aslanlarina séyle beni biraksinlar yoksa anne ve babanin yerini soylemem.
-Anne babamin yerini soyle seni birakayim.
-Su koca ¢inarin altindaki cukurdalar.
-Aslanlar, Celilin isareti ile Cennethal’i yere atmuislar.

Celil hemen gidip babasini annesini kurtarmis. Oglunu karsisinda goren

padisah:

-Ogul ogul can ogul, ben size inanmadim. Ben Allah’tan hayri istemedim. Hep

kizim olsun istedim. Sizi iilkemden kovdum, ¢ok pismanim halimi gor.

-Ben seni affettim baba, o senin kizin tabi ki kotii diisiinmezsin. Simdi ona ne

yapayim?
-Sana biraktim ne istersen onu yap.

Celil’in aslanlart hemen onu oracikta par¢alryor. Annesi ve babasini demirciye
emanet edip, tekrar kendi iilkesine doner. Oradan ordusunu ve atlarini alip babasinin
tilkesini onarmaya gelir. Bir baksa ki abileri de gelmis. Onlarla birlikte iilkeyi yeniden
diizene sokar. Ulkeyi abilerine verip kendi memleketine doner. Ulkeye tekrar huzur

mutluluk gelmis.” (KK29).

3. Babanm Imtihan

“Eski bir zamanda gariban bir aile varmis. Bu ailenin yalnizca bir kizi varmus.

Kizin adi Aypare’ymis. Aypare, oyle giizel bir kizmis ki gorenler hayran kalirmaus.
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Giinlerden bir giin Aypare 'nin babasi, kéyde kizi hakkinda kétii seyler duyar. Hemen

eve gelen adam:
-Bizim kizimizi hemen evilendirmemiz lazim.
-Neden? Bir sey mi oldu?

-Kizimiz ¢ok temiz iyi birisi ben biliyorum. Ancak burasi kiigiik yer laf soz

oluyor. Ben kizima talip olan ilk kigiye hemen verecegim.
-Oyle deme karsina cikan ilk kisi ya kotii biri olursa.
-Olsun ben yine de verecegim.

Sabah olmus adam pazara elmalarini satmaya gitmis. Karsisina dev gibi bir

adam ¢ikmis. Aslinda adam desen adam degil, ay1 desen ayt degil. Bu adam
-Ben senin kizin ile evlenmek istiyorum onu bana ver, demis.

Adam once tereddiit etmis. Ama sonra verdigi soziinii hatirlamis. Soziinden
donmemek icin kizina ilk talip olan bu ¢irkin gériiniimlii adama kizini vermis. Eve

gelen adam karisina:
-Bugiin kizimizi istediler ben de verdim.
~-In midir, cin midir? Nasil hemen kizimizi verirsin.
-Ben soz verdim bir kere soziimden donemem. Yarin gotiiriip kizi verecegim.

Sabah olmusg, kiz annesi ile vedalasip babasinin pegsine diismiis. Adam kizini
damada teslim etmis. Aradan seneler ge¢mis, babast hep Aypare’yi diisiiniirmiis. O

yvaratik goriiniimlii adama verdim kizimi mutlu mu degil mi, diye i¢i igini yermis.

Aypare is esi ile olduk¢a mutluymusg iki tane de ¢ocuklart olmug. Aypare’nin

kocast:
-Seni bugtiin memleketine gétiireyim, 6zlemissindir.
-Olur tabi, 6zlemez olur muyum, burnumda tiitiiyor.

Aypare, kocast ve cocuklart hazirlanmis yola ¢ikmiglar. Iki giin sonra
Aypare nin babasinin evine ulagmiglar. Aypare, kaprya vurmus. Annesi karsisinda

kizim goriince ¢ok mutlu olmus. Ancak daha once hi¢ gormedigi damadini goriince
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saskinligint gizleyememis. Cok ¢irkinmis. Aypare ve ¢ocuklar babasinin evinde uzun

stire kalmig. Daha sonra Aypare:
-Anne artik ben evime gideyim
-Kizim, neden evine gitmek istersin, kocan ¢ok ¢irkin seni oldiiriir o.
-Anne ¢irkin ya da giizel ben mutluyum
-Peki, oyleyse sen bilirsin.

Aypare, babast ile ¢ikmis yola iki giin sonra eve ulagmis. Adam kizin
biraktiktan sonra uzaktan evi izlemeye baslamis. Baksa ki kizi ger¢ekten mutlu. Tam
bu sirada damadi evden disari ¢tkmuis. Bir de ne gérsiin adam ¢ok yakisikl ve diizgiin.
O an anlamis damadi kendisine ¢irkin goriintiyordu. Adam goniil rahatligi ile evine

donmiig.” (KK29).

4.Dev

“Cok eski zamanlarda, Ormann i¢lerinde biiyiik bir dev yasarmig. Dev koca
koca fistik aga¢larinin i¢inde kendine yuva yapmis orada yasarmis. Dagin eteklerinde
ise giizel mi giizel bir koy varmis. Bu koyde Murat adinda yiirekli yigit bir delikanl
vasarmis. Bu delikanlimin yaptig1 giireslerde yikamadigr yigit yokmus. Oldukca
kuvvetli bir delikanlyymis. Giinlerden bir giin koyde yine giires miisabakalart
vapilacakmis. Koyiin biitiin delikanlilart kendi aralarinda Murat’in yarigsmaya

katilmamast icin plan yapmslar.

Koéyde yasayan Cemal adindaki kurnaz geng, Murat in karsisina yenemeyecegi
birini ¢itkarmayr planlamis. Dagda yasayan devi bir sekilde Murat'in karsisina
ctkarmaya karar vermig. Cemal daga dogru yola koyulmus. Dagin iclerine dogru

girdiginde Dev:
- Demek seni yiyeyim diye ayaklarinla geldin.
-Sen beni yersin de biri var onu asla yiyemezsin.
-Kimmig o, benim gibi gii¢lii bir devin yenemeyecegi kimse yoktur.
-Sen oyle san bizim kéyde bir delikanli var onu asla yenemezsin.
-Nerede 0, beni onun yanina gétiir.

-Ben seni oraya gotiirmem. Kendin gel onu yen.

148



-Ben koye inersem sadece onu degil biitiin kéyii yerim.
-Tamam o zaman ben onun buraya gelmesini saglayacagim.

Celal devin yanmindan ayrilmis. Koye geldiginde hemen Murat’t devin yanina
gondermek igin plan yapmis. Murat in babasin bir sekilde devin yanina gondermis.

Murat in babasi devin oldugu daga ¢ikmis. Dev karsisinda yash adami goriince:
-Bende acitkmistim simdi doyma vakti, demis.

Yasli adami oracikta ¢oplere dizip kebap ederek yemis. Kéye adamin 6ldiigii
haberi gelmis. Murat, devi oldiirmek icin daga gitmis. Annesi gitmesini istememis

ancak Murat artik bu kéyiin bu devden kurtulmasi gerek, demis.
Murat yola koyulmus. Dagin i¢lerine dogru gittiginde devin sesi duyulmus:
-Sen yoksa yenilmez yigit Murat misin?
-Evet, o benim. Sen de benim babami yiyen koca devsin demek.
-Evet, benim. Beni oldiirmeye mi geldin, kolaysa gel de o6ldiir.

Murat, hemen okundan ¢tkarmis deve atmis. Ancak deve degmemis bile. Murat
bu defa kilicina elini atmis devin bacaklarina kilicini vurmus. Ancak devde ufak bir
kesik bile olmamig. Dev bu defa Murat’a saldirmig. Murat koca ¢inar agacinin tizerine
¢tkmis. Murat devin kafasina bakinca goziiniin etten oldugunu gormiis. Okunu devin
goziine atmis Dev oracikta kafasimi daglara taglara vura vura olmiis. Murat,
sapsaglam koye gelince Celal ¢ok sasirmis. Celal’in planlart bozulmus. Kéyde giires
miisabakast yapilmis ve yine Murat galip gelmis.” (KK73).

5.Bahk ile igne

“Cok eski zamanlarda zalim bir padisah yasarmig bu zalim padisah halkina iyi
davranmaz ¢ok vergi alirmis. Halk artik bu durumdan oldukca rahatsiz olmaya
baslamis. Halk i¢inde ileri gelenlerden Ahmethan adinda bir bey varmis. Bu bey artik
boyle devam etmeyecegini bir hal ¢aresi bulunmasi gerektigini soylemis. Carsidaki
esnafa gecenin ilerleyen saatlerinde benin depomda toplanalim demis. Carsidaki ahali

gece olunca yola koyulmus. Ahmethan, hepsini depoda karsilamis.
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-Ey ahali! Artik  boyle olmaz. Evimize ekmek gotiiremez olduk.
Kazandiklarimizi devlete vergi vermekteyiz. Bunun icin padisaha gidip halimizi

bildirmeliyiz.
Ahaliden biri:

-Dogru soylersin Ahmethan’da, padisahin gozii bizi gérmez. Derdimizi de
dinlemez. Daha beter bize ceza verir. Simdi karsisina ¢ikarsak elimizdeki her seyden

oluruz.
Ahmethan:

-Karsisina ¢itkmazsak zaten higcbir seyimiz olmayacak. Cocuklarimiz agliktan

oliip gidecek.
Ahali:
-Ne yapacagiz o zaman?
Ahmethan:

-Once gidip halimizi padisaha bildirecegiz. I¢imizden ii¢ kisi gidip padisaha

halimizi anlatsin.
Ahali:
-Tamam, kimler gidecek.
Ahmethan:
-Ben, Ali ve Murat gidelim uygun mudur?
Ahali:
-Uygundur.

Sabah olmus. Ahmethan, Ali ve Murat sarayin yolunu tutmug. Padisaha varip
hallerini anlatacaklar. Saraya vardiklarinda padisahin ulaklarina ne igin geldiklerini
iletirler. Padisahla goriismek dyle kolay olmayacaktir. Ilk gittiklerinde goriisemezler.
Bu durum iki defa tekrarlanwr. Son olarak gittiklerinde artik padisahin huzuruna

ctkarlar.

Ahmethan séze baslar:
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-Ey sultanlar sultani yiice padisahimiz, ¢arsi ahalisi olarak zor giinler
geciriyoruz. Vergi iicretlerini 6demekten evimize ekmek gotiiremez olduk. Bunun bir

hale koyulmasi miimkiin miidiir?
Padisah sert bir sekilde:
-Sen ne dersin devletin sana koydugu kurallar: ¢ignemek mi istersin densiz!
Ahmethan saskin bir ifadeyle:

-Estagfurullah, hasa yiice padisahimiz. Ancak biz bu vergileri boyle vermeye
devam edersek c¢ocuklarimiz agliktan olecek sizin de yonetecek bir halkiniz

kalmayacak.
Padisah hemen oradaki askerlerine vezirlerine emir verir:
-Derhal su ii¢ adami karsimdan alin!

Ahmethan ve arkadaslart soyledikleri ve saraydan kovulduklar: ile kalmus.
Boyunlart biikiik ¢arsiya gelmis. Carst ahalisi hallerinden neler oldugunu hemen

anlamis. Halk eli mahkiim oylece yasamaya devam etmis.

Aradan aylar seneler gecmis. Halk artik agliktan sefillikten telef olmaya
baslamis. Saraydaki padisahin ise hi¢bir seyden haberi yok bir eli yagda bir eli balda
vasamaya devam etmis. Ahmethan artik daha fazla dayanamamis tekrar padisaha

gitmis.

-Halk ag¢liktan oliiyor, siz ise burada sefa siiriiyorsunuz. Allah sizi de aglikla

sinasin, demis.

Padisah gergekten de halkinin zor zamanlarda oldugunu anlamaya baglamas.
Ctinkii artik kendinin sofrasindan da etler, yaglar, ballar eksilmeye baslamis. Padisah,
bir giin riiyasinda aksakalli bir dede gérmiis. Aksakalli dede:

-Ey padisah sen mi yiicesin halkin mi? Kalk ve etrafina bak! Halkin sefalet

icinde. Eger sefaletin bitmesini istiyorsan diinyalik hallerden vazge¢cmelisin.
Padisah saskinlikla.
-O nasil olacak? Diinyalik hallerde nedir?

Aksakalli dede:
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-Diinyadaki hi¢bir sey senin degil Allah indur.
Padisah:
-Inanmam buradaki her sey benim demis.
Aksakallr dede saskinlikla padisahtaki kibre bakmuis ve demis:
-Ne yaparsam inanirsin?
Padisah diisiinmiis sakalint kasimus:
-Eger bir igneyi denize atarsan ve bir balik geri onu sana getirirse inanirim.

Aksakallr dede tamam demis. Elindeki kiiciik igneyi denize atmis. Aradan biraz

zaman geg¢mig, Padisah:
-Hani gelmedi, nerede?

Tam bu sirada kiiciik bir balik, agzindaki igneyi aksakalli dedenin avcunun

icine koymus. Aksakalli dede:
-Gordiin mii, simdi inandin mi?
Padisah saskin bir sekilde etrafina bakmas:
- Bunun olmasi: miimkiin degil nasil oldu, demis.
Aksakalli dede:

-Iste senin benim giiciimiin iistiinde bir giic var, O isterse her sey olur. Simdi

halkina zulmetmekten vazgegecek misin?
Padisah:
-Evet vazgececegim. Onlardan aldiklarimi geri onlara verecegim.

Padisah, birden uykusundan uyanmis. Kan ter iginde kalan padisah, derhal
kalkip halkina uyguladigi kurallar degistirmis. Haklarint halka tekrar vermis. Halk
mutlu bir sekilde yasamaya devam etmis” (KK76).

6.Tilkinin Dostlugu

“Kurt ile tilki dost olmuglar. Bir giin tilki, kurdun yanina gitmis. Kurt, tilkiye
bakarak:
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- Dostum tilki, iyi ki geldin. Hadi bir yere gidelim yemek yiyelim mutlu olalim.

Beni mutlu et, demis.

Tilki “tamam” demis, ikisi yiirtimeye baslamislar. Gitmisler gitmisler, bir
yerde diigiine giden kadinlart gormiisler. Hepsinin elinde birer ¢ikin varmug. Tilki
hemen yuvarlanarak etli bir kusa doniigmiis ve kadinlarin éniinde sekerek u¢maya

baslamis.
Kadinlar onu goriince:
- Su kusa bakin, onu yakalayip ¢ocuklara gotiirecegim, demis.

Kadimin biri hemen elindeki ¢ikini bir kenara biwrakip kusu kovalamaya
baslamis, diger kadinlarda onlarin pesinden gitmis. Kadinlarin hepsi kusu
kovalamaya baslamis. Tilki bir kus gibi kadinlarin oniinde sekmeye devam etmis.
Kadinlar “simdi yakalayacagim, simdi yakalayacagim’ dedikge tilki yavas¢a ucarak
daha ileriye gidiyormus. Tilki, bu sekilde kadinlar: aldatarak uzaga gétiirmiis.

Kurt, kadinlarin boh¢alarindaki yiyecekleri biiyiik bir zevkle yiyerek karnini
doyurmugs ve oradan gitmis. Kusu kovalayan kadinlar sonunda yorulmuslar. Geri
dondiiklerinde bir de ne gorsiinler boh¢alarin i¢ci bombos olmug. Kadinlar; ‘“Vay

akilsiz basimiz vay, vah vah, tiih tiih " diyerek iiziilmiigler.

Tilki oradan uzaklasmis ve kendi kendine dolanmaya baslamis. Dolanirken

kurdu bir yerde dinlenirken gormiis.
Tilki, kurda:
- Nasulsin dostum, diye sormus.
Kurt:
- Karmim iyi doydu, surada dinleniyorum, demis.
Sonraki giin kurt tilkiye soyle demis:
- Dostum, diin beni ¢cok mutlu ettin, bugiin de birazcik tizsene.
Tilki de kurda:

- Hadi gidelim oyleyse, demis ve kurt ile diismiisler yola.
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Bir bagin kenarina varmislar. Tilkiyle kurt baga girmek icin yamndaki
ambarin kenarindaki boslugu kullanmiglar. Baga girince kurdun gozleri parlamis. Her
yer tiziim doluymugs ve ¢evrede kimse yokmus. Baglamislar tiziimleri yemeye. Kurnaz
tilki doyduktan sonra bilerek iki tane iiziimii burnuna sokmus ve kurdun yanina

giderek:

- Dostum, ben ¢ok doydum, o kadar ¢ok doydum ki baksana artik iiziimler

burnumdan ¢ikmaya basladi. Sen de yiyebildigin kadar ye, karnini iyice doyur, demis.

Kurt telasla daha ¢ok yemeye baglamis. Karni davul gibi gerilmis sismis, ama

burnundan iiziimler ¢ikmiyormus. Tilkiye:
- Dostum benim neden burnumdan tiziim ¢tkmiyor, demis.
Tilki, kurdun kafasini tutup kaldirmis ve boynuna bakmis ve ona:
- Hah, iste goriiniiyor, az kalmig, biraz daha yersen ¢ikar, demis.

Kurt daha ¢ok iiziim yemeye baglamis, karni daha da ¢ok sismis, sonunda
dayanamayip yere bayilmis gibi yatmis ve oylece kalmis. Kurnaz tilkinin istedigi de

buymus zaten. Tilki geri dogru gitmis ve bagin duvarinin iistiine ¢ikmisg:
- Uziime hirsiz girmis, iiziime hirsiz girmis, diye bagirmaya baglamus.

Bagin sahibi tilkinin sesini duyunca, eline uzun bir sopa alip baga gelmis. Kurt,
zar zor ytirtiyerek ambarin kenarina gelmis, oradan gegmeye ¢alismig ama bosuna bir
tirlii sigamiyormus. Duvara tirmanmak istemis ama oraya da tirmanamamis. Bagin
sahibi, kurdu o6yle bir dovmiis ki kurdun yedigi tiziimler agzindan burnunda ¢ikmusg,
sonunda dayaga dayanmayan kurt kendinden ge¢mis. Bagin sahibi, kurdu 6ldii
zannederek birakip gitmis. Bir siire sonra kurt kendine gelmis. Etrafina sersem sersem
bakinmis, ambarin yaminda oldugunu ve yanminda kimsenin olmadigini fark etmis.
Duvara zar zor tirmanarak disari ¢ikmis. Bir kenarda yigilmis kalmis. Bir siire sonra

tilki gelmis, kurdu o halde gormiis ve ona:
-Dostum, ne oldu, diye sormus.
Kurt act i¢inde:

- Allah’ in cezasi, sana beni birazcik iiz dedim, hi¢c bu kadar cok iiziiliir mii,

demis.
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Tilki:
-Dostum, bag sahibinin sana bu kadar acimasizca vuracagini nereden bileyim,

demis.

Tilki gitmis, kurt yiiriiyemedigi i¢in orada oylece kalmis. Sonraki giin, tilki tek
basina gezinip dururken biiyiik bir tas gormiis. Tasin yamnda da biraz kuyruk yagi
varmis. Tilki; “Bunda bir is var, kuyruk yagini hemen yemeyeyim, once kurda

gostereyim, o yesin” diye diisiinmiis.

Hemen kurdun yanina gitmis ve ona:

- Dostum karnin acikti mi, demis.

Kurt:

- Dostum hem de nasil aciktim, demis.

Tilki:

- Ben bir koyun yakaladim, etini yedim, yagi kaldi. Istersen sen de yagin ye,
demis.

Kurt:

- Cok iyi olur, diinkii iiziintiiden ve dayaktan sonra i¢im kurudu, diinden beridir

hi¢bir sey yiyemedim, demis.

Beraber yiiriimeye baslamislar. Yaklastiklarinda tilki yagi uzaktan kurda

gostermig. Kurt:

- Hadi beraber gidelim, demis.

Tilki:

- Dostum hava ¢ok sicak beni de bosuna oraya gétiirme, kendin git, yagi ye gel,
demis.

Kurt, yagin yanina varmis, ¢ok ag¢ oldugu icin yagi hemen agzina almis ve
birden kuyrugundan kapana yakalanmis. Her zamanki gibi kurnaz olan tilki oraya
gitmis ve yagi yemis. Uzaktan tuzak kurduklar: yere bakan avcilar kapanin yanina
dogru gelmeye bagslayinca tilki hemencecik kagmis. Avcilar kapana yakalanan kurdu

gormiis ve ona.
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-Ben tilki bekliyordum, sen yakalanmissin, diyerek kurdu bir giizel dovmiis

sonra da salmis. Kurt yolda giderken bir esege rastlamis. Kurt:
- Esek seni yiyecegim, demis.
Esek:

- Eger beni yemek istiyorsan etimin daha lezzetli olmasi i¢in yemeden once

bana yiiz kere binmen gerekiyor ondan sonra yiyebilirsin, demis.

Kurt, esege ii¢ defa binmig, dordiincii sirtina defa binerken esek kurda bir tepik
atmus, kurt sirt tistii yere diismiis. Esekte kagmis gitmis. Kurt, diistiigii yerden kalkmug

ve yola devam etmis.

Tam o sirada kurdun yamna tilki gelmis. Tilki bakmis ki, kurdun agzi burnu

kizil kan icinde tilki, kurda:
-Dostum sana ne oldu boyle, diye sormus.
Kurt:
- Boyle boyle, diyerek olan biteni tilkiye anlatmis.
O zaman tilki, kurda Séyle demis:

- Madem gordiin bir kuzu, hemen ye donsiin dursun iki gozii. Madem gordiin
bir katir, hemen boynunu isir, sana kim demis bineceksin katir. Madem gordiin bir at,

hemen ye iistiine yat, sana kim demis, bu sagmaliklar1.

Kurt, tilkiden epey azar isitmis. Sonra hi¢ umursamadan yoluna devam etmis.
Yolda kurdu iki tane avci gormiis ve yakalamak icin diigmiisler pesine. Kurt,
avcilardan kagarken okiizleriyle tarlasini siiren bir ¢iftciye rastlamis. Kurt, ¢iftcinin

yanina giderek ona:
- Cift¢i, beni su gelen avcilardan sakla, diye yalvarmis
Ciftgi:
-Tamam, gir su ¢uvalin icine, demiy.
Aradan biraz zaman gegtikten sonra avcilar ¢ift¢inin yanina gelerek:

-Buradan bir kurt gegti mi, demigler.
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Cifigi

-Evet gecti, diye cevap vermis. Avcilar uzaklasip gittikten sonra, kurt ¢uvaldan
ctkmus. Ciftciye:

-Ben ¢cok agim cift¢i seni yiyecegim, demis.

Cifigi:

- O nasil olacak, ben seni kurtarayim, bunun karsiliginda sen beni yiyecek

misin hain kurt, demis.
Kurt:

-Ben bundan sonra iyilige karsilik kétiiliik yapacagim, demis. Ciftci, yalvarmis
vakarmis ama kurdu kararindan dondiirememis. Bu konusmalar devam ederken tilki

uzaktan olan biteni goriip gelmis ve ¢ificiye:
- Ne oldu, diye sormus. Cift¢ci olanlar tilkiye anlatmaus.

Tilki, kurda:

- Dostum ben senin bu ¢uvala sigdigina inanamiyorum, bedenin sigsa

kuyrugun disarda kalir, demis.
Kurt:
- Dostum neden inanmuyorsun, sigdim, demis.
Tilki:
-Tekrar bir gir de goreyim, nasil sigmigsin, demis.
Kurt:

- Iste boyle, demis ve ¢uvala tekrar girmis. Kurnaz tilki, ¢ificive isaret ederek
cuvalin agzini baglamasint istemis. Cift¢ci ¢uvalin agzimi sitkica baglamis. Sonra ¢iftci

ile tilki, ellerine birer sopa almiglar ve kurdu dove déve oldiirmiisler.” (KK50).

7.Acuvdas (Yanardag)

“A¢ acken tok tokken, bir kart bir koca yasarmis. Bu kari ve kocanin ii¢ kizi ii¢
oglu varmis. Bir gece kizlar ay 1518inda oynamaya ¢ikmiglar. Ortanca kizin sa¢indaki

tokasi oyun oynarken kaybolmus. Kiz eve gelip annesine:
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-Anne sag tokam kayboldu, demis.

Sonraki kizin annesi ve abisi sa¢ tokasini aramaya ¢tkmiglar. Kizin en kiiciik

abisi biitiin arkadaslarini ve kardeslerini toplamis ve demiy:
-Kim kardegimin tokasini bulursa kardesimi onunla evlendirecegim.

Biitiin gencler tokayr aramaya koyulmus. Tokayr kizin ortanca abisi bulmus.
Kiiciik abi, soziinde durmak i¢in kizi kendi oz abisiyle evlendirmek igin hazirlik yapmus.
Diigiin i¢in hazirliklar yapilmis. Bu sirada kizin abisiyle evieneceginden haberi
vokmus. Kiz arkadaslari ile bir toplumda otururken, kiiciik abisi elinde bir ilik eti ile

gelmis. Kiz:
-Abi elindeki eti ver de ben yiyeyim, demis.
Kiiciik abi:
-Utanmiyor musun? Hig insan kendi diigiin etinden yer mi?
Kiiciik kiz sasirmug, yiizii sapsari olmus. Kiz:
-Ne dersin sen kimin diigiinii ben kiminle evienirmisim?
-Seni ortanca abimizle evlendiriyoruz.

Kiz yine sasirmis ve kendine bunu layik gordiikleri icin ailesine sitemde
bulunmus. Kiz ailesinden uzaklara gitmek igin koyulmus yola. Gide gide bir yanardaga

varmis:
Acuvdas ezdere
Acilin ezdere
Ben annemi babami gormeyeyim
Onceydi annem simdi kayinanam oldu
Onceydi babam simdi oldu kayinbabam diye agit diizmiis.

Kiz yanardagda yasamaya devam etmis. Kizin biitiin akrabalart o diyardan
tasimis yalnizca ablast kalmis. Giinler ge¢mis, aylar yillar ge¢mis. Kizin ablasi bir giin

yvanardaga gelmis:

Acuvdas ezdere
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Ac¢tlin ezdere

Ben kardesimi géreyim

Giil yiiziine doyayim, demis.

Kiz ablasinin sesini duyuyor. Kapryr agmadan cevap vermis:
Acuvdas ezdere

Ac¢ilman ezdere

Ben ablami gormeyim

Onceydi ablam

Simdi oldu gériimcem

Daha sonra kizin kiiciik abisi ve biiyiik abisinin yolu yanardaga diismiis ve

kardeslerini gérmek istemigler. Abileri:
Acuvdas ezdere
Acilin ezdere
Biz kiz kardegimizi gérek
Giil yiiziine doyak. Demis.
Kiz abilerinin sesini duymus ve demis:
Acuvdas ezdere
Actlman ezdere
Ben abilerimi gérmeyim
Onceydi abim
Simdi oldu kaynim.

Aradan biraz zaman gec¢mis. Kizin annesi ve babasi da kizlarini ziyarete

gelmis. Annesi ve babasi yanardaga:
Acuvdas ezdere

Acilin ezdere
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Biz kizimizi gorelim

Giil yiiziine doyalim.

Kz biitiin bunlart duymus ve demis:

Acuvdas ezdere

Ac¢ilman ezdere

Onceydi annem babam

Simdi oldu kaymanam kayinatam. Diyerek kabul etmemis.

Boyle hepsi gelmis gitmis. Kiz hepsine kirilmus, kiismiis almamis. Kizin bir
kardesi daha varmis bu defa o gelmis ve demis:

Acuvdas ezdere

Acilin ezdere

Ben kardesimi géreyim

Giil yiiziine doyayim, demis.

Bu defa kiz kardesini igeri almaya ikna olmus. Ancak sartlart varmis. Bunlar:

-Buraya gireceksen yemek yemeyeceksin, su i¢meyeceksin ve tuvalete

gitmeyeceksin, demis.
Kiz kardesi:
-Tamam, yemeyecegim, i¢cmeyecegim.

Kiz kardesini iceriye almis. Kiz iceri girince ne gérsiin? Icerisi cennetten bir
bahge gibiymis. Her yer yemyesil agaglar, ¢i¢ekler ve berrak akan nehirle ¢evriliymis.
Kardegsler birlikte bu diyarda gezerken kiiciik kiz kardes ayakkabisini bilerek nehrin

kenarinda diistirmiis. Ablasina:
-Ben ayakkabimi diistirdiim, gideyim alayim, demis.
Ablasi:
-Ayakkabini bilerek nehrin kenarinda diisiirdiin. Geyik nehrinin suyundan

sakin i¢me. Diyor.
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Kiz, ablasini dinlemiyor ve sudan kana kana igiyor. Tekrar ablasinin yanina
dondiigiinde kardesinin soéziinde durmadigini  géren kiz kardesinin geyige

dontistiigiinii gérmiis.
-Sen benim soziimii dinlemedin bak ne oldun.

Kiz, ablasimin boynuna kendi esarbini baglamis, pesinde o6yle gezdirmis.
Birlikte giderken yolda kocaman bir ¢inar agaci gormiisler. Ikisi birlikte ¢inar
agacuin tizerine ¢ikip oturmuslar. Oturduklart ¢inar agacimin altindan bir nehir
gecermis. Bu nehirden diyarin padisahinin esleri padisaha su tagirmis. Bir giin yine
padisahin esleri sirayla nehre su almaya gelmisler. Once biiyiik olan gelmis. Su da

yansiyan ytiziine bakmisg:
-Ben ¢ok giizelim neden padigaha su tagiyyorum ki demis.

Suyu padisaha gotiirmemis. Saraya vardigindan su testisini atmis yere kirmis.
Padisahin dokuz esi bu sekilde suyu padisaha gotiirmemis. Oysa suya yansiyan yiiz

cinar agacindaki kizin yiiziiymiis. Kizda bunlara bakar bakar giilermis.
Padisah bu kadinlarin neden suyu getirmedigini sormus:
-Hanmimlar neden bana suyu getirmiyorsunuz, demis.

Kadnlar:

-Biz ¢ok giizeliz. Su da yansiyan yiiziimiize bakip sana su getirmiyoruz,

demigler.

Diyarda birisi ¢inar agacimin basindaki kizi ve geyigi gériiyor ve bunu
Padisaha haber veriyor. Padisah ¢inar agacinin kesilmesini emrediyor ve askerleri ile

¢inar agacumn yanina gidiyor. Padisah:
In misin?
Cin misin?
Adem balast misin?
Cik disart, demis.
Kiz:
Ne inim,
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Ne cinim,
Ne de ddem balasiyim, demis.
Bunun iizerine padisah ve kiz konusmaya baslyor. Kiz:

-Asagiya inerim, ancak benim bir geyik ablam var. Ona altindan yular ve ahir

vapacaksin, demis.

Padisah biitiin bu séylenenleri kabul etmis. Kizi almig sarayina gotiirmiis. Kiz
ve ablasi sarayda yagsamaya baslamis. Padisahin dokuz karist da kiza kole olmus,
hizmet etmig. Padisahin karilarindan birisi bu kizi kiskanmis. Kiza kétiliik yapmak

icin plan yapiyor. Kiza diyor:
-Gel nehrin kenarinda gidelim salincak kuralim, eglenelim.
Kizda:
-Olur, gidelim, eglenelim, demiy.

Iki kadin birlikte nehrin kenarina gitmis. Padisahin biiyiik karisi kiza tuzak
kuruyor. Kendi salincagini saglam yapmis, kizin salincagini ¢iiriik yapmis. Kiz
sallanmirken salincaktan nehrin igine diisiiyor. Padisahin diger karisi kizin elbiselerini
giyip kizin yerine ge¢mis. Bu sirada kadinlarin ikisi de hamileymis. Kizin yerine gegen
kadin ben bu kizi ortadan kaldirdim. Geyik kardesini de oldiireyim diye plan yapmis.
Padisaha:

-Benim canmim geyik eti ¢ekiyor, ablami kesip yiyeyim, demis.
Padisah:

-Sen ne dersin, kardesine altindan yular ve ahir istedin simdi neden olmesini

istersin demis.
Kadin:
-Olsun ben onu yemek istiyorum ageriyorum.
Padisah:
-Senin sanki yiiziin kii¢ctilmiis, degismis gibisin, ne oldu?

Kadin:
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-Ben ¢ok sikinti ¢ektim. Benim et yemem gerek, geyigi bana yedir.
Padisah geyigin yanina variyor:

-Kardegsinin cani et cekmis, seni yemek istiyor.

Geyik kiz:

-Tamam, beni kes yesin kardegim.

Padisah, altin bicakla tam bogazini kesecekken, geyik:

-Ben, son kez nehirden su icip geleyim, demis.

Padisah izin vermis. Geyik su icmek i¢cin nehre gittiginde nehrin tizerinde yiizen
giir saglart gormiis. Bu sa¢lar ablasinin saglartymis. Ablasi nehrin altinda bir sehir
kurmus orada yasiyormus. Ablasimin iki yaninda da besik varmis. Iki oglu olmus.

Adlart da Hasan ve Hiiseyin 'mis. Geyik:

-Abla sen c¢ok giizel yasarsin ¢ocuklarin olmus. Senin yiiziinden beni

kesecekler, demis.
Ablas: bir sey demiyor. Padisah, gelip geyigi alir gitmis. Yine tam kesecekken:
-Padisahim, ben bir tuvaletimi yapayim geleyim, demis.
Padisah yine izin vermig. Geyik bu defa yine nehrin kenarina varmis.
-Abla sen gormezsin bunlar beni kesip yiyecek, demis.

Padigah, yine gelip geyigi gotiirmiis. Geyigi kesmis, kadina yedirmis. Aradan
giinler gecmis, kadin dogum yapmuis. Geyigin altindan yular: ve ahirt ile de bebegine
besik, kasik ve kiyafetler almis. Kadin bebegi besige yatirsa ¢imdiklermis, yemek
vedirse kasik agzina yapisirmis. Cocuk boyle hasta olmus. Padisah bu durumdan
stiphelenmis geyik en son nehirden su i¢cmisti gidip bir bakayim ne vardi, demis.
Padisah, nehre gitmis bir de ne gorsiin giizel karist orada. Karisini oradan ¢ikarmak
icin nehri kurutmaya karar vermis. Kirk tane ati getirmis, nehrin suyunu igirmis.
Karisinit oradan kurtarmig. Karisint almis saraya gotiirmiis. Kotii karisini da kirk tane

atin arkasina baglamigs ve siirtindiirerek oldiirmiis. Padigah:

-Bu kadin, senin geyik ablanin etini yedi, kemikleri ile de bunlar: yapti, demis.
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Kiz ablasinin kemiklerini gotiirmiis, ulu bir ¢inar agacimin altina gémmiis. Bir
tane yasl kadin tek basina yasiyormus. Bu ¢inar agacindan kesip evinde yakryormus.
Yash kadin bir giin yine ¢inar agacindan kesmis ve yakmus. Bir de bakmus ki ¢inar
agacinin  suyundan boncuklar dokiilmiis. Kadin bu boncuklart bir sandikta
biriktirmeye baslamis. Seneler ge¢cmis. Yash kadinin sandigi boncuk dolmus, tagmas.
Sandiktaki boncuklar tekrar kiza donmiis. Kiz sabahlart sandiktan c¢ikarmis evi
temizler geri sandiga girermis. Yash kadinin evini temizleyen bir kedisi varmis. Yash
kadin benim evim nasil bu kadar temiz kedim iyi is ¢ikariyor, demis. Kedi kiismiis
ka¢mus gitmis. Kadin, artik siiphelenmeye baslamis. Yaslh kadinin kizdan haberi
yokmus.

Padisah, boncuktan olan kizi goriip asik olmug. Atin1 génderiyor, bu kizi bana
al gel, diyor. Bu at kadinin bugdaylarint yemeye baslamis. Kiz sandiktan ¢ikmamak
icin direniyor ama dayanamuyor. Kiz sandiktan ¢ikip ati kovalamaya gidiyor. At dile

gelmis:
-Padisah bana ¢ok kotii davraniyor, bana yardim et demis.
Kiz:
-Sen padisahin atisin,
Kotiilemekle oleceksen ol,
Kazanda etin kaynasin,

Kepcge iginde yagin donsun, diye beddua etmis ve ata bes parmagi ile vurmus,
kizin ata vurdugu yer giimiise donmiis bes parmaginin izi ¢ikmis. At kagmuis gitmig. Kiz
tekrar gidip sandiga girmis. Fakat kizin tokas1 sandigin disinda kalmis goriinmiis.

Yash kadin bunu gériiyor ve:
In misin
Cin misin
Adam balasi misin
Cik disar, demis. Kiz da
In degilim
Cin degilim
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Cikmam digari, demis.

Yasli kadin evden ¢ikar ¢ikmaz, kiz evden kagmis gitmis. Aradan yillar ge¢mis.
Kiz en bastaki abilerinin yanina varmis. Kiz orada abileri ve yengeleri ile yasamaya
baslyor. Ancak abileri kizi tamimamus. Yine aradan yillar gegtikten sonra yaslt kadin

kizin pesini birakmamas kizi bulmus. Yasl kadn:
-Benim ¢ok giizel bir oglum var seni ona alacagim, demis.
Kiz:
-Ben ii¢ tane abim var onlarin yaminda kaliyorum, demis.
Yash kadin:
-Ben seni yarin ziyarete gelmek isterim kabul eder misin, demis.
Kiz:
-Tamam gel, demis.
Sabah olmusg, yash kadin kizin kaldigi eve varmus:
-Akmamukcan evde mi?
Uc abisi evde mi?
Cam kesesi evde mi?
Maman geliyor
Kapiyr ag.
Kiz, kadina kapiyr agmus, iceri buyur etmis. Yash kadin:
-Kizim benim sacimi tarar misin?
Kiz:
-Tararum, nene.

Kiz, yash kadimin sagim tararken yash kadin kizin dizlerine kirk tane igneyi
batirip kanmini ¢ekermis. Kizin her giin kamini ¢ekmis. Kiz hastalanmis yataklara
diismiis. Kizin bu halini géren abilerinin karilari, bu kiz artik bir ise yaramaz, bunu

birakalim demis. Kiza ibrikle su vermigler, ibrigin icine ii¢ tane tas koymuslar tasin
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biri bogazina, ikisi de kulagina gitmis. Kiz duymaz konusamaz olmus. Bunun tizerine
daha da kétiilenen kizi kardesleri almiglar bir agacin kenarina birakmislar. Kizi bir
tane ay1 gelmis. Kizi almig kendi yuvasina gétiirmiis. Ayt ile evlenmis ¢cocuklart olmus.
Kiz aradan seneler gegtikten sonra abilerinin yanina varmig. Kizin kocasi olan ayidan
hepsi korkmus. Kizi géren karilar kizi yine istememisler. Oysa ayi sadece sabahlar
ayt olurmusg, geceleri ise giizel bir delikanlyymis. Kiz abilerine de dayanamayip. Ay
falan benim yuvam daha giizel demis, ¢ocuklarini toplamis yuvasina dénmiis. Bu

masal da burada bitmis.” (KK98).

5.3. Ovakent Ozbeklerinde Efsane

Efsaneler, sozlii gelenegin iiriinii olan bir anlatim tiirtidiir. Temelinde inang
unsuru vardir. Efsaneyi anlatan ve onu dinleyenler efsanenin gergek iizerine
kurulduguna inanirlar. Bu gercek objektif bir gercek degildir. Efsaneyi nakledenler ve
dinleyenler efsanedeki olaylarin gercekten olmus olduguna inanirlar. Efsaneler, kisa
anlatim tiirleridir. Bir veya birkag motif ihtiva ederler. Bu 6zellikleri ile de diger
anlatim tilirlerinden ayrilmaktadirlar. Efsaneler tarihi devirlerde ortaya c¢ikmislardir

(Seyidoglu, 1992: 3, 15).

Tiirkiye Tiirk¢esinde kullanilmakta olan “efsane” terimi, Farsga kokenli bir
kelimedir. Fars¢ada efsane, “Masal, hikdye ve 6ykii” (Kanar, 2000: 102) anlamina
gelmektedir. Sakaoglu’na goére efsane, Farsca bir kelime olup dilimize oradan
girmistir. Bat1 dillerinde Latince “legendus” kokiinden cikan, Ingilizce “legend”,
Fransizca “legenda”, Italyanca “leggenda”, isponyolca “leyenda”, Almanca “legende”
gibi kelimeler, efsane kavraminin karsiligi olarak kullanilmaktadir (1980: 4). Ergun,
bu terimlere ek olarak Almanca “sage”, Yunanca “mythe/mythos”, Arapca “ustire,
esdtir” ve Rusga “predaniya, skaz” (1997: 1) kelimelerinin de efsane karsilig1 olarak

kullanildigini ifade etmektedir.

Anadolu Tiirkleri arasinda “efsane”, “menkabe”, “esatir” ve “mitoloji”
terimleri yayginlik kazanmistir. Anadolu disinda yasayan Tirklerden Azerbaycan
Tiirkleri “esdtir”, “mif’, “efsane”; Tiirkmenler “epsana”, “rovayat”; Ozbekler
“efsane”, “rivayat”; Karakalpaklar ‘“epsane”, “legenda”, “anmiz”, “aniz-engime”;
Kazaklar “aniz”, “aniz-engime”, “epsane-hikayat”; Bagkurtlar “rivayat”, “legenda”;

Kirim Tatarlar “efsane”; Kazan Tatarlar1 “rivayat”, “legenda”, “ekiyet”, “beyt”, Altay
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Tiirklerinde “kuucin”, “kep-kuucin”, “mif-kuucin”, “legenda-kuu¢in™; Hakaslarda
“kip-¢ooh”, “legenda”, “cooh-¢aaz”; Tuva Tirklerinde “tool-¢urgu ¢ugaa”, “téégii
cugaa”; Sorlarda “purungu c¢ook”, ‘“kep-cook”, “erbek”; Karagaylarda “ayfv”,
“tavruh”, Uygurlarda “rivayet”, “epsene” ; Yakutlarda “kepseen”, “sehen”, “kepsel”,
“bilirgi sehen”; Dolganlarda “cuk¢ah”; Tofalarda “uleger”; Cuvaslarda ‘“halap”,
“mif”, “tlakap” vb. terimler efsane karsiligi olarak kullanilmaktadir (Ergun, 1997: 1-

2; Seyidoglu, 1997: 106)

Efsane tlirliniin tanimlanmaszyla ilgili ilk caligmalar 19. yy.’de folklorun bir
bilim dali olarak kabul edilmesine kadar dayanmaktadir. Bu alanda ilk tanim halk
biliminin kurucusu olarak kabul edilen Grimm Kardesler tarafindan yapilmustir.
Grimm Kardesler, Alman masallarini derleme caligmalari sirasinda, masala ¢cok yakin
bir tiir olan ve masalla sik sik karistirilan efsaneyi ayri bir tiir olarak ele alma ve
tanimlama gayreti i¢inde olmuslardir. Grimm Kardesler efsaneyi, “Efsane, gergek
veya hayali muayyen sahis, hadise veya yer hakkinda anlatilan bir hikdye” (Sakaoglu,

1980: 4) bigiminde tanimlamiglardir.

Efsane denilince akla gelen ilk ¢alismalardan biri de kuskusuz Bahaeddin
Ogel’in “Tiirk Mitolojisi” isimli eseridir. Efsane metinleri ve motifleri bakimindan
zengin &rneklerin yer aldigi eserde Ogel, efsaneyi; “Tarihte adi ge¢gmeyen, artik
unutulmug biiyiik kahramanlara ait efsaneler, mitolojinin kadrosuna girer. Tarihte
yasadiklarint bildigimiz kisilere ait efsaneler ise destan, yani “legende dir.” (Ogel,
1971: 5) olarak tanimlar. Ogel’in de ilgili tammindan hareketle s6z konusu tiirlerin
tanimlama ve siniflandirilmalarinda ciddi sikintilarin oldugu anlagilmaktadir. Bunun
tizerine efsaneleri siniflandirma c¢aligmalar1 baslamistir. Budapeste Kongresi’nde

alinan kararlara gore efsaneler dort ana grupta alt bagliklar altinda tasnif edilmistir.
1. Diinyanin yaratiligi ve sonu (kiyamet) ile ilgili efsaneler
2. Tarihi efsaneler ve medeniyet tarihi ile ilgili efsaneler
3. Tabiatiistii varliklar ve kuvvetler / mitik efsaneler

4. Dini efsaneler/Tanrt ve Kahramanlarla ilgili efsaneler. (Sakaoglu, 1980:
10-16). Budapeste Kongresi’'nde alinan efsane siniflamasindan hareketle Boratav,
Tirkiye sahasinda derlemis oldugu efsanelerin konularindan hareketle su tasnifi

yapmistir:
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1. Yaradilis efsaneleri (Olusum ve doniigiim efsaneleri) Evrenin sonunu

(mahser ve kiyamet giinlerini) anlatan efsaneler.
2. Tarihlik efsaneler.
3. Olaganiistii kisiler, varliklar ve giicler iizerinde efsaneler.
4. Dinlik efsaneler (Boratav, 1969: 108-109).

Boratav, daha sonra yayimlamis oldugu “Tiirk Efsaneleri” adli makalesinde yer

alan tasnifi ise soyledir:

A. Unlii kimseler iizerine anlatilan ve az ¢ok olaganiistii nitelikler tasiyan

efsaneler,
B. Etiyolojik efsaneler,
C. Hayali hayvanlar iizerine anlatilan efsaneler,
C. Cinler ve hayvanlarin sahipleri ile ilgili efsaneler,
D. Biiyiicii ve falcilarla ilgili efsaneler,
E. Evliya menkibeleri,
F. Ask efsaneleri (Boratav, 1974: 12-20).

Seyidoglu, “Erzurum Efsaneleri” adli eserinde, 192 efsane metnini ii¢ ana
grupta toplamistir. Eserdeki efsaneler yerlerle ilgili oldugu icin tasnif de yerlerle

ilgilidir: Seyidoglu’nun tasnifi sdyledir:
I. Dini Binalarla ilgili Efsaneler
A. Camiler ve mescitler iizerine soylenen efsaneler,
B. Kutsal kabirlerle ilgili olanlar,
C. Tekkeler, ocaklar ve miiritlerle ilgili efsaneler,
C. Tiirbeler iizerine soylenen efsaneler,
D. Kaleler iizerine anlatilan efsaneler,
IL. Evler ve Insanlarin Yasadig: Yerlerle Ilgili Efsaneler
A. Alkarisi ve peri kizi ile ilgili efsaneler,
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B. Cobanlarin ve kopriilerin efsaneleri,

C. Degirmen ile ilgili efsane,

C. Evier hakkinda anlatilan efsaneler,

D. Hamamlar iizerine soylenen efsaneler,

E. Kahve ve lokanta iizerine séylenen efsaneler,

F. Keramet sahiplerinin efsaneleri,

G. Koylerle ilgili efsaneler,

G. Kuyu ile ilgili efsane,

H. Tekin olmayan yerlerde yasayan tekin olmayan yaratiklar,
111 Tabiat ve Kirlarla Tlgili Efsaneler

A. Cesme ile ilgili efsane,

B. Diizliiklerle ilgili efsaneler,

C. Gdller ve selalelerle ilgili efsaneler,

C. Kaplicalarla ilgili efsaneler,

D. Magaralarla ilgili efsaneler,

E. Nehirle ilgili efsane,

F. Pinarla ilgili efsane,

G. Taslar ve kayalarla ilgili efsaneler (Seyidoglu, 1997: 7-8).
Ovakent Ozbeklerinden derlenen efsaneler ise konularma gére:
1. Boy, aile adl ile ilgili efsaneler

2. Cinler ve hayvanlarin sahipleri ile ilgili efsaneler

Efsaneyle ilgili yapilan tanim ve tasniflerden hareketle, inandiricilik 6zelliginin
daha fazla oldugunu belirtebiliriz. Efsaneler, halk arasinda gercekligi sorgulanmadan
inanilan anlatmalardir. Bu baglamda Ovakent Ozbeklerinde anlatilan efsanelere ise
halkin inandig1 degerler ilizerine kurulu oldugu tespit edilmistir. Saha g¢alismasi

esnasinda derlenen efsaneler sunlardir:
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1. Efsane

A. Efsanenin adi: Ayinger Adi

B. Derleme yeri ve kaynak kisi: Hatay/Ovakent, KK73, KK74
C. Efsanenin gectigi zaman: Belirsiz

C. Efsanenin gectigi mekan: Belirsiz

D. Efsane ile ilgili maddi unsurlar: Belirli bir mekan olmadigi i¢in maddi

unsur yoktur.
E. Efsanedeki karakterler: Demirci
F. Motifler: Demir

G. Degerlendirme: Efsane de bir boyun adinin nereden geldigi iizerine bir
anlat1 yer almaktadir. Demircilik ile ugrasan bir ailenin bu adi almasi lizerine
anlatilmistir. Bilindigi ilizere demir Tiirklerin yagaminin olmazsa olmaz bir

pargastydi. Demir kiiltii 6nemli bir yere sahip olmustur.

2. Efsane

A. Efsanenin adi: Alkaris1 Efsanesi

B. Derleme yeri ve kaynak kisi: Hatay/Ovakent, KK3, KK10
C. Efsanenin gectigi zaman: Belirsiz

C. Efsanenin gectigi zaman: Belirsiz

D. Efsane ile ilgili maddi unsurlar: Belirli bir mekan olmadig: i¢in maddi

unsur yoktur.
E. Efsanedeki karakterler: Kar1 ve ihtiyar dede.
F.Motifler: Yemegin lezzetli olmasi, yag akmasi, kiil ve kumas.

G. Degerlendirme: Efsane Anadolu’da hala inang olarak kendini koruyan
Alkaris1 inancina dayanmaktadir. Farkli varyantlarda Anadolu’da da
anlatmalar1 yer alan Alkarisi inanct Ovakent Ozbeklerinde bu anlatma ile
bilinmektedir. Cocuklara, genclere, yeni evli ¢ifte ve yeni dogum yapan kadina

zarar verdigine inanilmaktadir.
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3. Efsane

A. Efsanenin adi: Kongrat Adi

B. Derleme yeri ve kaynak kisi: Hatay/Ovakent, KK25, KK27.
C. Efsanenin gectigi zaman: Belirsiz

C. Efsanenin gectigi mekan: Belirsiz

D. Efsane ile ilgili maddi unsurlar: Belirli bir mekan olmadigi i¢in maddi

unsur yoktur.
E. Efsanedeki karakterler: Konurat ve Bey
F. Motifler: Uyku, at ve diisman.

G. Degerlendirme: Efsane de bir boyun adinin nereden geldigi {izerine bir

anlat1 yer almaktadir. Bir boyun adinin Tiirkler arasinda 6nemli bir yere sahip

13

olan “at” dan ad almasini anlatmaktadir. Atin olaganiistii 6zelligine de

deginilmistir.

4. Efsane

A. Efsanenin adi: Riizgar ile Giines

B. Derleme yeri ve kaynak kisi: Hatay/Ovakent, KK35, KK99, KK103.
C. Efsanenin gectigi zaman: Belirsiz

C. Efsanenin gectigi mekan: Belirsiz

D. Efsane ile ilgili maddi unsurlar: Belirli bir mekén olmadigi i¢in maddi

unsur yoktur.
E. Efsanedeki karakterler: Riizgar ve giines
F. Motifler: Sicak, riizgar ve kiyafetler.

G. Degerlendirme: Dogaiistii olan riizgar ve giines ilizerine anlatilan anlatidir.

Ikisinin de giiciinii ve kuvvetini insanlara gosteren bir anlatmadir.
5. Efsane

A. Efsanenin adi: Ay ile Giines
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B. Derleme yeri ve kaynak Kkisi: Hatay/Ovakent KK99, KK103.
C. Efsanenin gectigi zaman: Belirsiz
C. Efsanenin gectigi mekan: Belirsiz

D. Efsane ile ilgili maddi unsurlar: Belirli bir mekan olmadigi i¢in maddi

unsur yoktur.
E. Efsanedeki karakterler: Ay ve Giines

F. Motifler: Giizellik. iki kardes olan ay ve giines tartigirken Tanr1 tarafindan

cezalandirilip ayn yerlere gonderilir ve bir daha kavusamazlar.

G. Degerlendirme: Giines ve ay lizerine Tiirk diinyas: iilkelerinde pek ¢ok
anlat1 ile karsilagilmistir. Ovakent Ozbeklerinde ise anlatmanm bu varyanti

tespit edilmistir.

1. Ayinger Ad1

“Vakti zamanmnda bir demirci yagarmis. Bu demirci ¢calisirken yanina kimseyi
almaz, tek basina koca kiliclar: ve zirhlart yaparmis. Oyle ki demirci, ¢ok giiclii iri
yart bir adammus. Giinlerden bir giin ihtiyarin biri bu adama kili¢ yaptirmaya gelmis.
Ancak o6yle bir kilig yap ki hem agir olan hem de hafif olsun demis. Demirci igeriye
girmis ve hemencecik kilict yapms. Ihtiyar kilici eline alinca sagirmus. Ciinkii kilig tam

onun istedigi gibiymis. Ihtiyar, demirciye:
-Senin adin ayinger olsun demis.

Ayinger, demir lekesi anlamina gelmektedir. Demircinin adina demir gibi

anlamina gelmesi i¢in bu adi vermisti.r” (KK73, KK74),

2. Alkaris1 Efsanesi

“Biiyiik bir dedenin bir hizmetgisi varmis. Bu hizmetginin yaptigi yemekleri
herkes ¢ok begenirmis. Kadin yemek yaparken de yamina kimseyi almazmis. Evin
sahibi dede bu kadindan artik siiphelenmeye baslamis. Giiniin birinde kadin yine ocak
basinda yemek yaparken kadini kenardan izlemeye baslamis. Ilk baslarda her sey
normal gidiyormus. Ancak ocagin sicakligi artmaya baslayinca kadinmin iizerinden

vaga benzeyen swilar aktigint gérmiis. Adam gérdiikleri karsisinda sasirmis. Daha
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sonra zaman gectikce kadinin yiiziiniin ve viicudunun sekli degismeye baslamis. Adam
o an anlamis ki bu insan degil. Baska bir yaratik. Adam sessizce gelmis yaratig

arkadan yakalamusg:
-Sen kimsin, necisin?
-Ben bir garip yaratigim. Beni oldiirmeyin beyim.
-Neden seni éldiirmeyeyim, seni pis yaratik.

-Beni éldiirmezsen senin ailenden kimseye zarar vermem. Ancak beni

oldiiriirsen senin ve ailenin basina musallat olurum.
-Madem seni 6ldiirmemi istemiyorsun, o zaman hep su ates kiiliintin i¢inde yasa

Demig ve yaratig kiile hapsetmis. Bu zamandan sonra bu adamin ailesi ocakll

olmus. Korkan kisiler hep bu ailenin gémleginin bir par¢asin yaninda tagimg.” (KK3,
KK10).

3. Kongrat Ad1 Uzerine Efsane

“Cok eski bir zamanda biiyiik bir Ozbek beyi varmis. Bu Ozbek beyi dyle
kudretli ve gii¢lii biriymig. Dostu da diismant da ¢okmus. Bu bey bir giin bir savasa
katilmis. Savasta yaminda yalnizca en sevdigi ati Konurati varmig. Savas esnasinda
karsidaki diismanlar bu Ozbek beyini oldiirmek ister. Savasta giinler gecer. Bir gece
Ozbek beyi uykuya dalar. Tam bu sirada karst diismanlart Ozbek beyini éldiirmeye
gelir. Ozbek beyini sadik ati da yam basindadir. Gelen diismanlar: géren Konurat ses
yaparak beyini uyandirir. Ozbek beyi bu sayede éliimden kurtulur. Bundan sonra
Ozbek beyinin ailesi Kongrat olarak amilir. Bundan sonra Kongrat ailesi Konuratin

cinsinden olan atlara binmigler.” (KK25, KK27).

4. Riizgar ile Giines

“Guinlerden bir giin giines ve riizgar sikilmis duruyorlarmuis. Riizgdr demiy ki:

-Gel seninle yarisalim. Suradaki adamin kim daha ¢abuk ¢apammi ¢ikaracak,

demis.
Giines:

-Tabi ki ben ¢ikaracagim, demiy.

173



Yarismaya baslamiglar. Once riizgdr baslamis esmeye esmis esmis ama adam
capanmint ¢tkartmamus. Riizgar artik pes etmis. Sira giinese gelmis. Giines bulundugu
yverden az asagiya inmis. Giinegin asagiya inmesiyle birden sicak basmis. Adam

capanni tizerinden ¢ikarmis. Giines, riizgdra galip gelmis.” (KK35, KK99, KK103).

5. Ay ile Giines

“Ay ile giines kardesmis. Bir giin giines ve ay tartismaya tutulmus. Ay demis:
-Ben senden daha giizelim.

Giines demis:

-Ben daha parlak ve daha giizelim, demis.

Bu tartisma boyle siiriip giderken, bu tartismaya son vermek isteyen Allah
giines ve aywn bir araya gelmemesi i¢in birbirinden uzaklasmis. Giines ve ay bir daha

bulusamanus.” (KK99, KK103).
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VI. BOLUM
OVAKENT OZBEKLERINDE TOREN KUTLAMA ve SOSYAL HAYAT

6. Ovakent Ozbeklerinde Merasimler, Miizik Aletleri, Giyim-Kusam ve El

Sanatlar

6.1. Ovakent Ozbeklerinde Toren ve Kutlamalar

Toren ve kutlamalar, Tiirk tarihinin sahip oldugu en eski unsurlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Diinya iizerinde yer alan milletler, kiiltlir ve gelenek
bakimindan birbirinden ayr1 olmanin yani sira hepsinin kendi kiiltiirel kodlarina uygun
degerler dizi bulunmaktadir. Tarih boyunca yapilan kutlamalar ve torenler toplumun
hayatin1 diizenlemektedir. Torenler ve kutlamalar ayn1 zamanda bir toplumun kendi
kiiltiirel birikimini ve uygulamis oldugu ritiielleri gelecek nesillere aktarma gorevini
iistlenmektedir. Caligmaya konu olan Ovakent Ozbeklerinde ise bu baglamda yapilan
torenler bulunmaktadir. Bu torenler: Nevruz, Ad, Besik, Sa¢, Hakika, Stinnet,

Peygamber, Nevruz’dur.

6.1.1. Nevruz Toreni

Nevruz, Tiirklerin milli, manevi, felsefi, sosyal ve estetik diisiinceleriyle
sekillenen bayramlarindan biridir. Nevruz, Fars¢a yeni (nev) ile gilin (ruz)
sozciiklerinden olusmus bilesik bir isimdir. Yilbas1’ nin ilk giliniine, yeni giin anlamina
gelen Nevroz veya Nevruz denmistir. Eski Asya kavimlerinin yilbasi ve bahar
bayraminin adidir. Rumi takvimde Mart’in 9’u, Miladi takvimde 21 Mart, Nevruz
giinii olarak bilinmektedir (Sami, 2006: 1474). Cin kaynaklarindan Kutadgu Bilig’e,
Kaggarli Mahmud’dan BirGni’ye, Nizamil Milk’in “Siyasetname”sinden
Meliksah’in takvimine, Akkoyunlu Uzun Hasan Bey’in kanunlarina kadar gelen bir

cizgide Nevruz ile ilgili kayitlar bilinmektedir (Mustafayev, 2013: 62).

Tiirk diistince hayatinin, Tiirk tefekkiiriinlin ortaya ¢ikardigi destanlarimizda
ve efsanelerimizde de karsimiza ¢ikan Nevruz, esasinda Gok Tanr: dini ¢ergevesinde
tabiat, Tanr1 ve insan iligkilerini 6n plana ¢ikaran en eski Tiirk bayramlarindan biridir.
Insan hayatma canlilik veren tabiat sartlart mevsimlere, aylara ve yillara gore

degismektedir. Doga sartlarinin bu degisimine bagli olarak canli ve cansiz varliklar da
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farklilagmaktadir. insanlar da degisen tabiatin sartlarmin getirdigi durumlara uyum
saglamaya ve varligini devam ettirmeye c¢alismaktadir. Nevruz gelenegi de bu
cercevede Tiirkler tarafindan tabiatin yeniden canlaniginmi ve dirilisini ifade eden yeni
bir yilin baslangici olarak kabul edilen bir bayram haline getirilmistir (Aras, 2021:
114). Nevruzun, Tirk diinyasi {lkelerinde ne zamandan beri kutlandig
bilinmemektedir. Ge¢migini ¢ok eskiye dayandiran arastirmacilar Tiirklerin bahar
mevsiminde demir doverken sdOylencelerinin oldugunu belirtmistir. Giinlimiizde
nevruz adiyla kutladigimiz Tiirk Ergenekon Bayrami’nin muhtemelen Islam 6ncesi
kutlamalar1 hakkinda ise Ebiil Gazi Bahadir Han’in verdigi bilgi su sekildedir: “O
giinden beri yeni yuin basladig1 gece Koktiirk lerde adettir. O giinii bayram sayarlar.
Bir parca demiri atese salip kizdirirlar. Once Kagan bunu kiskagla tutup érse koyar,
gekicle dover. Ondan sonra Beyler de 6yle yapar. Bugiinii mukaddes bilirler, boylece
Tanrt’ ya siikretmis olurlar.” (Cay, 1988: 27). Nevruz, ayni zamanda Tiirklerin
demirden dag eritip esaretten kurtulduklar1 giin olarak bilinmekte ve 6zgiirliik glinii

olarak da kutlanmaktadir.

Tiirk topluluklar tarafindan farkli adlarla anilmaktadir. Tiirkiye’de “Nevruz”,
“Nevruz-i Sultani”, “Sultan Nevruz”, “Mart Dokuzu”, “Mart Bozumu”, Azerbeycan’da
“Bahar Bayrami”, “Navruz” Ozbekistan’da “Navréz”, “Yeni Kiin”, “Nevbahar”
Tirkmenistan’da “Nevruz” Kazakistan’da “Navriz”, “Nauriz” seklinde bilinmektedir
(Demirci, 2008: 52).

Tiirk boy ve topluluklarinda Nevruz bayrami hazirliklarina haftalar 6ncesinden
baslanir. Yeniden canlanan, uyanan, yasam bulan dogayla 6zlestirilen insan, evini
temizleyerek kirlilikten, 1yilik yaparak katiiliiklerden arinmis bir sekilde yeni bir yila
girmeyi umut eder. Bu nedenle Nevruz, insanin iligkilerini yeniden gézden gecirdigi,
kiiskiinlerin barigtig1, iyiliklerin ve yardimlagsmanin arttig1 bir olgu olarak karsimiza
cikar (Eraslan, 2015: 112). Nevruz, kutlamasi yapan biitiin toplumlar, nevruz ile
yenilenen doga ile kendi hayatlarinin da bereketlenecegine inanmaktadir. Bu
baglamda Tirk diinyasinda birtakim ritiieller uygulanmaktadir. Alyilmaz’in

tespitlerine gore bu ritiieller:

1. Nevruz sabahi miimkiin oldugunca erken kalkilir. Tan yeri agarir agarmaz
insanlar bayramlagmaya baslar. Tiirk boylar: arasinda Allah’in insanlara riziklarin

Nevruz giinii verildigine inanildigi i¢in bugiin uyumanin dogru olmayacagina inanilir.
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2. Olenlerin ruhlarimin dolastigina, kendilerini bekledigine inanilarak cok
erken saatlerde mezarliklar ziyaret edilir, mezarlarin iizerlerine su dokiiliir,
mezarlarin sunak kismina Nevruz igin hazirlanan ve genelde kuru olan yiyecekler
(kuruyemis, sekerleme, vd.) birakilir; sadaka i¢in mezarliklara gelenlere / dilencilere

para vb. verilir.

3. Nevruz i¢in alimip hazirlanmis ozel kiyafetler giyilir. Bu kiyafetlerin
mensubu bulunulan boyun oézelliklerini yansitmasina dikkat edilir. Cogunlukla da

bayram igin “milli kiyafetler” giyilir.

4. Kutlamalara oncelikle aile icinde bagslanir, biiyiiklerin elleri dpiiliip,
onlardan har¢lik ve hediyeler alimir. Daha sonra yakin akrabalar, komsular, hastalar
ve yasllar ziyaret edilerek karsilikli hediyeler alinip verilir. Zengin ile fakir ayrimi

vapilmaz. Kiis olanlar barigtirilir.

5. Tiirk diinyasinin birgok yerinde ¢ocuklar bir agag¢ dalina “Nevruz ¢igekleri”
baglayip bunlari ziyaret ettikleri evlerin sahiplerine soyledikleri sarkilar, tiirkiiler,
tekerlemeler esliginde verir; karsiliginda da hediyeler (yumurta, sekerleme, kuruyemis

bazen de har¢lik) alirlar.

6. Kurbanlar kesilip yemekler hazirlanir. Yapilan yemekler arasinda bayrama
birka¢ giin kala yesertilen bugdaydan yapilmis semeninin (stimelek, siimoolok,
sumalak) ayri bir yeri vardir. Ayrica bugiin “koje / kojo / koco”, “yali ¢orek”, “bisi”,
“samsa”, “lokma taths1”, “siitla¢”, “cak¢cak”, “borsok”, “kuymak”, “bes parmak”
ve bollugun bereketin sembolii bol taneli yemekler (nohut, bezelye, mercimek, bulgur
pilavi, bol sebzeli ve safranl piring pilavi) yapilip evlerde, caddelerde, sokaklarda
dagitilir (Alyilmaz, 2009: 44-48).

Alyillmaz’in belirtmis oldugu ritiieller giiniimiizde hala baz1 Tirk
toplumlarinda siirdiiriilmektedir. Bilhassa Orta Asya Tiirk iilkelerinde bu ritiiellerin
devam ettigi gdzlemlenmistir. Calismaya konu olan Ozbek toplumunda ise nevruz
tipki diger Tirk topluluklarinda oldugu gibi téren ve ritiiellerle kutlanmaktadir.
Nevruz, Ozbek Tiirkleri arasinda baharin gelmesi, gece giindiiziin esit olmasi, tarla
islerinin baslamasi anlaminda kutlanan bir halk bayramidir. Tiirkler tarafindan ¢ok
eskiden beri kutlanan Nevruz’un mahiyetinin aslinda dinle degil, daha ¢ok tabiatla
ilgili oldugu ileri siiriilerek kutlama faaliyetleri siirdiiriilmeye c¢alisildi (Aras, 2021:

126). Ozbekistan’da yasayan Ozbekler gibi Afganistan smirlar1 iginde yasayan

177



Ozbeklerde ise Nevruz gelenek ve kaidelere uygun sekilde kutlanmaktadir.
Afganistan’da Nevruzu her zaman geleneklere uygun sekilde kutlayan Ozbekler yeni

g0og ettikleri yerlerde de geleneklerini devan ettirmistir.

Ovakent Ozbekleri, Afganistan’dan Tiirkiye’ye go¢ etmelerine ragmen kendi
geleneklerine uygun sekilde Nevruzu kutlamaktadirlar. ilgili toplumdan saha da
edindigimiz bilgiler neticesinde nevruza ‘“novruz” seklinde hitap ettikleri
ogrenilmistir.  Ovakent Ozbekleri, Nevruzda &ncelikle evlerini bahgelerini
temizlemektedir (KK12, KK24, KK26). Yapilan temizlikle hayatlarindaki
kotiiliiklerin de gidecegine inanmaktadirlar. Kaynak kisilerimizden edindigimiz
bilgiler neticesinde Ovakent Ozbeklerinde Nevruz dncesinde yapilan birtakim ritiieller

sunlardir:

Bayram giiniinden dnce kumaslar alinip yeni elbiseler dikilir (KK12, KK13,
KK14, KK18).

Ev ve bahgeler temizlenir (KK14, KK45, KK18, KK58).
Kiis olan aileler baristirilir (KK14, KK15, KK18).

Anstirmalik yiyecekler (¢erez, gofret, kek vb.) hazwrlamr (KK18, KK21,
KK22).

Tandirlar yakilip Ozbek ekmekleri yapilir (KK15, KK18, KK21, KK22).
Koyunlar kesilir ve Ozbek pilavi, kesken asi yapilir (KK15, KK18, KK22).

Nevruzdan bir hafta énce hazirlanmaya baslanan ‘“Siimelek tathisit” yapilir

(KK15, KK18, KK20, KK21, KK22, KK25).

6.1.1.1. Nevruz/ Simelek Taths1

Stimelek Tiirk diinyasinda farkli adlarla anilmakta olup, Nevruzda yapilan bir
tatlidir. Uzerine degisik anlatilar bulunan tatli bugdaydan yapilmakta ve bereketi
sembolize etmektedir. Eraslan ¢alismasinda, Siimelegin sene icerisinde dilenen dilek
icin adak olarak Nevruz’da pisirildigini belirtmistir. Ayni1 sekilde saha g¢aligmasi
neticesinde Siimelek tatlisinin Nevruz’da adak olarak pisirildigi kaynak kisilerce
belirtilmistir (2015: 116; KK29, KK30, KK31, KK35). “Siimelek etimolojik olarak

€ 299,

incelendiginde Farsga simelek kelimesinden gelmektedir. Farscada “si”; 30
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anlamindadir. Bu nedenle si-melek, otuz melek anlamindadir. Ozbekler siimelek
kaynatilan kazani 30 melegin tasidigina inanirlar.” (Eraslan, 2015:118). Bu baglamda
ele alinacak olursa “siimelek” Tiirk diinyasi iilkelerinde su adlarla anilmaktadir;
Azerbaycan ve Ozbekistan’da Siimelek (Durdiyeva, 1996: 83), Kirgizistan’da yine
Siimelek veya Siimolok (Erdem, 1999: 171), Afganistan’da Siimenek (Ziyayi, 2004:
53). Stimelek tatlisi Anadolu Tiirkleri tarafindan da farkli adlarla anilmakta ve

yapilmaktadir.

Ovakent Ozbeklerinde Siimelek ad1 ile anilan tatl Nevruzdan bir hafta dnce
yapilmaya baslar. Oncelikle bugday karanlik bir odaya bez iizerine serilir (KK18,
KK19, KK20, KK55, KK56). Stimelek, her giin abdestli namazl1 biri tarafindan ibrik
igerisinde temiz sekilde artan abdest suyu ile sulanir. Stimelek bugdayin sulayan kisi
mutlaka vakit namazlarin1 bugdaym bulundugu odada kilar (KK21, KK22, KK23,
KK25, KK55, KK56). Siimelek bugdaymin yanina namaz kilmayan ya da aybasi
halindeki kadin kesinlikle girmemelidir (KK12, KK21, KK22, KK23, KK25, KK55,
KK56). Stimelek bir hafta sonun beyaz beyaz ¢imlenmeye basladiginda artik siimelek
yapilma vakti gelmistir. Eger cok ¢imlenirse Stimelegin tad1 acir ve kotii olur (KK25,
KK26, KK55, KK56). Siimelek bugdayi, oncelikle et makinasinda ¢ekilir. Siimelek
bugday1 ¢ekildikten sonra suyu aybasi olmayan kadinlar tarafindan sikilir. Siiziilen
bugday suyu kazana koyulur. Kazana az bir miktar su ve un eklenerek Siimelek
pisirilmeye baslanir. Stimelegi pisirirken siirekli karistirmak gerekmektedir (KK15,
KK16, KK22, KK25, KK55, KK56). Stimelek kazanin yakinina aybasi olan kadin
yaklagamaz aksi halde kazan tasar, Siimelek giizel olmaz (KK15, KK16, KKS55,
KK56). Stimelek iyice kaynayana kadar karistirllir (KK15, KK16, KK22, KK25,
KKS55, KK56). Siimelegin kesinlikle yere dokiilmemesi gerekir, dokiiliirse ailenin
basina kotii olaylar gelecegi diistintiliir (KK22, KK23, KK25, KK26, KK55, KK56).
Stimelek yapan kadinlarin mutlaka basortiisii takmasi gerekir (KK25, KK26, KKS55,
KK56). Sabah ezaninda ocaga koyulan Stimelek aksama kadar kaynatilir. Aksam
ocagin alt1 kisilir, Stimelegin agz iyice kapatilir. Agz1 kapatilan Stimelek gelecek
sabah namazindan sonra agz1 agilir. Stimelek kazanin agzi agilirken basinda “Stimelegi
biz yaptik, Allah’im sen bunu kabul et, belayi, musibeti basimizdan kov, belay
basimizdan at, Bismillah” seklinde dua edilir (KK15, KK16, KK25, KK26). Duadan

sonra konu komsu hep birlikte kazanin agzin1 agar. Siimelek komsularla birlikte yenilir
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ve dagitilir (KK18, KK19, KK25, KK26, KK55, KK56). Stimelek kazanini yikayan
kisinin glinahlarindan ariacag: diisiiniiliir (KK15, KK16, KK25, KK26).

Stimelegi kimi ailelerin yapamadigi yaptig1 takdirde basina kotii seylerin
geldigi kaynak kisilerimiz (KK15, KK16, KK25, KK26) tarafindan belirtilmistir.
Siimelek gelenek ve Kkiiltiiriin tasiyicis1 olarak Ovakent Ozbeklerinde yapilmaya
devam etmektedir. Eskiden farkli amaglarla da yapilan Stimelek giliniimiizde yalnizca

nevruzda yapilmaktadir (KK15, KK16, KK55, KK56).

Stimelegin yapim hikayesini gorlistigiimiiz kaynak kisiler (Eraslan, 2015:
127), KK15, KK16, KK17, KK18, KK19) su sekilde anlatmustir: “Vakti zamaninda
Hz. Fatima anamizin evinde yiyecek hi¢bir sey yokmug. Cocuklart Hasan ve Hiiseyin
cok agmis. Fatima anamiz, mutfakta ¢ok az bugday bulmus onu su ile 1slamus tasla da
ezmis. Suyunu ¢rkardigr bugdayr da ateste pisirmis. Siimelek buradan gelmektedir.”

Ovakent Ozbekleri tarafindan Siimelegin kokeni Islam’a dayandirilmugtir.
Ovakent Ozbeklerinde Nevruz giinii yapilan baz ritiieller sunlardir:

Sabahtan herkes birbiri ile bayramlasir. Once aile kendi iginde bayramlasir,

daha sonra mahalle halki bayramlasir (KK15, KK16, KK55, KK56, KK75, KK76).

Aileler kirlara gikar ve ayaklarini topraga basar (Eraslan, 2015: 115, KK15,
KK16, KK25, KK26, KK27, KK28, KK55, KK56).

Biiylik sofralar kurulur yemekler yenilir (Eraslan, 2015: 115, KK15, KK16,
KK25, KK26, KK27, KK28).

Yeni elbiseler giyilir (KK15, KK16, KK25, KK26, KK55, KK56).

Nevruz Ovakent Ozbeklerinde gelenegin yeni kusaklara aktarilmasi
baglaminda da oldukg¢a miihim bir yere sahiptir. Nevruz tiim Tiirk diinyasinda oldugu

gibi Ovakent Ozbeklerinde de cosku ile kutlanmaya devam etmektedir.

6.1.2. Hakika Toreni

“Hakika c¢ocugun hakki anlamina gelir. Bebegin mamalart tarafindan
yapilmaktadir. Toy hem erkek hem kiz cocuklari icin yapilmaktadir. Ovakent Ozbekleri
icin hakika toyu olduk¢a énemlidir. Hakika toyunun kékeni Islam’a dayanmaktadir.

Peygamberimizin siinnet toyu olarak adlandiriimaktadir. Peygamberimiz hakika
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toyunun ozellikle kiz ¢ocuklart i¢in yaptimasinit soylemistir. Kiz ¢ocuklart babalarinin
evlerinde evlenene kadar yasiyor sonra gidiyor. Kiz ¢cocuklari i¢in iki erkek ¢cocuklar
icinse bir koyun kurban edilir. Kiz ¢ocugunun babanin evinde hakki kalmamasi igin
yvapilan bir toydur. Toyda kurbanla kesilen etlerle yemekler yapilir ve komsulara
akrabalara ikram edilir. Ayni zamanda gelen misafirlere de hediyeler verilir’ (Tiirkan
ve Ciloglu, 2021: 73). Hakika toyu, Ozbek toplumunda ¢ocuga ve cocuk hakkina
verilen 6nemi gostermesi acisindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Uygulanan ritiiel dini bir

kokene dayandirilmakta ve bu vecibelerde dogrultusunda yapilmaktadir.

6.1.3. Peygamber Toreni

Ovakent Ozbeklerinde Peygamber toyu, Hz. Muhammed’in 61diigii yasa (63),
gelindigi zaman yapilir. Toya herkes davet edilir. Kurban kesilir ve Ozbek pilavi
vapilir. Kadinlar erkekler ayri ayri yerlerde yemekler yer. Yemekten sonra ziyafete
gelenler icin “Huda sizlere de 63 yasinizi gormeyi nasip etsin.” diye dua edilir.
Yemekten sonra dastrahan sofrasina herkes elinden ne gelirse para birakir bu para
ihtiya¢ sahibi birisine verilir (Tiirkan ve Ciloglu, 2021: 73-74). Ovakent Ozbekleri
tarafindan dini bir temele dayandirilarak yapilan Peygamber toreni inanclar
dogrultusunda peygambere verdikleri degeri gostermektedir. Bu baglamda uygulanan

toren Ovakent Ozbeklerindeki din ve Peygamber algisini da bizlere gdstermektedir.

6.2. Ovakent Ozbeklerinde Dua

Dua ge¢misten gilinlimiize insanoglunun sigindigr en bilylik unsurdur. Dua,
insanin Allah’la olan iligkisini ifade den Kur’an’in temel kavramlarindan biridir.
Allah’a yapilan igten yakaristir. Dua inanglara gore farkliliklar gosterse de her zaman
ayni niyetle yapilmaktadir. Insanlar, kétiiliiklerden ve belalardan korunmak, istek ve
dileklerini yerine gelmesi i¢in dua etmektedir (Tiirkan ve Ciloglu, 2021: 74). Ovakent
Ozbeklerinin yasami igerisinde ise duanin olduk¢a miihim bir yeri vardir. Saha
calismasi sirasinda tespit edilen dua torenlerinden Bibimiiskiil daha 6nce de ifade
edildigi lizere zor durumdan beladan kurtulmak i¢in yapilmaktaydi. Bunun yani sira

Dervishane duasi da yapilmaktadir.
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6.2.1.Dervishane

Dervishane dua térenine mahalledeki biitiin Ozbek aileler katilmaktadir. Her
sene yapilan bir hayrattir. Allah’in kendilerini her tiirlii kétiiliiklerden korumast igin
senede bir defa yapilmaktadir. Herkes giicii yettigince kurbanlik koyun, pirin, seker,
cay gibi erzaklart alir daha sonra biitiin bunlarla genis kapsamli bir yemek verilir.
Ardindan Aksakallr biri tarafindan dua okunur (Tirkan ve Ciloglu, 2021: 75).
Anadolu kiltiiriindeki adaga karsilik gelen Dervishane beladan korunmak igin
uygulanmaktadir. Birlik ve beraberligi de beraberinde getiren Dervishane Ovakent

halki tarafinda hemen hemen her sene yapilmaktadir.

6.3. Ovakent Ozbeklerinde Icra Edilen Miizik Aletleri

Miizik bir milletin dilini diislince yapisini1 ve yasayisinmi sekillendiren bir olgu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. icra edilen miizik aletleri bizlere ayn1 zamanda iginde
icra edildigi toplumun diisiince yapisini da vermektedir. Insanlar gegmisten giiniimiize
acilarini sevinglerini sozel olarak ifade etmistir. Sozel gelenek etrafinda sekillenen

miizik aletleri ise toplumun yasadigi cografya ile birlikte sekillenmis ve olusmustur.

Tiirklerde miizik kiiltiiriiniin tarihi ¢ok eskilere dayanmaktadir. Tarih boyunca
miizik yalnizca zevk, nese ve eglence kaynagi, askin ve hiizniin ifade araci degil, devlet
ve millet birligini olusturan, halki uyaran, savasta orduya milli duygular vererek
motivasyonunu saglayan, yiiriiylis ve hareketleri diizenleyen; dini bakimdan ise iyi
ruhlar1 ¢agiran, kétii ruhlart kovan bir kiiltiir ve gelenek semboliidiir (Minavarkizi ve
Turan, 2016:310). Giinay, (1986: 6) asik edebiyatinin giinlimiizde yasayabilmesi igin
stirekliligini  saglayan unsurlar arasinda “miizik esliginde nazim” Ozelligini
vurgulamaktadir. Miizik ayni zamanda Tiirk diinyasinin ortak mirasidir. Miizik

gelenek ve miras tasiyicist olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirklerde gegmisten giliniimiize belli bagh miizik aletleri icra edilmistir. Konar
gdcer bir yapiya sahip olan Tiirkler daima yanlarinda kolaylikla tasiyip istedikleri
yerde icra edebilecekleri miizik aletlerini kullanmislardir. Calismamiza konu olan
Ozbekler ise Ozbekistan’dan Afganistan’a oradan da Tiirkiye’ye gd¢ etmislerdir. Gog
eden toplum her yasadigi yerde kendinden izler birakmis veyahut kendine orada
yasayan milletlerden izler katmustir. Ovakent Ozbeklerinde ise miizik aletleri

gilinlimiizde teknoloji karsisinda direnerek kendini korumaya ¢alismaktadir. Geng nesil
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her ne kadar bilmese de yaslh nesil icerisinde miizik aletlerini icra eden isimler
bulunmaktadir. Ovakent Ozbeklerinde saha calismasinda tespit edilen miizik aletleri
“dombra”, “dep” ve “agiz kopuzu” dur. Yalnizca birkag icracisinin kaldig1 bu miizik
aletleri genellikle torenlerde icra edilmektedir. Saha ¢alismasi esnasindaki gézlemler

esnasinda depin daha fazla icra edildigi tespit edilmistir.

6.4. Ovakent Ozbeklerinde Sosyal Hayat
6.4.1. Giyim-Kusam ve Aksesuar

Ovakent Ozbekleri, goc ettikleri cografyada kendilerine 6zgii kiyafetlerini
muhafaza etmeye gayret etmislerdir. Afganistan’da yasadiklari siire¢ igerisinde Afgan
halki ile etkilesimde olup onlarin bazi 6rf ve adetlerini benimsedikleri gibi giyim
kusamlarini da benimsemislerdir. Bilhassa Afganistan’da yasanan siyasi olaylar
neticesinde kadinlarin mecburi olarak giymek zorunda olduklar1 kiyafetleri olmustur.
Saha calismamiz neticesinde kadinlarin ¢adir ya da burka olarak bilinen kiyafetleri
zorunlu olarak istemeden giydikleri 6grenilmistir. Yasadiklar1 cografyanin ve kiiltiiriin
zorunluluklar1 dahilinde kendi yoresel kiyafetlerini de korumuslardir. Ovakent
Ozbekleri Tiirkiye’ye geldiklerinde ise Afganistan’dan daha baska bir giyim-kusam
ile karsilasmistir. Kaynak kisiler, (KK16, KK17, KK35) Tiirkiye’ye geldiklerinde
cadir giyerek carsiya gittiklerinde insanlarin kendilerine garip baktifin1 ve sonra
giymemeye basladiklarmm sdylemislerdir. Geleneksel olarak ise kadmlar Ozbek
elbisesi ve baslarina ise rumal adi verilen islemeli basortiisii takmaktadirlar.
Bagortiisiiniin altina yaslilar gecmisten itibaren geleneksel olarak taktiklar1 arak¢in adi
verilen bash@ takmaktadirlar. Ayn1 zamanda Afgan elbisesinin diigiinlerde ya da
kutlamalarda giyildigi gorilmiistiir. Erkekler ise koylek-istan adini verdikleri alt st
takimi giymekte baglarina ise dopp: ya da selle taktiklari goriilmistiir (KK12, KK13,
KK14, KK18). Kis mevsiminde ise ¢apan ad1 verilen ceketi giydikleri tespit edilmistir.
Capan kollar1 olduk¢a uzun olan komple elleri i¢ine alan bir cekettir. Erkeklerin
baslarina taktiklar1 selle Afgan kiiltiiriiniin etkisi ile Ozbeklerde yerini almistir. Doppi
ise Ozbeklerin gegmisten beri kullandiklari basliktir. Capan, Ozbeklerin ve Orta Asya
Tirklerinin gegmisten giintimiize tasidiklar1 geleneksel kiyafetleridir. Koylek-istan da
Hintlerden Afganlara gecmistir. Afganistan’da yasayan Ozbeklerde bu kiyafetleri

giyisler ve giiniimiize de tasimislardir. Glinlimiizde geng¢ nesil Tiirkiye’de belirtmis
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oldugumuz kiyafetleri yalnizca toren ve kutlamalarda giymektedir. Kadinlarin ise

giinliik elbise ve kiyafetlerinde geleneksel kiyafetlerini giydikleri goriilmiistiir.

Ozbek kadinlar1 aksesuar olarak altin yerine giimiis takilar kullanmaktadir.
Ozellikle orta yas iizeri kadmlarin Afganistan’dan getirdikleri giimiis takilari

kullandiklar1 gortilmiistiir (KK 19, KK20, KK21)

Ovakentte kiyafetlerini korumaya calisan Ozbek kadinlar1 ve erkekleri kendi
kiyafetlerini Afganistan, Pakistan ve Iran gibi iilkelerden getirttikleri kumaslarla
dikmektedir. Bilhassa kadinlarin kendi geleneksel kiyafetlerini giydikleri saha
caligmasinda tespit edilmis olup kadinlarin ¢ogunun inanglar1 geregi kapali oldugu
tespit edilmistir. Geleneksel kiyafetlerin giyilmesi gen¢ nesilde azalsa da mahalle
siirlart igerisinde gelenege uygun sekilde giymeyi tercih ettikleri gozlemlenmistir.
Kaynak kisiler (KK73, KK74, KK79, KK&80), gen¢ neslin kendi geleneksel
kiyafetlerini giymemesinden memnun olmadiklarini belirtmislerdir. Kiyafetlerinin

giin gectikce unutuldugunu belirtmislerdir.

6.4.2. Ovakent Ozbeklerinde El Sanatlar:

El sanatlar1 bir milletin ruh diinyasini bizlere gostermektedir. Ilmek ilmek
islenen islemeler hem gorsel olarak dikkat cekmekte hem de iglenen kisinin diinyasini
bizlere vermektedir. Ovakent Ozbeklerinde ise geleneksel olarak islenen bilhassa
geyizler bulunmaktadir. Saha g¢alismamizda “dastrahan”, “basma”, “cirazpisti”,
“tiizme” ve “kirk yama” tespit edilmistir. Dastrahan rengarenk iplerle oriilen her kizin
mutlaka ¢eyizinde olmas1 gereken yemek sofrasidir. Ipi ipek olan bu sofra yapiminda
komsular toplanmakta ve birlikte ur¢uk-urcukbas ile ipleri egirmektedirler (KK14,
KK18, KK19). Orme tezgahi kurulana kadar komsular ipleri hazirlamaya 6rmegi olan
kadina yardim eder. Basma, daha ¢ok yastik ve yorganda kullanilan kalin iplerle nakis
nakis islenen desenlerdir (KK25, KK26, KK27, KK28). Oncelikle desenleri ¢izilir
daha sonra islenmeye baglanir. Cirazpisti ise daha ¢ok iplerin ¢ekilmesi ile yapilan bir
el isidir (KK14, KK15, KK77, KK78). Bu da yastiklarda kullanilmaktadir. Aym
zamanda kadinlar kiyafetlerinin yaka kismina da cirazpisti ile desenler yapmaktadir
(KK14, KK15). Kirkyama ise renkli kumaglarin birlestirilmesi ile yapilan bir

yorgandir. Bu yorgan mutlaka gelinin ¢eyizinde bulunur. Tiizme ise boncuk ve iplerle
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yapilmaktadir. Boncuklarla yapilan bu siis genelde ceyizlere asilir (KK14, KKI15,
KK35, KK55).

Kiiltiirel etkilesim igerisinde Ovakent Ozbeklerinde tespit edilmis olan el
sanatlar1 giiniimiiz gengleri tarafindan pek bilinmemekte ve unutulmaktadir. Eski nesil
tarafindan bilinen ve yapilmaya devam eden bu el sanatlar1 Ozbek kiiltiiriinden izler

tasimaktadir.
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VII. BOLUM
7. OVAKENT OZBEKLERINDE MUTFAK KULTURU

7. Ovakent Ozbeklerinde Sofra Adabi, Yemek Cesitleri, Mutfak Arac ve

Gerecleri

Yemek siiphesiz her toplum i¢in dnemlidir. Her toplumun kendine has bir
beslenme kiiltiirii bulunmaktadir. Cosgun (2012: 837)’a gore, “Kiiltiir, belirli bir
toplumda yasayan insanlarin dilini, dinini, yiyip i¢cmesini, sosyal yasantisini, bilgi,
gorgii kurallarint ve manevi degerlerini i¢ine alir”. Bu baglamda, bir milletin kiiltiir
kodlarii ne yediginden, nasil yediginden 6grenebiliriz. Ge¢gmisten glinlimiize uzanan
stirecte yemek yeme olgusu, toplumun kiiltiir 6gesi haline gelmistir. Gegen zaman
igerisinde diinyada meydana gelen gdg, savas, diigiin, komsuluk ve ticaret yollarinin
acilmasi ve gelistirilmesi ile toplumlarin kiiltiirleri etkilesimde bulunmus ve kendi
mutfak kiiltlirlerini ortaya ¢ikarmiglardir. Walkwer ve Humhpries (2006: 34), yapmis
olduklar1 ¢alismada, toplumlarin Kiiltiirlerinin tanimlanmasinda yiyecek ve
iceceklerin yalnizca viicuda besin almak i¢in yapilmayip bunun disinda kendilerine
has karmasik birtakim psikolojik ve toplumsal amaglar1 da i¢inde barindirdigindan
bahseder. Ak (2007: 1), insanlarin hayatini siirdiirebilmesi i¢in temel gereksinimlerden
olan beslenme her toplumda kiiltiirel, cografi ve ekonomik yapiya bagli olarak kendine
has ayr1 bir yemek Kkiiltiirli oldurdugunu ifade eder. Toplumlarin beslenme
kiiltiirlerinin yasantilarina bagl olarak farklilik gosterebildigini de belirterek ayni
zamanda toplumsal degisimlerin bu farkliliklarda temel etken oldugunu da belirtmistir.
Insanlarin beslenme davranisi yalmzca fizyolojik ve psikolojik olarak degil, ayni
zamanda sosyo-kiiltiirel baglamda da ele alinip degerlendirilmelidir. insan toplumsal
bir varlik olarak ele alinip beslenme sekli de i¢cinde yasadigi kiiltiir baglaminda
degerlendirilmelidir. Koklii beslenme aligkanliklarinin bir kiiltiir i¢inde geliserek ve
toplumdan topluma degisebilmektedir. Insanlarm yasadigi ortamlarin, beslenme
aliskanliklar {izerinde etkili oldugunu da belirten Bekg¢i, bununla birlikte insanlarin
beslenme aligkanliklarinin da yasama bigimlerini degistirdigini ifade etmektedir. Buna
ornek olarak, Uygurlarin Mani dinini benimsedikten sonra bazi yiyecekleri
yememelerinin, onlarin daha rahat bir yasam silirmelerine ve savas¢i ruhlarinm

kaybetmelerine neden oldugunu gostermektedir (Beke¢i, 2002: 1). Yeme-igme bu
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baglamda degerlendirildiginde bir milletin kiiltiir kodlarini olusturmaktadir. Din ya da
baska bir sebepten otiirii tiiketilemeyen yemeklerin veya igeceklerin milletlerin
hafizasinda yer alan 6nemli kiltiir 6gelerinin silinmesine sebep olmaktadir. Ayni
zamanda gelenek ve gorenekler ile dini inanglarin yemek cesitlerini etkiledigi
goriilmektedir. Yiyeceklerin tercih edilmesi ya da tercih edilmemesinde 6zellikle dini
inanglarin etkisi oldugu da goriilmektedir (Merdol, 1998: 140). Dini inanglarin bazi
yiyeceklere 6zel 6nem vermesinin yani sira bazilarina yasaklar getirmesi, farklh
kiltirel kimliklerin olugmasinda etkili oldugu goriilmiistiir. Ayni dinin, farkli
mezheplerine mensup bireyler arasinda yenilebilecek ve yenilemeyecek yiyecekler
konusunda dinin temeliyle ¢elismeyecek farklari gormek miimkiindir. Bu durum
mezheplerin yasadigi cografya ve beslenme aliskanliklari ile agiklanabilmektedir. Bu
durum sadece farkli mezhepler igin gecerli degildir ayn1 mezhepte yer alan farkli Islam
toplumlari i¢in de gegerlidir. Ayn1 mezhebe ait olanlar igin yiyecek olan bir hayvan,
kiiltiirel stireglerin etkisiyle bagka bir toplulukta besin olarak kabul gérmektedir. Orta
Asya cografyasinda at ve at siitlinden elde edilen kimizin besin olarak tiiketilmesi
bunun en tipik bir 6rnegi olarak verilebilir (Besirli, 2010, s.167). Dogan Kuban,
kiltliriin “foplumlarin tarihi siire¢ i¢inde biriktirdikleri maddi ve manevi iiriinlerin
ortaminda olustugunu” belirtir (Kuban, 2005: 13). “Kiiltiir” st bashigi altinda
toplanan 6geler arasinda 6zellikle yemek ve igmek ile ilgili olan maddi kiiltiir ¢aglar
ierisinde gog, fetih ve kesifler, islamiyet’in kabulii, Dogulu ve Batili kiiltiirlerle olan
etkilesimler vb. etmenlerin olusturdugu etkilesimlerden dolayr dogal bir degisim
gostermistir. Bu degisim oOncelikle yiyecek ve icecek malzemelerinin igeriginde
kendisini en ¢ok belli ederken, “yemek diizeni” ve “sofra adab:r” ise aynm oranda

degisim gostermemistir (Ariburun, 2012: 133).

Tarihsel birikim ve cesitlilik, yasanilan cografyanin zenginligi ve saglikl
tirinler Tirk mutfaginin temelini olusturan esas dgelerdir. Bunlarin getirmis oldugu
imkanlar Tirk mutfaginin 6zelliklerini gelistirmistir. Zengin bir mutfak kiiltiiriine
sahip olan Tirk mutfaginin ana 6gelerini sayacak olursak: ekmek, et ve hayvansal
irlinler peynir tereyagi gibi iirlinler bast ¢ekmektedir. Bilhassa ekmek Tiirklerin
sofrasinin ve mutfaginin vazgecilmez ana 6giinlerindendir. Ayni zamanda protein yani
ette Tiirklerin yemeklerinin vazgeg¢ilmezidir. Bu baglamda degerlendirildiginde
Tirkler hem doyurucu hem de besleyici besinlere mutfaginda yer vermistir. Tiirk

mutfaginin 6zelliklerini siralamak gerekirse;
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1. Tiirk mutfaginda ana yiyecek maddesi ekmektir.
2.Tiirk mutfaginda, yemeklerde aliskanliklar 6nemli rol oynar.

3.Tiirk mutfaginda hamur isleri yemek cesitleri arasinda en onde

gelenlerdendir.

4.Tiirk mutfaginda sebzelerin etli, soganli, domatesli ve salg¢ali pisirilmesi

yvaygindir.

5.Tiirk mutfaginda ozellikle kirsal bélgelerde kendi kendine yetisen otlar,

mantar ve koklerden fazlaca yararlanilir.

6.Tiirk mutfaginda yag ¢ok onemlidir. Zeytinyagr ¢cogunlukla Bati Anadolu
mutfaginda kullanilwr. Siitten elde edilen yaglarla, i¢ ya da kuyruk yag iilkemizin her
bolgesinde yaygin bir bigcimde kullanilir.

1.Tiirk mutfaginda yogurt 6nemli bir gida kaynagidir. Yemeklerin tizerine sade
va da sarimsaklt yogurt dokmek ve serinlemek icin ayran tiiketimi de olduk¢a

yaygindir.

8. Tiirk mutfaginda sos servisi yoktur. Son yillarda bati mutfaklarinin etkisi ile
vemeklerin yaninda sos servisi yapmak yayginlasmaya baslamis olsa da hala eski

gelenekler uygulanmaya devam etmektedir.

9. Tiirk mutfaginda cesitli baharatlar kullamlir. Salata, corba ve yemeklerde,

maydanoz ve dereotu ile yas ve kuru nane kullanimi yaygindur.

10.Tiirk mutfaginda yemeklerde siislemeye fazla 6nem verilmez. Yemeklerin

goriiniisiinden ¢ok lezzetli olmasina ozen gosterilir (Ongel, 2015: 35-36).

Yiyecek, insan i¢in hem bir gruba, ayn1 yiyecekleri yiyenler grubuna aidiyeti
isaret eder hem de digerlerinden, yani kendi gibi yemeyenlerden ayri oldugunu
gosterir: “Onlar benim gibi yemezler ait oldugum gruptan degillerdir” (Sahin, 2010:
8). Yemek ayni zamanda insanlarin kiiltiirel sinirlarin1 da belirlemektedir. Gruplari,
toplumlari, milletleri hatta kap1 komsumuzu bile bizden ayirmaktadir. Her ailenin her
toplumun kendi kiiltiirel kodlarina ve inanglarina gore yeme diizeni ve yemek ¢esitleri
bulunmaktadir. Goriiniiste yemek olayr onemsiz bir olgu gibi goriinse de giinliik
yasantinin biiylik bir boliimii yeme igme, yiyebilmek icin liretme, iiretilenleri satin

alma, bunun i¢in gerekli ekonomik gelir ile yemegi ortaya koyabilme cabasiyla
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geemektedir. Ekolojik ¢evre, dinsel inang, kiiltiirel edinimler, sosyal ve etnik durum,
egitim diizeyi ve kiiltiirel miraslarin toplami, damak zevkleri, yemek kiiltlirtiniin
cesitlenip 6zellesmesindeki etkenlerdir. Yemek kiiltiirti, toplumlar1 birbirlerinden
ayiran, fakat ayn1 zamanda da toplum igi birlikteligi devam ettiren etkin bir yapidir.
Bu yap1 toplumun diger dinamikleriyle de i¢ ige ge¢gmis durumdadir. (Sahin, 2010: 25-
26).

Yemek Kkiiltiiri ve sofra adabi, herhangi bir toplumda ge¢misten bugiine
kadarki stirecte sosyal degisimlere de paralel olarak varligini tim zenginligiyle
nesilden nesile aktararak devam ettirir. S6z konusu kiiltiire bagl olarak yemegin
yapilmasindan sunulmasina kadar ¢cok ciddi maddi ve manevi kiiltiir 6geleri karsimiza
cikar. Ovakent Ozbeklerinde mutfak kiiltiirii ve yemek gesitleri, ilk bakista birgok

insana yiizeysel ve basit gibi gelse de temelde ¢ok derin ve detayl bir yapiya sahiptir.

7.1.Sofra Adabi

Geleneksel Ozbek sofra gelenekleri kiiltiirel bir devamlilik olarak giiniimiizde
de goriilmektedir. Ozbeklerin yasadiklar1 bolgeler farklilik gosterse de sofra adabi ve
diizeni hep aym kalmistir. Yiyecek icecek yapimi ve sofra diizeni kendini
koruyabilmistir. Kadinlarin ve erkeklerin ¢ogunlukla ayri oturdugu dastrahan (sofra
bezi) basit bir sekilde diizenlenmekte ve kurulmaktadir (KK 12, KK13, KK 14, KK15,
KK16, KK65). Ovakent Ozbeklerinde “dastrahan” sofra olarak olduk¢a énemli bir
yere sahiptir. Yemekler mutlaka bin bir ilmekle Oriilen bu sofra iizerinde
yenilmektedir. Dastrahan, mahalledeki kadinlar tarafindan sabahin erken saatlerinde
kurulan tezgahlarda dokunmaktadir. Iplerin 6zenle egrilmesinden sonra renklerin
uyumlu sekilde dizilmesi ve sonra tezgaha gegirilip Oriilmesi sirastyla yapilmaktadir.
Oyle ki saha ¢alismamizda iizerinde yemek yemek igin 6riilen “dastrahan” (sofra bezi)
yapiminda kadinlar hep birlikte ¢alismakta ve tlizerinde yemek yenecegi i¢in oldukca
onemlidir. Kaynak kisilerimizden edindigimiz bilgilere gore dastrahan Oriilmesine
herkesin gelmesi gerekmektedir. Bunun {izerin sdylenmis bir atasdzii “Oriigiime
gelmeyen, oliime de gelmesin” seklindedir (KK17, KK18, KK19, KK20, KK21).
Ovakent Ozbeklerinde ekmek ve sofra kutsaldir. Evlerine gelen misafirlere “nan”
sunulmast 6nemlidir. Yemek sofrasinda ev sahibi eline aldig1 ekmegi ilk etapta

misafire uzatir, misafir ekmekten boliip bir lokma almadan yemege baslanmaz. Bu
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durum aile i¢inde de evin en biiyligline yapilir. Evin en biiyligii ekmegi boliip
uzatmadik¢a yemege baslanilmaz. Ovakent Ozbeklerinde bilhassa misafirin dosek
lizerinde oturarak yemek yemesi istenmektedir. Bu durum onlara gosterilen bir
saygidir (KK82, KK84, KK85, KK86, KK87, KK9%4, KK95, KK96). Yemek
yenilmeden Once ve sonra ‘“atabe-cilapgin” ile ellerine su tutulmakta ve elleri
yikanmaktadir (KK69, KK70, KK72, KK74, KK78, KK79, KK&80). Bu Ovakent
Ozbeklerinde yine oldukca dnemlidir. Misafiri rahat ettirmek igin ellerinden gelenin
en iyisini yapmaktadirlar. Ovakent Ozbeklerinde “Misafir gelen evden bereket eksik
olmaz. Misafir babadan yiicedir” atasozleri misafire verilen kiymeti anlatmaktadir
(KK85, KK88, KK89, KK90, KK91, KK92). Ovakent Ozbeklerinde yemekten sonra
mutlaka yesil ¢ay ve nabat sekeri ikram edilmektedir (KK55, KK56, KK57, KK58,
KK59, KK60, KK67). Ovakent Ozbeklerinde bilhassa misafirlere kurulan sofralar
oldukca Oonem arz etmektedir. Sofra aile i¢inde de 6nemli bir birlesme alan1 olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sofra serildigi an da her ne isi olursa olsun evin en kiigiigiinden
en biiyiigiine sofraya gelip yemegini yer (KK16, KK17, KK39, KK40). Bu durum

sofraya gosterilen bir saygidir.

Ovakent Ozbeklerinin, sofrasinda ekmek, Ozbek pilavi, yogurt ve Ozbek
kavunu mutlaka bulunmaktadir. Bilhassa Ozbek pilavi hemen her &giinde sofrada
yerini almaktadir (KK18, KK19, KK20). Ovakent Ozbeklerinde sofranin olmazsa
olmazi olan Ozbek pilav1 elle yenilmektedir. Sulu yemekler disinda genelde biitiin
yemeklerin elle yenildigi belirtilmistir (KK75, KK78, KK79, KK80, KK90, KK100).
Ozbek kavunu tohumunu Afganistan’dan getirilen bir meyvedir (KK18, KK19, KK20,
KK21). Tiirkiye’de yetisme kosullari saglansa da Afganistan’da yetistigindeki lezzeti
yakalayamamaktadirlar. Kaynak kisiler bunun sebebini iklim ve topraga
baglamaktadir. Sofrada ana yemegin yaninda mutlaka mevsim meyvelerinden
cesitlerde yer almaktadir. Ovakent Ozbeklerinde ekmek yapimi 6nemlidir. Ekmek
yapilirken iizerine yapilan islemeler ekmege ne kadar Onem verildigini bizlere
gostermektedir. Ovakent Ozbekleri, Ozbek ekmeklerini kendi yaptiklar1 tandirlarda
pisirilmektedir (KK25, KK26, KK27, KK30, KK31). Ovakent Ozbeklerinde, sofraya
koyulan yemeklerden 6zellikle ev sahibinin uzatmis oldugu ekmekten bir lokma almak
gereklidir. Sofraya oturan herkes sofradan karnini doyurarak kalkmalidir (KK19,
KK20, KK21, KK22, KK63, KK65). Ovakent Ozbeklerinde biiyiik aile yemeklerinde

ya da aile i¢i yenilen yemeklerde de ayni kural ve kaideler gegerlidir. Sofrada misafir
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varsa yemege onun baglamasi ile baslanir yoksa evin biiyiligliniin baglamasi ile yemege
baslanir (KK92, KK93, KK95, K96, KK97). Kurulan sofranin iizerine gelen misafirin
kendi kismeti ile geldigi diisiiniilmektedir. Gelen misafire hemen yemeklerden birer
kap konulur. Atabe ve ¢ilapgin getirilerek ellerini yikamasi saglanir (KK75, KK78,
KK82, KK83). Ovakent Ozbeklerinde yemekler genellikle ortaya koyulan ortak
tabaklardan yenilmektedir (KK66, KK67, KK68, KK69, KK72). Yemekler ii¢ 6giin
seklinde yenilmektedir (KK 15, KK16, KK18, KK19). Ovakent Ozbeklerinde toplum
bilhassa yaz mevsiminde tarlalarda ¢alismaktadir. Tarlada ¢alismaya giden insanlarin
yanlarina azik olarak aldiklar1 6nemli yiyecekler ekmek, meyveden olusmaktadir
(KK90, KK91, KK92). Ovakent Ozbeklerinin sofrasindan kalkmadan toplu dua
edilmesi de oldukca onemlidir (KK18, KK19, KK20). Tiim zamanlarda geleneksel
Ozbek sofrasi; tiim aileyi, kusaklar1 bir arada toplamistir. Toplanilan sofra etrafinda
gerek aile gerekse Ovakent Ozbek toplumu icin dnemli kararlar almmustir. Sofra,
iletisimin, hosgoriiniin ve ayni zamanda geng nesile kiiltlir kodlarinin ve gelenegin

ogretildigi 6nemli toplanma yerlerinden olmustur.

Ovakent Ozbeklerinde sofra adabiyla ilgili gériisme yapilan kaynak kisilerin

goriislerini su maddelerle toparlayip 6zetleyebiliriz:

Sofrada evin biiyiigli ve misafirler daima bas koseye oturtulur (KK1, KK3,
KK10).

Sofraya oturan misafirin altina mutlaka dosek serilir ve misafir dosek tlizerine

oturup yemek yer (KK12, KK13, KK14, KK15, KK16, KK17, KK18, KK19)

Yemek mutlaka dastrahan {zerinde yenilir. Dastrahan iizerinde yenilen

yemekler bereketli olduguna inanilir (KK19, KK20, KK28, KK29, KK30).
Kadin ve erkekler ayr sofralarda yemek yer (KK15, KK35, KK36, KK38).

Sofradan doyulsa bile kalkilmaz ve sofra kaldirilmadan mutlaka sofradaki bir
biiyiik tarafindan dua edilir (KK18, KK19, KK21).

Sofraya ge¢ gelen oldugu zaman biiyiikler disindaki herkes kalkip yeni gelen
kisiye yer verir (KK92, KK93, KK94, KK95, KK96, KK 100).

Sofrada dua edildikten sonra sofra bekletilmez hemen toplanir (KK25, KK26,
KK29, KK35, KK39).
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Sofradaki yapilan pilavi elle yemek onun ¢ok lezzetli oldugunu gostermektedir

(KK63, KK68, KK72, KK77, KK78).

Sofrada yemek yenilmeye sofra biiyiigiiniin ekmegi boliip uzatmasi ile
baslanir. Biiyiik kimse ekmegi boliip vermeden yemek yenilmeye baslanmaz (KK25,

KK29, KK30, KK38).

Ovakent Ozbeklerinde kirlara ¢ikilarak yenilen yemeklerde aile kadin ve erkek

karigik olarak oturmaktadir (KK12, KK13, KK15, KK35, KK36).

Ovakent Ozbeklerinde Ozbek pilavinin iizerindeki etler mutlaka sofradaki
biiylik tarafindan elle pargalanir, ondan sonra yenilir (KK18, KK19, KK20, KK21,
KK25, KK26, KK28, KK45).

Ozellikle bayramlarda gesit cesit yiyeceklerin oldugu sofra hep hazir olur.
Gelen misafirler aile biiytikleri ile bu sofrada bayramlagir ve yemek yer (KK36, KK38,
KK39, KK40, KK42).

Misafir sofrasinda genelde gengler oturmaz, onlar mutfakta ya da daha sonra

yemeklerini yer (KK35, KK36, KK38, KK39, KK40).

Sofraya getirilen ekmekler mutlaka dastrahan igerisinde sarilmis sekilde

getirilir (KK18, KK66, KK69, KK78).

Ovakent Ozbek sofrasinda mutlaka kiiciik kaselerde yogurt ikram edilir.
Yogurdun ve ekmegin sofranin bereketi olduguna inamilir (KK25, KK28, KK30,
KK38).

Yemege baslamadan once atabe ve ¢ilabgin ile eller yikanir, ondan sonra
yemege baglanir. Ayn1 sekilde yemekten sonra da eller yikanir. Misafirin ya da evin
bliyiigiinlin elini yikamak i¢in kalkmasi hizmette kusur olarak goriiliir. Bunun i¢in
daima eller oturdugu yerde yikanir. (KK26, KK29, KK30, KK31, KK32, KK33,
KK34).

Sofradaki legenlerdeki pilavin hepsinin bitirilmesi gerekmektedir (KK45,
KK46, KK48, KK50).

Toylarda yapilan yemeklerde ilk 6nce erkek kalabalig1 yemek yer, daha sonra

kadinlar yemek yer (KK12, KK13, KK 14, KK58, KK59, KK60).
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Toy torenlerinde ekmek ve tatlilart kadinlar yapar, Ozbek pilavini ise biiyiik
kazanlarda erkekler yapip ikram eder (KK1, KK2, KK3, KK4, KK5, KK10, KK97,
KK98, KK99, KK100, KK101, KK102, KK103).

Ozbeklerde sofraya ayri bir hiirmet vardir, bu yiizden sofrada yemek yerken

daima dik ve diizgiin bir sekilde oturulmaktadir (KK56, KK58, KK90, KK91)

7.2.Yemek Cesitleri

Her ulusun yasadig1 cografya ve i¢inde bulundugu kiiltiire bagli olarak yemek
cesitleri bulunmaktadir. Kimi zaman bu cesitlilik kiiltiir etkilesimi ile ortak yemek
unsurunu ortaya c¢ikartmigtir. Bir milletin sahiplendigi yemegi bagka bir millette de
farkl1 adlandirma ile gorebilmekteyiz. Ovakent Ozbekleri ok fazla gdge maruz kalmis
ve pek cok milletle etkilesime girmistir. Bundan otilirii yemek kiiltlirlerinde gog
ettikleri bolgelerin az da olsa izleri goriilmektedir. Ancak diger kiiltiirel ve geleneksel
unsurlarla kiyasladigimiz vakit, en az degimin ve etkilesimin yemeklerde oldugu tespit
edilmistir. Kaynak kisiler (KK 12, KK14, KK47, KK48, KK50, KK51, KK52, KK55),
yemeklerini gittikleri yerde ayni yaptiklarini belirtmis, yalniz Tiirkiye’ye geldikten
sonra bayram sofralarinda Antakya’da yapilan bayram ¢oreklerinden, dolmalardan,
icli koftelerden yapmaya baslamiglardir. Etkilesimin en fazla goriildiigii alan Antakya
mutfaginin oldugu goriilmiistiir. Bunun en biiyiik 6rnegi olarak misafirlere sunulan

pasta ve kurabiye c¢esitleri oldugunu sdyleyebiliriz.

Ovakent Ozbeklerinden saha ¢alismasinda edindigimiz bilgiler neticesinde en
cok hamur isi ve etin tiiketildigi tespit edilmistir. Bunun yanmi sira pirinci es
geemememiz gerekmektedir. Kaynak kisiler (KK36, KK38, KK39, KK41, KK45,
KK46), pilavi yaptiklar1 pirinci Pakistan, Hindistan ve Iran gibi iilkelerden
getirdiklerini belirtmis ve Tiirkiye’de yetisen piring ile pilavlarinin yapilmadigini
belirtmiglerdir. Ovakent Ozbeklerinde saha ¢alismasinda tespit edilen yemekler ise

sunlardir:

7.2.1. Hamur fsleri

Ulkemizde unlu mamullere olan ragbet oldukca fazladir. Bati Anadolu’daki

zeytinyagl sebzelerin tiiketilmesi suuru her yerde tam olarak yayginlagsmamistir. Oyle
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olunca hiinerli Anadolu hanimlar1 akla hayale gelmeyecek zenginlikte, temeli una
dayanan yiyecekler elde etmislerdir (Abdulkadiroglu, 2002: 500). Ulkemizdeki hamur
isi yemek ve ekmek cesitleri ne kadar fazlaysa Ovakent Ozbeklerinde de oldukca
fazladir. Bu durumu kaynak kisilerimizden (KK25, KK26, KK38, KK39) savas
zamaninda Ozbek halkinin ¢ok kitlik cekmesi ve yalniz un ile yemekler yapmalarina
dayandirmistir. Bu baglamda insanin hayatina etki eden savaslar, dogal afetler,
kuraklik gibi unsurlar yeme igmeye sekline de yon vermistir. Ovakent Ozbeklerinin,
yasadiklar1 cografyada bakliyata ve bugdaya dayali tarim oldukga fazla oldugundan

otiirli bunlar yemeklerine de yansimustir.

7.2.1.1. Nan (Ekmek)

Un, yas maya, tuz ve su ile yapilan hamur iyice yogrulur. Ozbek ekmeginin en
biiyiik 6zelligi hamurunun kabarana kadar yogrulmasidir. Hamur yapildiktan sonra
bezelere ayrilir. Bezeler yaklasik bir saat dinlendikten sonra elle hafif¢e genisletilir ve
tizerine nampar ile desen verilip pisirilir (KK 1, KK12, KK13, KK14, KK15, KK16).
Tandir ekmeginin en biiyiik 6zelliklerinden biri ise tandir1 kadinlarin kendi elleri ile
yapmalaridir. Saman ¢opleri ile yapilan tandirda tezek ile ekmekler pisirilmektedir.
Ekmek Ovakent Ozbeklerinin sofralarinin olmazsa olmazidir. Ekmeklerini daima

kendileri yapmaktadir.

7.2.1.2. Petir

Siit, seker, az tuz, Aygicek yagi, yumurta, yarim yas maya ve aldigi kadar un
ile hamur iyice yogrulur. Yogrulan hamur bezelere ayrilir ve dinlendirilir. Hamur
dinlendikten sonra elde biiyiitiiliir ve lizerine nampar ile desen verilir. Tandir firininda
pisirilir. Petir, genellikle bayramlarda ve diigiinlerde pisirilmektedir (KK18, KK19,
KK20, KK21, KK22, KK23). Petir ayn1 zamanda hamurun agilip arasina yag striiliip
dinlendirilerek tekrardan agilmasi ile de yapilmaktadir (KK15, KK18, KK19, KK50,
KKS51). Bunun adi ise katpetirdir.
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7.2.1.3. Ozbek Mantisi

Un, su, tuz ve ¢ok az yag ile sert hamur yogrulur. Yogrulan hamur dinlenirken
i¢i i¢in, kiyma ve sogan kavrulur, karabiber, tuz atilir. I¢i de bu sekilde hazirlanir. Daha
sonra hamur ¢ok ince olmayacak sekilde agilir ve biiytik kareler kesilir i¢ine hazirlanan
kiyma harct koyulur ve kendine has sekilde biikiiliir. Mant1 tenceresinde suya
degmeden yalnizca buharda pisirilir. Mantinin iizerine sarimsakli yogurt ve salga ve

yagdan olusan sos dokiiliir (KK32, KK33, KK35, KK36, KK39, KK40).

Mantinin i¢ harcini pisirmeden yapanlar da vardir. Ayni tarif {izerinden igine
yalnizca ¢ig kiyma, ¢ig sogan ve baharatlar koyularak yapilmaktadir (KK24, KK25,
KK26, KK27).

7.2.1.4. Kesken As1

Un, tuz ve su ile yogrulan sert hamurdan yapilir. Sert bir sekilde yogrulan
hamur bir saat dinlendirildikten sonra ¢ok ince olmayacak sekilde acilir. A¢ilan hamur
uzun eriste gibi kesilir. Hazirlanan as bir kosede dinlendirilir. Bir kazanda sogan yag
ile iyice kavrulur. Kavrulan soganin {izerine su koyulur. Su kaynadiktan sonra 6nceden
haslanmis olan, yesil mercimek, nohut, fasulye, boriilce, mas fasulyesi koyulur.
Kaynayan bakliyatlarin icine kesilen aslar da katilir. As hamur olmadan kaynar.
Kaynayan asin i¢ine yesil nane, yesil biber yapragi koyulur. Kazan ates iizerinden
alinir ve hafif 1limasi beklenir. Bu sirada yogurt az su ile ¢irpilir. Cirpilan yogurt, agin
igerisine katilir (KK18, KK19, KK20, KK21, KK22, KK23, KK25). Kesken asi
genelde adak icin pisirilip evlere dagitilmaktadir (KK25, KK36, KK37).

7.2.1.5. Yagh Kesken As

Un, tuz ve su ile sert hamur yogrulur. Dinlenen hamur agilir ve eriste gibi
kesilir. Bu sirada sogan kavrulur, sal¢a ve domates eklenir. Domates pistikten sonra
tizerine su koyulur. Su kaynayinca i¢ine kesilen aslar eklenir. As kaynayinca i¢ine daha
onceden haslanan nohut, yesil mercimek, fasulye, mas fasulyesi, boriilce koyulur. As
hamurlasmadan ocaktan indirilir (KK84, KK85). Bu yemekte yine kis aylarinda
ozellikle tiiketilmektedir.
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7.2.1.6. Kiilge

Un, su, tuz, yag ve siit ile yogrulan hamur ile yapilmaktadir. Yogrulan hamur
bir saat dinlendirildikten sonra kiigiik kii¢iik acilir ve lizerine nampar ile desen yapilir.

Tandir firminda pisirilir.

7.2.2 Et Yemekleri

Tiirklerde gegmisten giliniimiize et dnemli besin kaynagi olmustur. Ovakent
Ozbekleri iginde aymi sekilde et olmazsa olmazdir. Ozellikle diigiin toplant:
yemeklerinde biitiin pargalar halinde pisirilen et yemekleri yenilmektedir. Her ev kendi
koyununu ya da biiyiikbas hayvanini besler. Et i¢in beslenen hayvanlar ayda bir ya da

iki ayda bir kesilmekte ve evin et ihtiyaci giderilmektedir.

7.2.2.1. Ozbek Pilan1

Ozbek pilav1 kiiltiir aktarimi baglaminda degerlendirildiginde Ovakent
Ozbeklerinin olmazsa olmaz yemeklerindendir. Ovakent Ozbekleri her toplantida
diigiinde Ozbek pilavini pisirmektedir. Ozbek Pilavi pek ¢ok Tiirk diinyas: iilkesinde
yapilmakta ve farkli adlandirmalarla anilmaktadir. Kaynak kisilerimiz (KK36, KK45),
Afganistan’da Afgan pilavi, Tirkmenistan’da Tiirkmen pilavi denildigini
belirtmiglerdir. Ovakent’te ise Ozbek pilavi olarak bilinmektedir. Ozbek pilavini

diiglinlerde yapan usta erkek as¢ilar vardir. Giinliik evlerde ise kadinlar yapmaktadir.

Ozbek pilavi Tiirkiye’de yetisen piring ile yapilmaz. Hindistan, Iran ve
Afganistan’dan gelen piring ile yapilir. Oncelikle yapilacak miktar kadar piring 1lik
suda yarim saat bir saat kadar bekletilir. Bu sirada Aygicek yaginda sogan, ince
dogranmis havug ve parga etler kavrulur. Kavrulan et ve soganin iizerine piring
dokiiliir. Uzerini {ic parmak gececek sekilde su koyulur. Istege gore ¢ok az kimyon
koyulur. Kazanin agz1 iyice kapatilir. Arada agilip karistirilir. Pilav pismeye yakin kus
liziimii pilavin ortasina koyulur. Kazanin agzi tekrar {izerine temiz bir havlu koyularak
kapatilir. Pilav yaklagik bir saat dinlendirilir (KK80, KK81, KK&82). Dinlendikten
sonra pilavi legenlere koyulur ve ikram edilir. Ovakent Ozbekleri pilavi ¢ogunlukla

elle yemektedir. Elle yemenin siinnet olduguna inanmaktadirlar. Kaynak kisiler
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(KK76, KK77, KK78), elle yemek silinnettir, peygamberimizde eliyle yemek yermis,

ifadelerini kullanmaktadirlar.

Bireylerin tliketerek ve beslenerek bir grubun iiyesi olmaktadir. Tiiketilen
yiyecegi bir ritliel olarak ele almis ve ayni kiiltiirel kodlar1 paylasan toplulugun
gelenegin ve kiltiiriin aktarimi bakimindan etkili oldugu goriilmektedir. Yemek,
insanlarin koklerinin geldigi yer ile baglarinin hatirlanmasi1 baglaminda bir araci
gorevde iistlenmektedir. Ozbek pilavi yapmmi ritiielindeki tiiketim ve beslenme

araciligryla Ozbek Tiirkleri her seferinde Ozbek kimligi yeniden kurulmaktadir.

7.2.2.2. Yahn (Corba)

Et, su ile haslanir icerisine zerdecal, karabiber ve tuz eklenir. Et iyice pistikten
sonra sogan ve rendelenmis domateste igine katilir. lyice pistikten sonra ikram edilir

(KK98, KK100, KK101).

7.2.2.3. Kelle Paca

Kelle paga diiglinde kiz evi tarafindan yapilarak damat evine getirilen bir
yemektir. Kurban edilen koyunun i¢i ¢ikarildiktan sonra cigeri, kalbi, bobrekleri,
dalag1 ve kellesi alinmadan bir biitiin seklinde haslanmasidir. Haglanan kelle paga

yalnizca tuz ile haglanir ve yenir (KK77, KK78, KK96).

7.2.2.4. Kavurma

Etin kiiciik kii¢iik dogranip kendi i¢ yagiyla kavrulmasiyla yapilir. Igine tuz,
karabiber ve pul biber katilir (KK56, KK88) Genellikle bayramlarda yapilir.

7.2.3. Corbalar
7.2.3.1. Umag

Un, su, siit ve tuz ile yapilir. Un genis bir kaba koyulur {izerine su sigratilarak
topak topak makarna gibi olan parcalar kenara alinir. Kenara alinan parcalar kaynayan

stitte tuz eklenerek pisirilir (KK71, KK72, KK73).
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7.2.3.2. Pirin¢ As

Su, yogurt, piring ve tuz ile yapilir. Suda haslanan pirincin i¢ine karistirilarak

yogurt eklenir. En son tuz ve nane atilir (KK67, KK68, KK75).

7.2.4. Tathlar
7.2.4.1. Kallama

Un, su ve az tuz ile hamur yogrulur. Yogrulan hamur bir saat kadar
dinlendirilir. Dinlendirilen hamur baklava yufkas1 gibi incecik acilir arasina vita yagi
ve Aygigek yagu siiriiliip tekrar katlanir. Tekrar katlanan hamur beze sekline getirilir.
Beze sekline getirilen hamur biraz dinlendirilir. Bu sirada Aygicek yagi dolu bir
kazanda yag kizdirilir. Kizan yaga bezeler hafif acilarak koyulur ve iyice kizartilir.
Kizaran tatlinin lizerine bolca toz seker serpilir. Genellikle toylarda yapilan bir tatlidir

(KK72, KK88, KK90, KK91, KK92, KK99).

7.2.4.2. Siit Piring

Piring, siit, seker ve tereyagi ile yapilir. Oncelikle piring ¢cok az suda haslanir.
Hagslanan pirince bol siit koyulur, siit ile pisen pirincin i¢ine seker koyulur. Ocaktan
alinan piring genisce bir tepsiye koyulur iizerine ise tereyag eritilip dokiiliir (KK25,
KK26, KK28, KK36). Genellikle oturmalarda misafirlere yapilan bir tathidir. Sicak

yenilir.

7.2.4.3. Un helvas1

Aygicek yagi, un, seker ve su ile yapilir. Genisce bir kazana koyulan Aygicek
yag1 1sindiktan sonra i¢ine un koyulur, un kahverengilesene kadar durmadan
karigtirilarak kavrulur. Kavrulan unun {izerine ederi kadar su koyulur, suyun hemen
ardindan da seker ilave edilir. Tath siirekli karistirilarak pisirilir. Cok katilasmadan
ocaktan alinir. Demlendikten sonra akiskan olan helva ikram edilir (KK25, KK36,
KK38, KK39, KK40, KK46). Bu tath diigiinlerde yapilir. Ayn1 zamanda diigiinlerde

gelin tarafindan karistirilir.
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7.2.4.4. Cegeldek

Un, Ayg¢icek yagi, seker, yumurta ve kabartma tozu ile hamur yogrulur.
Yogrulan hamur kevgire basilarak sekil verilir. Ocakta pisirilir. Uzerine seker ve su ile
kaynatilan serbet dokiiliir (KK15, KK16). Bu tatli genelde Ramazan Bayrami ve
Kurban Bayrami’nda yapilmaktadir.

7.3.Mutfak Arac ve Geregleri

Ovakent Ozbeklerinin mutfaklar1 evin iginde genis alandan olusmaktadir.
Ovakent Ozbeklerinde saha calismasi sirasinda goriismeler sirasinda yemeklerin
genellikle evin bahgesinde kurulu olan tandir ocaginda pisirildigi goriilmiistiir. Oyle
ki en kiigiik bir isi bile hemen evin bahgesindeki tandir ocaginda yapmaktadirlar. Kimi
mutfaklarda ocaklarin olmadigi da goriilmiistir. Kaynak kisilerden edinilen bilgiler
neticesinde odun ve tezek atesinde pisen yemegin daha lezzetli oldugu gerekgesi ile
tandirda ateste yemeklerini pisirdikleridir. Ovakent Ozbeklerinde mutfak “ashana”
olarak adlandirilmistir. Ashana daha c¢ok mutfak gereclerinin bulundugu yerdir.
Gilinlimiizde mutfakta kullanilan ara¢ gere¢ ne varsa kimilerinin adi Tiirk¢edeki gibi

olsa da bazilar1 farklidir. Bunlar:

Ceynek: Caydanlik, Codig: Su 1sitilan ibrik, Ciimiis: kepce, Dikge: Kiiclik
kazan, Kepkirt: Kevgir, Legen: Pilav koyulan biiyiik tabak, Miiskap: Kiiciik tabak,
Patnis: Biiyiik tepsi, Piyala: Bardak (KK17, KK18, KK19, KK20, KK21, KK22,
KK23, KK24).
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SONUC

Calisma, Hatay ili Antakya ilgesi Ovakent mahallesinde yasantilarini stirdiiren
Ozbeklerinin gelenek ve gdreneklerinin daha genis bir ifade ile halk bilimi unsurlarinin
diinii ve bugiiniinii igermektedir. Calisma neticesinde Ozbeklere 6zgii halk bilimi
unsurlarinin gogunlugunun varliginin devam ettigi tespit edilmistir. Saha ¢aligmasinda
elde edilen bulgular daha ¢ok orta yas ve {izeri kisilerden elde edilmistir. Geng neslin
gelenek ve gorenek dahilinde elde edilecek unsurlar1 bilmedigi tespit edilmistir.
Goriisme yaptigimiz kaynak kisilerimizin ¢ogu Afganistan’da dogup oranin kiiltiir ve
gelenegini de gorlip yasadigi tespit edilmistir. Yasadiklart cografyalar baglaminda
degerlendirecek olursak kiiltiir ve geleneklerde Tiirk, Ozbek ve Afgan kiiltiiriiniin bir
sentezi oldugu goriilmiistiir. Gozlemlerimizde kadinlarin disaridan farkl kiiltiirlerle
etkilesiminin erkeklere kiyasla daha az oldugu ve bu baglamda kadin kaynak kisilerin

gelenegi devam ettirmede daha etkin oldugu tespit edilmistir.

Hatay/Ovakent Ozbeklerinde yapilan saha ¢aligmasinda goriismelerde, kaynak
kisilere Ovakent Ozbeklerinde kiiltiirel unsurlardan hangilerinin devam ettigi ve bu
kiiltiirel unsurlarin yok olmamasi adina neler yapildig1 sorulari sorulmus ve ortak
kiiltiirel unsurlarin daha ¢ok yasatilmaya devam edildigi gézlemlenmistir. Saha
caligmas1 esnasinda yapilan uygulamalara bizzat yerinde katilim saglanarak
geleneklerin giiniimiizde hala devam goriilmiistiir. Ayn1 zamanda Ozbeklerin kendi
gelenek ve goreneklerini muhafaza etmeye calistiklar1 gozlemlenmistir. Giyim
kusamdan yemege halk bilimi unsuru iginde yer alacak unsurlar1 korumaya devam
ettirmektedirler. Genel anlamda disaridaki toplumla etkilesiminde az oldugu ilgili
toplum, bir¢ok ihtiyacin1 kendi igerisinde yapmaktadir bu da gelenek ve gorenegin

devami konusunda etkili olmustur.

Calisma sahasinda egitim oraninin oldukca diisiik oldugu tespit edilmistir.
Gorlisme yaptigimiz kaynak kisilerin ¢cogunlugu Afganistan’da diinyaya gelip ilk
cocukluk yillarin1 orada yasadigindan otiirii egitim-0gretim hayatlar1 olmamustir.
Tirkiye’de diinyaya gelenlerin c¢ogunlugu ise yalmzca ilkokula kadar egitim
gérmiistiir. Ayrica Afganistan’da dogup Tiirkiye’ye gelen baz1 kaynak kisiler burada
okuma yazma kurslarinda egitim alarak okuma yazma o6grendikleri 6grenilmistir.

Goriisme yapilan 104 kaynak kisinin 74’1 kadin, 30°u erkektir. 42°s1 okur-yazar degil,
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25’1 okur-yazar, 30’u ilkokul mezunu, 7’si ortadgretim mezunudur. Saha c¢aligmasi
esnasinda tespit edilen egitim durumu Ovakent Ozbek toplumunun disari ile
etkilesiminin daha az oldugunu gostermesi bakimindan kayda degerdir. Ayni1 zamanda

goriisme yapilan kaynak kisilerin ¢ogunlugu Afganistan dogumludur.

Calismaya konu olan Ozbekler Afganistan’da uzun yillar yasamis ve oradaki
kanisikliktan dolay1r Tirkiye’ye goc¢ etmislerdir. Yasadiklar1 cografya itibariyle pek
cok kiiltiirle etkilesime ge¢mislerdir. Ana dilleri Ozbek Tiirkgesi olan Ozbek toplumu
Afganistan’da resmi dilin Pestunca olmasi sebebiyle kendi dillerini korumakta
zorlanmis ve dile Pestuncadan kelimeler ge¢mistir. Ozbek halki tarihi boyunca
savaslar gocler yasamislardir. Bu savas ve go¢ ortasinda kendi 6ziinii koruyabilmek
icin miicadeleler vermislerdir. Karsilarindaki otoriter giiglerle miicadele etmek
durumunda kalan Ozbekler, oncelikle Pakistan’a oradan da 1982 senesinde
Tiirkiyenin cesitli sehirlerine yerlestirilmistir. Calismaya konuya dahil olan Ozbekler
ise Hatay’in Antakya ilgesi Ovakent mahallesine yerlestirilmistir. Kendi benliklerini
ayni kokenden geldiklerini bildikleri Tiirkiye’ye gelerek muhafaza etmeye gayret

etmislerdir.

Gelenek ve gorenekler, topluma yon veren yegane unsurlardandir. Gelenek,
ayn1 zamanda toplumsal diizeni saglamaktadir. Gelenek ve kiiltiirii olduk¢a koklii olan
Ozbek toplumu ise bu gelenegi ve kiiltiirii halen yasatmaya devam etmektedir.
Ovakent Ozbekleri ise bu gelenegi ge¢is donemlerinde yasatmaya devam etmekte
oldugu gozlemlenmistir. Dogum, diiglin ve 6liim olarak ele almis oldugumuz bu
donemlerde farkli ritiiellerin uygulandig: belirlenmistir. Dogum oncesi dogumun
kolay olmasi i¢in yapilan “Bibimiiskiil” toreni ve diiglin Oncesinde ailelerin
yardimlagsmak i¢in toplandigr “Fatiha yemegi” yapilan ritliellerdendir. Yapilan
ritliellerde mahalle tiim mahalle toplanmaktadir. Bu baglamda yapilan ritiieller

kiiltiirel aktarimin gelecek nesillere de aktarildigi toplantilar olarak degerlendirilmistir.

Ozbekler, her ne kadar kendi kiiltiiriinii ve benligini korumaya caligsa da baz1
unsurlar kaybolmustur. Bilhassa s6zlii kiiltiir tirlinii olan tirtinler halk arasinda agizdan
agiza degisime ugramis ya da kaybolmustur. Saha calismasi esnasindaki tespitler
dogrultusunda orta yas ve lizeri olan kaynak kisilerin s6zel hafizasinda iiriinlerin halen
oldugu tespit edilmis olup geng neslin ise tamamen unuttugu ya da hi¢ duymadigi

gbzlemlenmistir. Modern ¢agin getirmis oldugu yenilikler neticesinde sézel anlatilarin
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unutulmaya yiiz tuttugu goriilmiistiir. Saha ¢alismasinda “Agit, Mdni, Tiirkii, Ninni”

tespit edilmistir.

Kaliplasmis sézler, bir toplumun bireyleri arasindaki iligkiler sirasinda
kullanilmas1 adet olan birtakim sozlerdir. Belli durumlarda sdylenmesi gelenek halini
almig olan bu sozler, Tiirk kiiltiiriiniin ayrilmaz bir parcasi olarak algilanmaktadir
Kaliplasmis s6z ifadesiyle aklimiza ilk gelen hemen hemen tiim toplumlarda olan
atasdzleridir. Ozbekler ise kendi gelenek ve kiiltiir dairesi etrafinda atasozlerini
kullanmaktadir. Bilmecelerin ve tekerlemelerin ise unutulmaya yiiz tuttugu
goriilmiistiir. Saha caligmasinda katilmli gozlem yoluyla derlenen kaliplagsmis
sOzlerden atasozleri ve bilmeceler alfabetik sira gozetilerek Tiirkiye Tiirkgesi ile
verilmistir. Tekerlemeler ise hem Ozbek Tiirkgesi hem de Tiirkiye Tiirkcesi seklinde
verilmistir. Derlenen iiriinler neticesinde Ovakent Ozbeklerinin kiiltiirel kimlikleri

belirlenmeye calisilmigtir.

Halk anlatilar1 ise daha ¢ok orta yas ve lizeri tarafindan anlatilmaktadir.
Derleme sahasinda “Destan, Masal, Efsane” tespit edilmistir. Bir destan tespit
edilmistir. Saha ¢aligmasinda yalmzca bir kisiden derlenen bu destan Ozbeklerin
kahramanlik destan1 “Alpamis”tir. Destanda nazim kisimlarin unutuldugu yalnizca
nesir kismmin anlatildigi goézlemlenmistir. Masal anlatanlarin gogunlugunu ise
kadinlar olusturmaktadir. Masallar genellikle orta yas ve iizeri kadinlar tarafindan
torunlarina anlatilmaktadir. Efsaneler ise gozlemlerimizde unutuldugu goriilmiistiir.

Efsaneler ise yaslilar tarafindan anlatilmistir.

Ovakent Ozbeklerinde aym zamanda toren ve kutlamalarm da gelenek
cercevesinde kendini korudugu ve halen yapildig1 saha calismamiz neticesinde tespit
edilmistir. Yapilan kutlama ve torenlerin kiiltliriin genc nesle aktariminda oldukca
onemli bir yeri oldugu tespitlerimiz arasindadir. Bu baglamda Ovakent Ozbekleri,
yaptiklar1 torenleri geleneksel kaidelere uygun bir sekilde yapmaktadir. Saha
caligmamizda tespit edilen kutlamalardan “Ad, Besik, Sa¢, Siinnet, Hakika” gegis
donemleri iginde yer almakta ve gocuk i¢in yapilan kutlamalardir. “Nevruz”, Tim Tirk
diinyasinda baharin gelisinin kutlandig1 bir térendir. Ovakent Ozbeklerinin Nevruzu
kendi gelenek ve goreneklerine gore kutladigi tespit edilmistir. Ovakent Ozbeklerinde
sosyal hayatin icerisinde erkeklere ve kadinlara 6zgli kiyafetler tespit edilmistir.

Ovakent Ozbeklerinin goglere karsi direnen giyim kusamlar1 6nde gelmektedir. Saha
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calismasinda kiyafetlerini kendilerinin diktikleri goriilmiistiir. Ayni1 zamanda
gelenegin aktariciligl baglaminda miizik aletleri tespit edilmis ve icralar1 yerinde

katilimer olarak gozlemlenmistir.

Calismada, Ovakent Ozbeklerinin halk bilimi unsurlari tespit edilip kayit altna
alimmustir. Genis kapsamli saha calismasi ile Ovakent Ozbeklerinin geleneksel ve
kiltiirel yasamlarinin giinlimiizdeki yansimasi, giinliik yasamda uygulanilan kurallar
tespit edilmistir. Ovakent Ozbeklerinin giiniimiizdeki kiiltiire] varliklar1 ortaya
¢ikarilmaya calisiimistir. Kiiltiirel unsurlari tespiti baglaminda &ncelikle Ozbeklerin
tarihi siirec i¢indeki yeri ve kim oldugu belirlenmeye calisilmigtir. Calisma genelinde
farkl1 toplumlarin bir arada yasadigi Hatay ilindeki Ozbeklerin kiiltiirlerini tanitmak

ve bildirmek hedeflenmistir.
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Kisi Kodu
KK1
KK2
KK3
KK4
KK5
KK6
KK7
KK8
KK9
KK10
KK11
KK12
KK13
KK14
KK15
KK16
KK17
KK18
KK19
KK20
KK21
KK22
KK23
KK24
KK25
KK26
KK27

KAYNAK KIiSIiLER

Adi- Soyadi
Safargiil KURT
Cemalettin TETIK
Hayrunnisa TETIK
Eminullah GOKSU
Hayrullah KURT

Abdullah CAGLAR

S.hekim UZUN
Bereket KURT
Hatice OGUZ
Safiye ARZU
Sirin OZTURK
I.Nazar DURMAN
M. Murat AKIN
Bibigirame AKIN
Destegiil SEHER
Meyhal SEHER

Zeytun GULTEKIN

Zeytun ARZU
Mestane SEVINC
Hafize ERMAN
Ziybe TURKAY
Tutu BULUT
Ayse OCAK
Nuriye OCAK
Dursun KOC

Balta KOC
Abdiilsiikiir MERT

Dogum T./ Dogum Y.

1989/Hatay

1976/Afganistan
1980/Afganistan
1952/Afganistan
1965/Afganistan
1956/Afganistan
1953/Afganistan
1956/Afganistan
1957/Afganistan
1986/Hatay

1955/Afganistan
1959/Afganistan
1939/Afganistan
1975/Afganistan
1987/Hatay

1959/Afganistan
1965/Afganistan
1949/Afganistan
1978/Afganistan
1979/Afganistan
1983/Hatay

1962/Afganistan
1950/Afganistan
1985/Hatay

1955/Afganistan
1958/Afganistan
1958/Afganistan

Meslegi

Tlkokul

flkokul

flkokul

Tlkokul

flkokul

Ilkokul
Okur-Yazar Degil
flkokul
Okur-Yazar Degil
flkokul
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar
Okur-Yazar Degil
Tlkokul
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar
Okur-Yazar
Tlkokul
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Tlkokul
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar
Okur-Yazar
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KK28
KK29
KK30
KK31
KK32
KK33
KK34
KK35
KK36
KK37
KK38
KK39
KK40
KK41
KK42
KK43
KK44
KK45
KK46
KK47
KK48
KK49
KK50
KK51
KK52
KK53
KK5%4
KK55
KK56
KK57

Ferdagiil TASAN
Gilildane ERMAN
Bademhal INAN
Hacer INAN
Bibigiil HATAYLI
Cemile ARZU
Ayse SERAN
Hayrigiil ATALAY
Fatma GULTEKIN
Hafize ARZU
Muhammed OCAK
Muhammed OCAK
Nimet RUSEN
Muhammed ARIF
Haciyusuf UMMET
Serife OSMANI
Ac¢i1ldt BUHARA
Minhal BUHARA
Haldan GULBIN
Hacer RUZIBAY
Fatma OSMANI
Sefika DIKMEN
Fatma DIKMEN
Bibigiil GULBIN
Latife KURT
Mehmet KURT
Ulanay SEKER
Ragihan KURT
Hatice KARA
Mahmut OZTURK

1959/Afganistan
1936/Afganistan
1957/Afganistan
1992/Hatay
1993/ Afganistan
1948/Afganistan
1983/Hatay
1962/Afganistan
1958/Afganistan
1978/Afganistan
1969/Afganistan
1949/Afganistan
1985/Hatay
1965/Afganistan
1943/Afganistan
1959/Afganistan
1956/Afganistan
1955/Afganistan
1991/Hatay
1989/Hatay
1990/Hatay
1983/Hatay
1945/Afganistan
1985/Hatay
1990/Hatay
1988/Hatay
1963/Afganistan
1975/Afganistan
1924/Afganistan
1965/Afganistan

Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Tlkokul
Ortadgretim
Tlkokul
Okur-Yazar Degil
flkokul
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar
Okur-Yazar
Okur-Yazar
Ilkokul
Okur-Yazar
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Tlkokul

Tlkokul

Tlkokul

Tlkokul
Okur-Yazar Degil
Tlkokul

Tlkokul

Tlkokul
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar
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KK58
KK59
KK60
KK61
KK62
KK63
KK64
KK65
KK66
KK67
KK68
KK69
KK70
KK71
KK72
KK73
KK74
KK75
KK76
KK77
KK78
KK79
KK80
KK81
KK82
KK83
KK84
KK85
KK86
KK87

Ahmet GUNALAN  1962/Afganistan

Dilcan HATUNOGLU
Hamide GUNALAN
Bibihal CALGIN
Aycan HABIT

Altin CAGLAR

Mirza CAGLAR

Resul GULTEKIN

M. EMIROGLU
Cemile OZCELIK
Ziybe DOGRULAR
G.Bahar GULTEKIN
Bostan AGAR

Aliye GULTEKIN
Necibe MERT

A Latif AYINGER
Cuma AYINGER
H.Nisa AYINGER
Cennetullah YILDIRIM
Hanife AY

Zeliha AY

Memleket SEVINC
Zeynullah EMIROGLU
Mehmetullah OZ
Abdulhalik DOKMECI
Alibaba AYINGER
Hatice SAHIN

Fatma BAYTOP
Sabire SEVINC
Aybihal AKTAS

1937/Afganistan
1968/Afganistan
1983/Hatay
1970/Afganistan
1979/Afganistan
1975/Afganistan
1965/Afganistan
1986/Hatay
1989/Hatay
1978/Afganistan
1994/Hatay
1985/Hatay
1990/Hatay
1972/Afganistan
1964/Afganistan
1973/Afganistan
1984/Afganistan
1949/Afganistan
1963/Afganistan
1959/Afganistan
1959/Afganistan
1974/Afganistan
1951/Afganistan
1951/Afganistan
1939/Afganistan
1981/Hatay
1968/Afganistan
1983/Hatay
1941/Afganistan

Okur-Yazar
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar
Okur-Yazar
Okur-Yazar
flkokul

flkokul
Okur-Yazar
Ortadgretim
flkokul

flkokul
Okur-Yazar
Okur-Yazar
Okur-Yazar
Okur-Yazar
Okur-Yazar
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar
Okur-Yazar
Okur-Yazar
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
flkokul
Okur-Yazar Degil
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KK88
KK89
KK90
KK91
KK92
KK93
KK94
KK95
KK96
KK97
KK98
KK99
KK100
KK101
KK102
KK103
KK104

Imadettin UCKUN
Ismail AKTAS
Kamile OCAK
Aysegiil AKIN
Songiil AKIN
Hacire TURKAY
Zermine AYINGER
Semire AYINGER
Giilistan TURKAY
Abdiilselam AKTAS
Kizlarbiik ATALAY
Serpil OZBEK
Sidika HATAYLI
Rabia AKTAS

Ayse SEYRAN
Stureyya SEYRAN
Saliha SEYRAN

1967/Afganistan
1975/Afganistan
1998/Hatay
1999/Hatay
1994/Hatay
1998/Hatay
2000/Hatay
1998/Hatay
1978/Afganistan
1946/Afganistan
1943/Afganistan
1958/Afganistan
1999/Hatay
1976/Afganistan
1956/Afganistan
1975/Afganistan
1968/Afganistan

Universite
Okur-Yazar Degil
Ortadgretim
Ortadgretim
Ortadgretim
Universite
Ortadgretim
Universite
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Ortadgretim
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
Okur-Yazar Degil
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EKLER

EK 1. SORULAR

Sahada derleme esnasinda kaynak kisilere Nail Tan’in “Folklor (Halk bilimi) Genel
Bilgiler” eserinde yer alan ilgili sorular yoneltilmistir. Bunun yani sira saha
icerisindeki {rlinlerin derlenmesi esnasinda kendi olusturdugumuz sorular da

sorulmustur. (Tan, 1988: 79-116).

Halk Dili ve Edebiyatiyla ilgili Sorular;

1. Yeni dogan bebeklere hangi adlar veriliyor? Verilis sebepleri?

2. Ad bebege verilirken ne gibi torenler, uygulamalar yapiliyor?

3. Nasihat amaciyla biiyiiklerce hangi s6zler sylenmektedir?

4. Atasozleri ve deyimler konusma sirasinda hangi durumlarda kullaniliyor?

5. Atasozleri kimlerden nasil 6grenilmektedir?

6. Atasozlerin anlamlar1 nelerdir?

7. Yoredeki olaylardan kaynaklanan atasozii ve deyim var mi? Hikayeleri nasildir?
8. Bilmeceler ne zaman, nerelerde, kimler tarafindan sorulup cevaplandirilmaktadir?
9. Bilmeceler nasil 6grenilmektedir? Bilmece yaratanlar var mi1?

10. Bilmece sorma eglence olarak mi1 kabul edilmektedir?

11. Cocuk ve biiyiiklerin oyunlarinda ebeyi veya ilk oyuncuyu belirlemek amaciyla

ne gibi sayismacalar kullanilmaktadir?

12. Sayismacalar kimlerden, nasil 6grenilmektedir?

13. Yorede anlatilan masallar hangileridir?

14. Masallar yorede kimlerden, nasil 6grenilmektedir?
15. Masal kimlere, ne zaman, nerelerde anlatilmaktadir?

16. Masallarda anlatilanlara halk inantyor mu?
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17.

Yorede diinyanin yaradilist; insanlarin, hayvanlarin, bitkilerin varoluslariyla ilgili

hangi efsaneler anlatilmaktadir?

18

19

20

21

. Yorede konusu sevgi, agsk olan hangi halk hikayeleri anlatilmaktadir?
. Hikayeler, nerelerde, ne zaman, kimlere anlatiliyor?
. Yorede sairler, yazarlar, devlet adamlar1 tizerine hangi fikralar anlatilmaktadir?

. Fikralarin giildiirmesi, eglendirmesi yaninda baska ne gibi faydalar1 olduguna

inanilmaktadir?

22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.

29.

Ha

1.

2.

8.

Fikralarda anlatilanlara inaniliyor mu?

Maniler ne zaman, nerede kimler tarafindan, hangi amaglarla soylenmektedir?
Maniler kimlerden, nasil 6greniliyor?

Y orede hangi ninniler séylenmektedir?

Ninniler ne zaman, kimler tarafindan, kimlere soylenmektedir?

Y orede tiirkii yakan var mi1?

Tiirkiiler nasil 6greniliyor? Yayiltyor?

Yoreden kaynaklanan hangi tiirkiiler var?

Ik Oyunlar1 ve Halk Miizigi ile Tlgili Sorular:

Yorede oynanan oyunlarin adlari nelerdir? Bu adlarin oynanan oyunla ilgisi nedir?

Yorede oynanan oyunlar nasil meydana gelmistir? Varsa hikéayeleri?

. Halk oyunlar1 nasil 6grenilmektedir?

. Oyunlar hangi tiirkiiler esliginde oynaniyor?

. Oyunlar1 kimler idare etmektedir? Oyunlar1 idare edenlere ne denilmektedir?
. Halk oyunlar1 en ¢ok nerelerde ve hangi olaylar sirasinda oynanmaktadir?

. Yorede agite1 var m1? Varsa hangi agitlari sdyliiyor?

Agitlar, her 6lii i¢cin ayr1 ayri m1 yakiliyor? Yoksa belli agitlar her dliiye gore

degistiriliyor mu?
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9. Halk ezgileri ve ¢algi calma nasil 6grenilmektedir?

10. Calg1 calmakla ilgili inanislar, gelenekler nelerdir?
Dogumla ilgili Sorular:

1. Dogumdan 6nce ¢ocuk i¢in ne gibi hazirliklar yapilir?

2. Dogum yapan kadinla ilgili gelenekler nelerdir?

3. Lohusanin siitiiniin bol olmasi i¢in ne yapilir?

4. Cocuga ne zaman ada verilmektedir? Kimler ad vermektedir?

5. Lohusa ve ¢cocuga al basmasina karsi ne gibi tedbirler alinir? Al basmasi1 durumunda

neler yapilir?

Evlenmeyle Ilgili Sorular:

1. Evlenilecek kiz ve erkekte aranan 6zellikler nelerdir?

2. Gengler evlenme istegini nasil belli ederler?

3. Genglerin anlagmasi halinde evlilige hazirlik nasil olmaktadir?

4. Kiz kagirma olay1 hangi hallerde meydana gelmektedir?

5. Nisan gelenekleri nelerdir?

6. Baslik veriliyor mu? Miktar1 nedir?

7. Diigiine davet edilenler hediye olarak neler getirirler?

8. Kina gecesi yapiliyor mu? Yapiliyorsa ne gibi gelenekleri vardir?

9. Diigiinde ne gibi eglenceler yapilmaktadir? Oynanan oyunlar, séylenen tiirkiiler

nelerdir?

10. Diigilinde neler yenilir igilir?

11. Gelin, kaympederine ve kayinvalidesine nasil hitap eder, nasil davranir?
Oliimle Tlgili Sorular:

1. Oliimii diisiindiiren &n belirtiler nelerdir?

2. Olecek kisi hasta ise dliim belirtileri nelerdir?
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3. Bir hastanin dlecegine kanaat getirilirse ne yapilir?

4. Tabut nasil yapilir? Uzerine neler ortiiliir?

5. Olii mezara nasil gomiiliir?

6. Olii yemegi veriliyorsa 6zellikleri nelerdir?

7. Yas tutma gelenegi var m1? Varsa nasil uygulanmaktadir?

8. Oliiniin ruhu hakkindaki inanclar nelerdir?

9. Oliim olay1 hakkindaki inanmalar nelerdir?
Halk Mutfagiyla Tlgili Sorular:

1. Giinde kag 6gilin yemek yeniliyor?

2. Gebe kadinlara neler yedirilip icirilir?

3. Tahildan, taneli bitkilerden ne gibi yiyecekler yapilmaktadir? Tarifleri?
4. Ekmek ve ekmek tiitiinden yiyecekler nelerdir? Yapilislar1?

5. Etten yapilan yiyecekler nelerdir, tarifleri?

6. Tath ¢esitleri nelerdir? Tarifleri?

7. Yemeklerde lezzet i¢in neler katilmaktadir?

8. Sebzelerden hangi yiyecekler yapilmaktadir? Tarifleri?

9. Sofraya oturup kalkma ile ilgili gelenekler nelerdir?

10. Yemek yerken ve pisirirken hangi aletler, kap kagak kullanilmaktadir?
Giyim-Kusam ile Tlgili Sorular

Cocuk giyimi:

1. Erkek ve kiz cocuklara dogumdan once ne gibi giyecekler hazirlanir? Evde
yapilanlarin adlari, renkleri, motifleri, kullanilan malzeme? Motif ve renklerin

anlamlari?

2. Ev i¢inde ve diginda, mevsime gore, misafir geldiginde ¢ocuk giyiminde ne gibi

degisiklikler yapilir?
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3. Cocuk kiyafetleri nasil dikilmektedir?

4. Bayramlarda kiyafetlerde ne gibi degisiklikler olmaktadir?

Yetiskin ve Gen¢ Giyimi

1. Geng kizlarin, delikanlilarin giyiminde hangi 6zellikler dikkat ¢ekmektedir?
2. Genglerin giyim esyalarindan hangileri evlerde iiretilmektedir?

3. Nisanlanacak kiz ve erkegin giyimi, siislenmesi nasildir?

4. Gelinin takilar1 nelerdir?

5. Kadinlar, yiizlerini saklamak i¢in ortii kullaniyorlar m1? Kullaniyorlarsa bu ortiiye

ne ad verilmektedir? Kimlere kars1 6rtii kullanmiyorlar? (Tan, 1988: 79-116).
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EK 2. FOTOGRAFLAR

Calismada verilen fotograflar saha ¢aligsmas siirecinde tarafimizca ¢ekilmistir.

Ovakent Ozbek Diigiinii

Fotograf 1: Diigiin yemegi yapan
Ozbekler

Fotograf 3: Diigiinde katlama
yapimi

Fotograf 4: Diigiin yemegi

Fotograf 5: Gelinin beline
baglanan ekmek

Fotograf 7: Gelinin yiiziinii agan
erkek cocuk

Fotograf 8: Diigiinde Ozbek oyunu
oynayan gengler

Fotograf 9: Gelin, arabadan
inmeden tiitsii yakilmasi

«

Fotograf 10: Gelin arabas:

Fotograf 11: Gelin cagirmaya gelen
davetliler

Fotograf 12: Diigiinde dep ¢alan
kadwnlar
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Ovakent Ozbeklerinde Adak ve Dua

Fotograf 13: Dua i¢in pisirilen
pilav dagitimi

Fotograf 14: Dervishane 'de dua
edimesi

Fotograf 15: Adak icin kurulan pilav
kazanlart

Fotograf 16: Adak yemeginden
genel bir goriiniim

Fotograf 17: Adak i¢in yapilan
ekmek

Fotograf 18: Desiye ve ¢alap¢in ile
yemek éncesi el yikama

Ovakent Ozbeklerinde Yemekler

Fotograf 22: Ozbek ekmegi

Fotograf 23: Kesken Asi

Fotograf 24: Siimelek icin
cimlendirilen bugday
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Ovakent Ozbeklerinde El sanatlar

Fotograf 25: Cumuldik perde

Fotograf 28: Kirk yama

Fotograf 29: Gelin ¢eyizi

Fotograf 30: Dastrahan sofra bezi
yapimi

Ovakent Ozbeklerinde Giyim- Kusam ve Aksesuar

Capan

Fotograf 32: Kadinlarin giydigi
Capan

Fotograf 34: Ozbek kadinlarin
taktigi giimiis kolye

Fotograf 35: Uzerinde kéylek-
istan ile erkek terzi

Fotograf 36: Geleneksel kadin Ozbek
elbisesi
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Ovakent’te Cocuklar

Fotograf 37: Disi ¢cikan ¢ocuklar
icin yapilan ritiiel

Fotograf 38: Afgan elbisesi ile
Ozbek cocuklar

Fotograf 40: Dis ritiielinden

Fotograf 41: Sokakta oyun oynayan
Ozbek cocuk

Fotograf 42: Boynunda nazariik
ile Ozbek bebek
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