HATAY MUSTAFA KEMAL UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TURK DIiLI VE EDEBIYATI ANABILIM DALI

KULTUREL AKTARIM BAGLAMINDA
YABANCILARA TURKCE OGRETIMINDE
HALK ANLATILARINDAN YARARLANMA

YUKSEK LISANS TEZI

Hazirlayan

Rabia SEKITMEN

Tez Damsmani

Doc. Dr. Hiiseyin Kiirsat TURKAN

Hatay-2021






T.C.
HATAY MUSTAFA KEMAL UNIiVERSITESI

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TURK DIiLI VE EDEBIYATI ANABILIiM DALI

KULTUREL AKTARIM BAGLAMINDA
YABANCILARA TURKCE OGRETIMINDE
HALK ANLATILARINDAN YARARLANMA

YUKSEK LISANS TEZI

Hazirlayan

Rabia SEKITMEN

Tez Danismani

Doc. Dr. Hiiseyin Kiirsat TURKAN

Hatay-2021



ONAY

RABIA SEKITMEN tarafindan hazirlanan “KULTUREL AKTARIM
BAGLAMINDA  YABANCILARA TURKCE OGRETIMINDE HALK
ANLATILARINDAN YARARLANMA?” adli bu calisma jiiri tarafindan lisanstistii
Ogretim yonetmeliginin ilgili maddelerine gore degerlendirilip oybirligi / oycoklugu
ile TURK DILI VE EDEBIYATI ANABILIM DALINDA YUKSEK LISANS TEZI

olarak kabul edilmistir.

... 12021

Jiiri Uyeleri Imza

Dog¢. Dr. Hiiseyin Kiirsat TURKAN (Tez

Danismani — Bagkan)

Prof. Dr. Nedim BAKIRCI (Uye)

Prof. Dr. Biilent ARI (Uye)

Rabia SEKITMEN tarafindan hazirlanan “Kiiltiirel Aktarun Baglaminda
Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Halk Anlatilarindan Yararlanma” adli tez

calismasinin yukarida imzalart bulunan jiiri tiyelerince kabul edildigini onaylarim.

Enstiti Mudiru



TURKIYE CUMHURIYETI
HATAY MUSTAFA KEMAL UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLiMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE

Bu belge ile bu tezde yer alan bilgilerin tamaminin akademik kurallara ve etik
ilkelerine uygun olarak toplanip sunuldugunu beyan ederim. S6z konusu kural ve
ilkelerin geregi olarak tezde yararlandigim eserlerin tamamina uygun bir sekilde

atifta bulunarak kaynak gosterdigimi ayrica beyan ederim. (... /... /2021)

Rabia SEKITMEN



ON SOZ

Dil, insanligin var olusundan bu yana bir sesten bin sese uzanan bir
yolculugun iiriiniidiir. Insanlar fikti ve hissi hallerine dil yardimiyla ifade bulmuslar,
birbirleriyle olan/olmas1 gereken iletisimlerini dil ile saglamiglardir. Farkli
cografyalar farkli insan topluluklarini1 ayristirdig: gibi dili de o topluluklara ait halde
ayristirmistir. Bugiin diinyada 7 bin kadar dilin mevcut olmasi, diger yandan bir o
kadar da farkli insan gruplarinin var oldugu anlamina gelmektedir. S6z konusu
topluluklar kendi aralarinda da zaman zaman cesitli nedenlerle (savas, gog¢, ekonomi,
turizm vb.) i¢li dishi olmuslar ve bu iliskiler beraberinde toplumlarda birbirlerinin

dillerini anlama ihtiyacini dogurmustur.

Her ne kadar dil, bir topluma has 6zellikler tasimasi noktasinda ait oldugu
toplumu digerlerinden farkli kilsa da kiiltiir olgusunu da bu ¢ikarima dahil etmek
elzemdir. Kiiltiir, bir grup insanin maddi ve manevi olarak siniflayabilmek iizere
yapip ettigi her sey olarak tanimlanabilir. Somut manada iiretilen ve sahip olunanlari
maddi kiiltiir sinifina; tiim deger, fikir, felsefi anlayis, kararlar ve kurallar1 manevi
kiiltiir smifina alabilmekteyiz. Bu baglamda her toplum, kendi kiiltiiriinii kendi
yaratmakta, kendisini diger toplumlardan bu sekilde farkli kilmaktadir. Dil ve
kiltliriin ortak paydasi da bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Dil, kiiltliriin tasiyiciligini
yaparken kiltlir, dilin hayatta kalmasmi kolaylastirmaktadir. Dolayisiyla dil ile

kiiltiir, toplumun toplum olarak kalabilmesi gayesinde ortaklik i¢indedir.

Tiirkgenin, tarihi Stimerlere kadar dayanan koklii bir dil ge¢misi vardir. 6
satirdan olusan Coyren yaziti ise geriye gotiiriilebilen en eski Tiirk¢e metindir.
Coyren yazitindan sonra Tiirkce i¢in ciddi bilgiler iceren, Tiirk téresinin, Tiirk kiiltiir
ve medeniyetinin ilk yazili metinleri olan Orhun (Koktiirk) Abideleri gelir. Yazili
anlamda VII. yy’a kadar uzanan Tiirk¢enin ¢esitli nedenlerle yabancilara 6gretimi
s0z konusu olmustur. Bu amagla meydana getirilen bircok eser mevcuttur.
Glinlimiizde ise Tiirkiye Tiirkgesi, yabanci uyruklu bireylere farkli sebeplerle
ogretilmeye devam etmektedir. Bu yolda bircok sistem, proje ve yontemler
gelistirilmektedir. Universiteler biinyesinde Tiirkce Ogretim Merkezleri (TOMER),
Yunus Emre Enstitlisii ve Maarif Vakfi temelli dil 6gretim okullar1 yurtici ve
yurtdisinda faaliyetlerini = siirdiirmektedirler. Tirkcenin yabancilara ogretimi
noktasinda cagdas yaklasimlar benimsenmekle birlikte s6z konusu kuruluslar da

dahil olmak {izere dil 6gretiminde salt dil bilgisi kurallarinin yeterli olmadigy, dil ile



birlikte kiiltiirel varligin da 6gretime dahil edilmesi gerektigi fikri amaglanmaktadir.
Bu dogrultuda yabancilara Tiirk¢e 6gretiminde Tiirk kiiltliriiniin tanitim1 ve aktarimi
konusunda kiiltiirel hazine niteligi tasiyan sozlii gelenege ait halk anlatilarimizin
kullanilabilirligi iizerine yaptigimiz calisma; bir giris, lic ana boliim, sonug¢ ve

oOneriler, kaynakca ve ekler seklinde diizenlenmistir.

“Girig” boliimiinde, “Yabancilara Tiirk¢e Ogretimi Hakkinda Genel Bilgiler”
bashgr altinda Tiirk¢enin yabanci dil olarak 6gretimi konusu ana hatlariyla ele
almmis ve Tirkiye’deki mevcut durumu genel gergevede kisaca tanitilmistir.
“Yabancilara Tiirkce Ogretimi Uzerine Yapilan Akademik Calisma ve Yayinlar” alt
basgliginda giiniimiiz kurum ve kuruluslarin yayinladiklar kitaplarla beraber tez ve
makalelerin iceriginden kisaca bahsedilmistir. Caligmanin problem durumu, amaci ve
onemi, yontemi, sinirhliklarn ile ilgili bilgiler “Tezin Kapsami Uzerine Genel

Bilgiler” baslig altinda verilmistir.

“l. Boliim”de “Dil ve Kiiltiir” ana baslig1 ile beraber 6nce “Dil”, ardindan
“Kiiltiir” alt bagliklar igerisinde dil ve kiiltiir, kavramsal olarak ayr1 ayri tanitilmis ve
degerlendirilmistir. Dil ve kiiltiir arasindaki miinasebet ise “Dil-Kiiltiir Iliskisi” alt
bashiginda birtakim dayanaklarla yorumlanmaya ¢alisilmistir. Ikinci ana basghigimiz
“Yabanci Dil Ogretimi ve Kiiltiir Aktarimi” gergevesinde bir taraftan yabanci dil
olgusunun kimligi tespit edilmeye calisilirken bir taraftan da yabanci dil 6gretiminde
kiiltiir aktarim1 konusu tizerinde durulmustur. Yabanci dil 6gretiminde gilinlimiize
degin yapilan aragtirma ve incelemelerle ileri siiriilen kuramlara yonelik gelistirilen
yontemler, ana konuya agiklik getirebilecegi diisiincesiyle “Dil Ogretim Yontemleri”
alt baglig ile kisaca tanmitilmigtir. Daha sonra ¢agimiz yabanci dil 6gretim anlayigina
yon veren iki unsur, “Diller I¢in Avrupa Ortak Oneriler Cercevesi ve Avrupa Dil
Portfolyosu (Avrupa Dil Gelisim Dosyast)” bashigl altinda ayri ayri ele alinarak

aciklanmustir.

Tiirk¢enin yabanci dil olarak 6gretimi hususunun tarihsel siirecteki gelisim
evrelerini tamimlayabilmek icin “II. Béliim”de “Yabancilara Tiirkce Ogretiminin
Tarihsel Siireci” basghgl hazirlanmis ve s6z konusu siirece yonelik detayli
bilgilendirme yapilmistir. Genel anlamda yabancilara Tiirkge Ogretimi {izerine

meydana getirilen eserlerin tanitimi igin “Yabancilara Tiirkce Ogretimi Uzerine



Yazilan Eserlere Genel Bakig” alt baghiginda gegmisten giiniimiize kadar dilbilgisi ve

sozliik niteligindeki eserler ayr1 ayr1 tanitilmistir.

Calismanin bel kemigini olusturan Tirk halk edebiyati anlatilarinin, yabanci
dil olarak Tiirk¢e Ogretiminde kullanilmasina yonelik degerlendirmeler “IlI.
Boliim”de yer almistir. Oncelikle “Yabanci Dil Ogretiminde Metinler Araciligiyla
Kiiltiirel Aktarim Meselesi” ana baghgi ile s6z konusu alanda metin kullanimai {izerine
kritik yapilmis ardindan “Anlatiya Dayali Sézlii Folklor Uriinlerinin Yabancilara
Tiirk¢e Ogretiminde Kullanilmas: ve Kiiltiirel Aktarim Islevi” alt bashig ile halk
anlatilarinin ~ kiltiirel — aktarim  baglaminda  kullanilabilirligine  yonelik
degerlendirmelerde bulunulmustur. Ikinci ana bashik olan “Tiirk Halk Anlati
Metinleri ve Metinlerin Kiiltiirel Aktarim Baglaminda Incelenmesi” ile onun alt
bashig1 “Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Tiirk Halk Anlatilarinin Kiiltiirel Aktarim
Boyutu Uzerine Metin Incelemeleri’nde, belirlenen halk anlatilar1 yabancilara Tiirkge
Ogretiminde kiiltiirel aktarim hedefine yonelik, kiiltiirel unsurlar bakimindan
incelenmigtir. Calismanin bu bolimil, Oncelikle yabanci dil olarak Tiirkce
ogretiminde aktarilabilecek kiiltiirel unsurlarin listesini  (tablo) igcermektedir.
Calismaya dahil edilen anlatilar, verilen liste dogrultusunda incelenerek kiiltiirel
unsurlar tespit edilmis, her unsur ait oldugu baslk altinda agiklanmig ve gerekli
goriilen durumlarda yabancilara Tiirk¢e dgretim siireci i¢in yorumlanmistir. Anlatilar
simiflandirilarak “Halk Hikdyesi”, “Masal”, “Destan”, “Efsane” ve “Fikra” alt
basliklariyla verilmistir. Oncesinde tiir hakkinda 6n bilgi verilmis sonrasinda metin
incelemelerine gegilmistir. S6z konusu siralamada kiiltiirel unsurlarin yogunlugu géz
oniinde bulundurulmustur. Nitekim -farkli bir ag¢idan yaklasim haricinde- aym
kiiltiirel unsuru barindiran anlatilarda tekrara diismemek i¢in yeni bir agiklama ve
yorumlamaya gidilmemis, sadece tespit edilen unsura yer verilmekle yetinilmistir.
Her tiiriin metin incelemelerinden sonra o tiire ait olmakla birlikte “Yabancilara
Tiirkge Ogretiminde Neden Kullanilmali?” sorusu basliklandirilmis ve elde edilen

bulgular dogrultusunda ¢ikarimlar siralanmastir.

“Sonu¢ ve Oneriler” bolimiinde, ¢alismada ele alman halk anlatilarinin
kiltiirel aktarim baglaminda incelenmesi ile ulasilan sonuglar ve bu sonuglarin
yabancilara Tiirkge 6gretimi konusunda degerlendirilmesi yer almaktadir. Calisma
icinde her tiir i¢cin ayr1 ayr1 olusturulan tablolar iizerinden bir degerlendirme

yapilarak sonuca ulasilmistir. Yabanct dil olarak Tirk¢e ogretiminde dilbilgisi ile



beraber Tiirk kiiltiiriiniin de verilmesi gerekliligi noktasinda halk anlatilarindan

yararlanmaya yonelik onerilerde bulunulmustur.

Yararlanilan kaynaklarin “Kaynak¢a” ve “Elektronik Kaynaklar” basliklar
altinda verilmesinin ardindan “Ekler” boliimiinde tespit edilen kiiltiirel unsurlar
metin igerisinde gorebilmek i¢in “Metinler” bashigi altinda ¢alismaya alinan halk
anlatilar1 verilmistir. Bazi tiirlerin hacim olarak uzun olmasindan dolay1r anlatinin
orijinalligine sadik kalinarak kisaltilma yoluna gidilmis, bu kisaltmanin anlatinin
akisin1 sekteye ugratmamasina dikkat edilmistir. Ayrica her tiir, yabanci dil
ogretiminde dil seviyelerine uyarlanma baglaminda farkli uygulamalar1 gerektirdigi
icin herhangi bir seviye gozetilmemis ve kaynaga bagli kalinmistir. S6z konusu
metinler calisma boyunca siralandigi sekliyle tirlere gore; “Halk Hikdyesi
Metinleri’, “Masal Metinleri”, “Destan Metinleri”, “Efsane Metinleri”, “Fikra

Metinleri” alt basliklar1 halinde siralanmistir.

Ilgili calismay1 yapmamda tesvik ve destegiyle her daim yolumu aydinlatan,
akademik alanda ¢alisma disiplini kazandirarak dogru adimlar atmami saglayan ¢ok
degerli damismanim Dog. Dr. Hiiseyin Kiirsat TURKAN’a siikranlarimi sunarim.
Egitim hayatim boyunca tiim destekleriyle arkamda olan babam Ugur SEKITMEN
ve annem Siddika SEKITMENe de tesekkiir ederim.
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OZET

Yabancilara Tiirkge Ogretimi son yillarda énemi artarak devam eden bir alan
haline gelmistir. Bu alan gerek yapilan akademik calismalar gerekse hayata gegirilen
yontem ve projelerle gelisme gostermektedir. Fakat yabancilara Tiirkge 6gretiminde
caligmalarin daha c¢ok dil bilgisi 6gretimi iizerinde yogunlasmasi 6zellikle bu alanin
O6nemli bir unsuru olan kiiltlir aktarimin1 geri plana itmistir. Kiiltiirel degerlerimizin
hassasiyetle korundugu folklor (halk bilimi) iirlinlerimizin ise yapilan c¢aligmalarda
nadiren yer almasinin alan igin biiylik bir eksiklik olduguna kanaat getirerek alana
katki saglama amaciyla Tiirk halk edebiyati nesir tiirleri (halk hikdyesi, masal,

destan, efsane ve fikra) kiiltiirel unsurlar goz oniinde bulundurularak incelenmistir.

Tiirk halk edebiyati basli basina bir edebi alan olmak {izere kendi iginde
“Anonim Tiirk Halk Edebiyati, Asik Edebiyati ve Dini Tasavvufi Tiirk Halk
Edebiyati” olarak cesitli kollara ayrilmaktadir. S6z konusu edebiyatin mahsulleri;
halkin yasam tarzi, fikirleri, inanclari, acilari, sevingleri, gelenekleri ve gorenekleri
ile yogrularak meydana gelmektedir. Bu baglamda Tiirk halk edebiyati, Tiirk
kiiltiiriiniin hassasiyetle ve seffaflikla yer aldigi bir hazinedir. Yabanci dil olarak
Tiirkce Ogretiminde ise kiiltiirel aktarirmin da saglanmasi gerekliligi goéz Oniine
alinarak Tiirk halk anlatilarindan faydalanmak, dil bilgisel ve kiiltiirel baglamda ciddi
bir materyal olma 6zelligi kazanmaktadir. Bu ¢alismada literatiir tarama ve belgesel
tarama sonucu elde edilen halk anlatilari, kiiltiirel 6geleri icermesi bakimindan
incelenmis ve ¢alismaya uygunlugu gz oniine alinarak belirlenmistir. Calisma; giris,

sonug ve oneriler, kaynakca ve ekler disinda ii¢ ana boliimden olugmaktadir.



Anlatilarin kiiltiirel baglamda incelenmesi icin “Diller I¢in Avrupa Ortak
Oneriler Cercevesi” metninde belirlenen ve dil &gretiminde aktarilmasi uygun
gortlen kiiltlirel 6geler, Tirk kiiltiiri ve Tiirk sozlii gelenegi iginde olusmus halk
anlatilar1 temel alinarak yeniden sekillendirilmis ve 6zgiin bir tablo olusturulmustur.
Alana hizmet noktasinda malum tablonun sonraki benzer calismalarda fayda

saglayacagi beklentisiyle calisma sekillenmistir.

Anahtar Kelimeler: Yabancilara Tiirkge Ogretimi, Kiiltiirel Aktarim, Tiirk
Halk Anlatilar, Kiiltiirel Ogeler.



BENEFITING FROM FOLK NARRATIVES IN TEACHING TURKISH TO
FOREIGNERS IN THE CONTEXT OF CULTURAL TRANSFER
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ABSTRACT

Teaching Turkish to foreigners has become an increasingly important field in
recent years. This field is developing with both academic studies and methods and
projects. However, the fact that the studies in teaching Turkish to foreigners are
mostly focused on teaching grammar has pushed the cultural transfer, which is an
important element of this field, into the background. Considering the cultural
elements of Turkish folk literature prose genres (folk tales, tales, epics, legends and
anecdotes) in order to contribute to the field, considering that it is a great deficiency
for the field that our folklore (folklore) products, in which our cultural values are

sensitively preserved, are rarely included in the studies examined.

Turkish folk literature, being a literary field in itself, is divided into various
branches as “Anonymous Turkish Folk Literature, Minstrel Literature and Religious
Mystical Turkish Folk Literature”. The products of the mentioned literature; people’s
lifestyle, ideas, beliefs, pains, joys, traditions and customs are formed by kneading.
In this context, Turkish folk literature is a treasure where Turkish culture takes place
with sensitivity and transparency. In teaching Turkish as a foreign language, taking
into account the necessity of providing cultural transfer, making use of Turkish folk
narratives gains the feature of being a serious material in grammatical and cultural
context. In this study, folk narratives obtained as a result of literature review and
documentary review were examined in terms of including cultural elements and were

determined by considering their suitability for the study. Study; it consists of three



main sections apart from introduction, conclusion and recommendations,

bibliography and appendices.

In order to examine the narratives in a cultural context, the cultural elements
determined in the text of the “Common European Framework of Recommendations
for Languages” and which are deemed appropriate to be transferred in language
teaching have been reshaped and an original picture has been created based on the
folk narratives formed in Turkish culture and Turkish oral tradition. The study has
been shaped with the expectation that the well-known table at the point of service to

the field will be beneficial in future similar studies.

Key Words: Teaching Turkish to Foreigners, Cultural Transfer, Turkish Folk

Narratives, Cultural Elements.
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GIRIS

A. YABANCILARA TURKCE OGRETiMi HAKKINDA GENEL
BIiLGILER

Yabancilara Tiirkge Ogretimi kiiltiirlerin birbirini tanimasini hedefleyen,
degisik cografyalarda dilimizi 6grenmek isteyenlere bir firsat olarak algilanmalidir.
Bilim ve teknikteki hizli degisme ve gelismeler toplumlari ve kiltiirleri zorunlu
olarak birbirlerine yaklastirmaktadir. Bu yakinlagsma sonucunda ister istemez ortaya
¢ikan anlagma, etkilesme ve iletisim yabancilar i¢in dil 6grenimini de glindeme
getirmektedir (Nurlu, 2011: 117). Yabanci dil 6grenmede ¢esitli unsurlarin etken
oldugu bilinmektedir. Bunlar siyasi, sosyal, askeri, egitim, gd¢ gibi unsurlardir.
Insanlar bilingli olarak bir yabanci dil 6grenmeyi tercih ettikleri gibi istem dis1 da
yeni bir dil 6grenmeye zorunlu kilinabilirler. Tiirkce de tarihsel siirecte bahsedilen
etkenlerden dolay1 baska milletlerce 6grenilmis ya da baska milletlere O0gretilmek
istenmistir. Basili olarak Divan-u Lugati’t-Tiirk ile baslayan bu siireg, giiniimiiz

yabancilara Tiirkge 6gretim yayin ve kuruluslarina kadar gelmistir.

Tiirkiye, diinyaya agilan, dis ticaret hacmini giin gectikge artiran ve her yil
tilkesine milyonlarca turist ¢geken goriintiisiiyle her vatandasina ikinci bir dili 6gretme
mecburiyetindedir. Tiirkiye yabancilara Tiirkge 6gretimi hususunda bazi konularda
oldukca geri kalmistir (Ungan, 2006: 223). Tirkgenin standart bir gramerinin
olusturulmasi ve Tiirk¢eye en uygun dil 6gretim yontemlerinin belirlenmesi iizerine
yapilan arastirma ve incelemelerin yogunlastirilmas: gerekmektedir. Bu gerekliligin
yani sira yabanci dil olarak Tiirkgenin 6gretilmesinde dil ile birlikte Tiirk kiiltliriiniin
de aktarrminin saglanmasi 6nemlidir. Oyle ki yabanci dil 6gretimi sadece bir dil

bilgisi kurallariin 6gretimi olmaktan daha 6te bir seydir.

Yabancilara Tiirkge 6gretim siirecinin etkin bir sekilde ilerlemesi i¢in gerekli
olan kosullardan biri, hedef dile ait kiiltiiriin de 6gretime dahil edilmesidir. Tiirk
kiiltiirti, tarihi ge¢misi goz Oniline alindiginda hem cografi hem siyasi hem de edebi
anlamda zengin bir icerige sahiptir. Bu zengin icerigin insan hayatina etkileri de

dogaldir ki yogun olacaktir. Ozellikle kiiltiir olgusunun ici, s6z konusu zenginligin
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malzemeleri ile dolmaktadir. Karsilikli bir etkilesimden s6z etmek miimkiin olmakla
birlikte kiiltiirel zenginlige sahip Tiirk kiiltiiriiniin meydana getirdigi her tiirlii
yaratmalarda kiiltiirel birikimin tesiri kaginilmazdir. S6z konusu yaratmalar iginde
sozlii gelenege bagl halk anlatilarinin bu baglamda 6nemi tartisilmazdir. Nitekim bir

milletin kiiltlirinii en ar1 sekliyle barindiran iiriinler halk anlatilaridir.

Buradan hareketle kiiltlirel zenginligin viicut buldugu Tiirk halk anlatilari,
Tiirkgenin yabanci dil olarak 6gretiminde degerli materyallerin olusmasina katki
saglayabilir. Kiiltiirel aktarimin ve Kiiltiirleraras1 bildirisimin saglanabilmesi
noktasinda halk anlatilar1 hazir bulunan igerigiyle amaca hizmet noktasinda

Onemlidir.

1. Yabancilara Tiirkce (")gretimi Uzerine Yapilan Akademik Calisma ve

Yayinlar

1987°de Ankara Universitesi biinyesinde kurulan “TOMER” ve diger benzer
kurum ve kuruluslar, yabancilara Tiirkge 6gretimi i¢in yaymlar hazirlamislardir. Bu
kurum ve kuruluslar degisen ve gelisen cag ile birlikte yayinlarina devam
etmektedirler. Tiirk¢enin farkli cografyalara uzanmasi i¢in ¢esitli projelerle birlikte
bircok akademik calismaya da imza atilmaktadir. Yabancilara Tiirkge Ogretimi
lizerine hazirlanan ve yayinlanan calismalarin 6zellikle son yillarda oldukca fazla
oldugu gozlemlenmistir. Bu sebeple yapilan ¢alismalart tanitma noktasinda
daraltmaya gidilerek sadece ¢alisma konumuzla baglantili goriilen ve benzer

noktalara temas eden ¢alismalara yer vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz.

1. 1. Kitaplar

Giliniimiizde yabancilara Tiirtkce Ogretimi i¢in kullanilan ders kitaplarini
Kiling ve Sahin’in (2012:192) tarama sonucu olusturduklari listeyi vererek belirtmek,

tiim yayinlar1 bir arada gorebilmek adina faydali olacaktir:
1. Yeni HITIT Yabancilar I¢in Tiirkge Ogretim Seti (TOMER)
2. Yabancilar I¢in Tiirk¢e 1-2 (TOMER)
3. Sevgi Dili Tiirkge Ogretim Seti (DILSET)

4. Lale Yayinlar Tiirkge Ogretim Kitabi (DILSET)



5. Ebru Tiirkce Ogretim Seti (DILSET)

6. Ana Dilim Tiirkge Ogretim Seti (DILSET)

7. Adim Admm Tiirk¢e Ogretim Seti (DILSET)

8. Turkuaz Tiirk¢e Konusalim Seti (Dil Evi Yayinlari)

9. Tiirkge Ogrenelim 1-2-3-4 (Engin Yayinlari)

10. Tiirkce Ogreniyoruz (Alfa Yayinlari)

11. Tiirk¢enin Kapilar1 / Yabancilar I¢in Tiirk¢e (Kurmay Kitap Yayin)
12. Giizel Tiirkgeyi Ogreniyorum (Inkilap Yaynlarr)

13. Tiirkge Ogreniyoruz- ORHUN (TiKA Baskanligi1 Yayinlari)

14. Tiirkge Ogreniyoruz- GUNES (TiKA Baskanhig1 Yayinlari)

15. Yabancilar I¢in Tiirkge Ders Kitabi (istanbul Universitesi Dil Merkezi)
16. Acilim Tiirkce Ogretim Seti (DILSET)

1. 2. Doktora Tezleri

1.2.1. Omeroglu, E. (2016). Yabancilara Tiirkce Ogretimi Icin Hazirlanmus
Ders Kitaplarinin Incelenmesi (Benzer Adla Kitap Olarak Basilmis), Sakarya
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Tiirkge Egitimi Anabilim Dal, Tiirk¢e

Egitimi Bilim Dal1, Sakarya.

Engin Omeroglu, tezinde yabancilara Tiirkge dgretimi igin Tiirkiye ve yurt
disindaki Tirk¢e Ogretim merkezlerinde en c¢ok kullanilan ders kitaplarini
belirleyerek incelemis, kitaplar1 bi¢im ve igerik anlaminda bilimsel Ol¢iitlere gore
degerlendirmis ve kitaplarin islevselligi hakkinda arastirma ve tespitlerde

bulunmustur.

1.2.2. Celik, H. (2018). Yabanc: Dil Olarak Tiirkce Ogretiminde Kiiltiirel
Ihtiya¢ Analizi (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Hacettepe Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii, Tiirkiyat Aragtirmalar1 Anabilim Dali, Yabanci Dil Olarak

Tiirkge Ogretimi Doktora Programi, Ankara.



Halit Celik, tezinde Tiirkiye’de lisans ve lisansiistii O0grenim goéren
uluslararast 6grencilerin kiiltiirel ihtiyaglarinin belirlenmesi ve oncelikli olarak
Tirkge Ogretiminde verilmesi gereken kiiltiirel unsurlarin tespit edilmesi iizerine

calismustir.

1.2.3. Bayraktar, S. (2019). Yabanc: Dil Olarak Tiirk¢e OSretiminde Bir
Kiiltiir Aktarim Aract Olarak Kalip Sozler (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Hacettepe
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Tiirkiyat Arastirmalar1 Anabilim Dals,

Yabanci Dil Olarak Tiirk¢ce Ogretimi Doktora Programi, Ankara.

Semra Bayraktar tezinde, Tiirk¢edeki kalip s6zlerin kiiltiirlerarast iletisimdeki
yerini ve islevlerini incelemistir. Glindelik hayatta siklikla kullanilan ve kiiltiirel
miraslarimiz olan kaliplagsmis sozlerin yabancilara Tiirkce Ogretiminde kullanim
alanlar1 ve gerekliligi lizerinde ¢alismistir. Kalip sozlerin derlenmesi sosyal medya

platformunda gergeklestirilmistir.

1.2.4. Fisekgioglu, A. (2019). Yabanc: Dil Olarak Tiirkce Ogretiminde Diller
Icin  Avrupa Ortak Oneriler Cergevesi  Olgiitlerine Gore Tiirk  Kiiltiirii
Tammlayicilarimin: Olusturulmasi: BI1 Dil Diizeyi Model Onerisi (Yaymlanmamig
Doktora Tezi), Onsekiz Mart Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Tiirkce ve

Sosyal Bilimler Egitimi Anabilim Dal1, Tiirk¢e Egitimi Bilim Dal1, Canakkale.

Asl Fisekcioglu, tezinde yabancilara Tiirkge 0gretiminde kiiltiir aktariminin
daha yontemli ve dil diizeylerine uygun olarak yapilabilmesi i¢in Bl seviyesine

yonelik Tiirk kiiltiirel unsurlari iizerine ¢calismistir.

1. 3. Yiiksek Lisans Tezleri

1.3.1. Pehlivan, F. (2007). Yabanci Dil Olarak Tiirkce Ogretiminde
Kiiltiirleraras:1  Etkilesim  Odakli  Yaklasgim  Uyarinca Metin  Calismalar
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yabanci Dil Olarak Tiirk¢e Bilim Dali, Istanbul.

Filiz Pehlivan, tezinde DILMER’de ders kitab1 olarak okutulan ‘Tiirkce
Okuyorum’ 1, 2, 3 metin kitaplarinda yer alan metinleri kiiltiirel aktarim odakli

incelemistir.



1.3.2. Ulker, N. (2007). ‘Hitit Ders Kitaplar:’ Orneginde Yabanci Dil Olarak
Tiirk¢e Ogretiminde Kiiltiir Aktarimi Siirecine Coziimleyici ve Degerlendirici Bir
Bakis (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yabanci Dil Olarak Tiirk¢e Bilim Dali, Istanbul.

Niliifer Ulker, tezinde dil 6gretiminde kiiltiir aktarrminin 6nemi iizerinde
durmus ve yabancilara Tiirk¢e 6gretimi i¢in hazirlanmig Hitit ders kitaplar1 serisini

s0z konusu baglamda incelemistir.

1.3.3. Aytekin, O. P. (2009). Yabanci Dil Olarak Tiirk¢e Derslerinde
Kiiltiirleraras1  Iletisim  Yetisi Kazandirma Amac¢h  Karikativ — Kullanimi
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Istanbul.

Pmar Aytekin Ozkan, tezinde Kkiiltiirleraras1 iletisimin yabanci dil
ogretimindeki Oneminden ve karikatiiriin egitsel faydalarindan yola ¢ikarak,
Ogrencilere kiiltiirleraras: iletisim yetisi kazandirmayr amaglamis ve bu baglamda

materyal gelistirmistir.

1.3.4. Uysal, B. (2009). Avrupa Dilleri Ogretimi Ortak Cerceve Metni
Dogrultusunda Tiirkce Ogretimi Programlart ve Ornek Kitaplarin Degerlendirilmesi
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Abant izzet Baysal Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Bolu.

Basak Uysal, tezinde Avrupa Dilleri Ogretimi Ortak Cerceve Metnini
tanitmis, Tiirkgenin yabanci dil olarak dgretilmesinde ve ana dili olarak ediniminde

mevcut ¢ergeveden nasil yararlanilabilecegini saptamaya galigmistir.

1.3.5. Akpmar, M. (2010). Deyim ve Atasozlerinin Yabancilara Tiirkge
Ogretiminde Kullamimi Uzerine Bir Arastirma (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Tiirke Egitimi Ana Bilim Dal,

Ankara.

Meri¢ Akpinar, yiiksek lisans tez calismasinda 6rneklem bazinda secgilen Tiirk
deyim ve atasOzlerinin yabancilara Tiirkce Ogretiminde kullanilmasi iizerine bir

calisma gerceklestirmistir.



1.3.6. Keskin, F. (2010). Yetiskinlere Yonelik Yabanci Dil Olarak Tiirkce
Derslerinde Yazinsal Metinlerle Kiiltiir Aktarimi (Yaymnlanmamis Yiksek Lisans
Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yabanci1 Dil Olarak Tiirkce
Bilim Dal, Istanbul.

Funda Keskin, tezinde yabanci dil Ogretiminde var olan Kkiiltiirlerarasi
bildirisim odakli yaklasimi temel alarak orneklem aldigi ilgili ders ve calisma

kitaplarindaki metinler iizerinde ¢alisma gergeklestirmistir.

1.3.7. Ozdemir, S. (2010). Yabanci Dil Olarak Tiirkgenin Ogretiminde Halk
Hikayelerinden Yararlanma (Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz Eyliil

Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, izmir.

Serpil Ozdemir, tezinde Tiirkgenin yabanci dil olarak ogretiminde halk
hikayelerinden yararlanilabilir mi sorusuna yanit aramis ve bu dogrultuda 6rneklem

olarak aldigi Tahir ile Ziihre halk hikayesini incelemistir.

1.3.8. Yurtseven Uze, F. (2010). Yabanci Dil Olarak Tiirkce Ogretiminde
Yazinsal Metinlerin Yeri ve Onemi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Feryal Yurtseven Uze, tezinde yazinsal metinlerin Tiirkgenin yabanci dil
olarak Ogretimindeki yeri ve Onemini arastirmak maksadiyla Yeni Hitit ders
kitaplarinda bulunan yazinsal metinleri tiir, icerik ve gorsellik iligkisiyle

degerlendirmistir.

1.3.9. Oztiirk, A. G. (2015). Divdanu Lugdti’t-Tiirk'te Yer Alan Atasézlerinin
Yabancilara Tiirkce Ogretiminde  Kiiltir ~ Aktarimina  Katkist  Uzerine  Bir
Degerlendirme (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Baskent Universitesi Egitim

Bilimleri Enstitiisii, Ankara.

Aral Gence Oztiirk, tezinde Tiirk dilinin yabancilara 6gretilmesinde ilk ve
0zel olma niteligi tasiyan eserimiz Divanu Lugati’t-Tiirk’te yer alan atasdzlerini

tespit ederek kiiltiir aktarimi1 hususunda incelemistir.

1.3.10. Kaya, N. S. (2016). Yabanc: Dil Olarak Tiirkcenin Ogretiminde Tiirk
Masallarindan Yararlanilmas: (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz Eyliil

Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Tiirkce Egitimi Anabilim Dal1, Izmir.



Nebahat Sena Kaya, tezinde Pertev Naili Boratav’in “Az Gittik Uz Gittik”
adli masal kitabindan segilen 25 masali yabancilara Tiirk¢e 6gretimi icin dil ve kiiltiir
Ogeleri bakimindan incelemis ve dort temel dil becerisi {izerinden etkinlik

orneklerine yer vermistir.

1.3.11. Dolasik, R. (2018). Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Kullanilacak
Metinlerin Olusturulma Stire¢leri (Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Gazi
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Tiirkce ve Sosyal Bilimler Egitimi Ana

Bilim Dal1, Ankara.

Regaib Dolasik, tezinde yabanci dil olarak Tirkce &gretiminde
kullanilabilecek metinlerin olusturulma siirecleri {izerinde arastirma gerceklestirmis
ve bu alanda metinlerin 6nemine dikkat c¢ekerek metinsellik Olgiitleri {izerinden

calisma yapmustir.

1.3.12. Dagdeviren, 1. (2019). Yabancilara Tiirk¢e Ogretiminde Efsane Tiirii
Metinlerden Hareketle Kiiltiir Aktaruminin  Degerlendirilmesi (Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Tiirkce ve

Sosyal Bilimler Egitimi Ana Bilim Dali, Bursa.

Izem Dagdeviren, tezinde halkbilimi sozlii unsurlarindan olan efsaneleri
tarayarak drneklem grubunu olusturmus ve secilen efsaneler iizerinde Tiirk kiiltiirline
ait oOgeleri tespit ederek yabancilara Tiirk¢ce Ogretiminde kullanilmasi yoniinde

calisma yapmustir.

1.3.13. Giirsoy Akyiiz, S. (2019). Yabanci Dil Olarak Tiirkce Ogretiminde
Dede Korkut Hikdyelerinden Yararlaniimas: (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Halkbilimi Anabilim Dals,

Tiirk Halkbilimi Bilim Dali, Ankara.

Selcen Giirsoy Akyliz, tezinde Romanya’da Tiirkce 6grenen Romanyali
ogrencilere Dede Korkut hikayelerinden segilen hikaye ile uygulama yaptirarak Dede
Korkut hikayelerinin Yabancilara Tiirk¢e Ogretiminde kullanilmasi ve izlenecek

yollar tizerinde durmustur.

1.3.14. Ordek, F. (2019). Yabancilar Icin Tiirkce Istanbul (Istanbul Turkish
For Foreigners Course Book) ve Yedi Iklim Orta Seviye Ders Kitaplarimin Kiiltiir



Aktarimi A¢isindan Incelenmesi (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cukurova

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Bilim Dali, Adana.

Filiz Ordek, tezinde Istanbul Universitesi Dil Merkezi ile Yunus Emre
Enstitiisii tarafindan hazirlanan Yedi Iklim orta seviye Tiirkce ogretimi ders
kitaplarindaki kiiltiirel unsurlara odaklanmistir. S6z konusu unsurlar1 inceleyerek

Yabancilara Tiirk¢e 6gretimine katkisi tizerine tespit ve onerilerde bulunmustur.

1. 4. Makaleler

1.4.1. Kara, M. (2010). “Oyunlarla Yabancilara Tiirkge Ogretimi”. TUBAR,
XXVII-Bahar, s. 407-421.

Makalede, Gazi Universitesi TOMER’de 2004-2008 yillar1 arasinda farkli
ogrenci gruplarina uygulanan oyun igerikli etkinliklere ve bu etkinliklerin dil

Ogretimi iizerindeki katkisina yer verilmistir.

1.4.2. Goger, A. ve Mogul S. (2011). “Tiirkgcenin Yabanci Dil Olarak
Ogretimi ile Ilgili Caligmalara Genel Bir Bakis”. Turkish Studies - International
Periodical For The Languages, Literature And History Of Turkish Or Turkic,
Volume 6/3 Summer, s. 797-810.

Tiirkgenin yabanci dil olarak Ogretimi {izerine bir alanyazin taramasi
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durulmustur.

1.4.3. Arslan, M. (2012). “Tarihi Siiregte Tiirkgenin Yabanci Dil Olarak
Ogretimi-Ogrenimi  Calismalar”. KSU Sosyal Bilimler Dergisi/KSU Journal of
Social Sciences, 9 ( 2), s. 167-188.

Tiirk dilinin yabanci dil olarak Ogretimi ve Ogreniminin tarihi seyri

incelenmis ve ilgili kaynaklar hakkinda bilgi verilmistir.

1.4.4. Akkaya, A. (2013). “Yabancilara Tiirke Ogretimi Kapsaminda
Fikralar: Nasreddin Hoca Fikralar1”. Milli Folklor, Y1l 25, S. 100, s. 171-181.

Yabancilara Tiirk¢ge 6gretiminde kiiltlir aktariminin 6nemine dikkat cekilerek

bu baglamda Tiirk halk anlatilarindan fikra tiirii incelenmistir.



1.4.5. Kalfa, M. (2013). “Yabancilara Tiirkge Ogretiminde Sozlii Kiiltiir
Unsurlarinin Kullanim1”. Milli Folklor, Y11 25, S. 97, s. 167-177.

Yabanci dil olarak Tiirk¢e 6gretiminde kiiltiirlesme unsurunun niteliklerinden

bahsedilerek sozlii kiiltiiriin bu alanda kullanilma gerekliligi tizerinde durulmustur.

1.4.6. Ozdemir, C. (2013). “Dil-Kiiltiir iliskisi: Folklor Uriinlerinin Tiirk¢enin
Yabanci Dil Olarak Ogretiminde Yeri ve Islevi”. Milli Folklor Dergisi, Y11 25, S. 97,
s. 157-166.

Tiirkgenin yabanci dil olarak 6gretim siirecinde folklor iiriinlerinin islevsel
kullanimina deginilmis ve bu hususta bazi yaklasimlarda bulunulmustur. Dil
ogretiminde kiiltiirel aktarimin folklor iriinleriyle saglanmasinin da bir secenek

olmasi gerektigi drneklerle savunulmustur.

1.4.7. Ayhan, M. S. ve Arslan, M. (2014). “Edebi Metin olarak Masallarin
Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Dilsel ve Kisisel Becerilerin Gelisimine Etkisi”.

Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y11 7, S. 2, s. 543-559.

Yabancilara Tiirkce 6gretiminde edebl metinlerin dneminden bahsedilerek
masallarin s6z konusu baglamda dilsel ve kisisel becerilerin gelisimine etkileri

tizerinde durulmustur. Veriler anket ve yiiz yiize goriisme yoluyla elde edilmistir.

1.4.8. Turhan Tuna, S. (2014). “Yabancilara Tiirk¢e Ogretiminde Tiirk Halk
Edebiyatt Metinleri Kullanimi: Oguz Kagan Destam Ornegi”. Turkish Studies -
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, 9/3, s. 1481-1497.

Tiirk destan geleneginin kiilt eserlerinden birisi olan Oguz Kagan Destani’nin
ders materyali olarak kullanilabilirligi iizerine 6nerilerde bulunulmus ve benzer halk
anlatmalarinin ders siirecinde kullanilmasiyla elde edilecek kazanimlar tespit

edilmistir.

1.4.9. Mutlu, K. (2016). “Yabancilara Tiirkge Ogretiminde Benzer Atasdzii ve
Deyimlerin Onemi ve Polonyalilara Tiirkce Ogretiminde Bunlarm Kullanimi”.

Belleten, 64(2), s. 245-268.



Calismada, yabanci dil olarak Tiirk¢e Ogretiminde atasézii ve deyimlerin
Oonemi vurgulanarak bunlarin ana dil ile hedef dil arasindaki benzerliklerinden

faydalanilmasi iizerinde durulmustur.

1.4.10. Iscan, A. (2017). “Yabanci Dil Olarak Tiirkce Ogretiminde Kiiltiir
Aktarim Araci Olarak Filmlerden Yararlanma”. Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii

Dergisi [TAED], 58, s. 437-452.

Isitsel ve gorsel araglarin Tiirkgenin yabanci dil olarak dgretiminde etkin
olarak kullanilmasi iizerinde durulmus ve kiiltiirel aktarimin daha nitelikli
saglanabilmesi i¢in filmlerden yararlanilabileceginden bahsedilmistir. Ayrica

calismada bu noktada birtakim etkinlik 6rneklerine de yer verilmistir.

1.411. Boylu, E. ve Basar, U. (2018). “Yabanci Dil Olarak Tiirkge
Ogretiminin Kiiltiirel Boyutu: Tiirkge Kalip Sézlerin Farslara Ogretimi”. TUBAR,
XLIII, s. 31- 52.

Yabancilara Tiirk¢e 6gretiminde kalip sdzlerin 6nemi lizerinde durulmus ve
Tiirkce ile Farsca arasindaki ortak kalip sozler tespit edilmistir. Tespit edilen kalip
sozler Tiirkgeyi yabanci dil olarak 6grenen Farslarin kiiltiirel farkindaliklarini
artirmak ve ortak kiiltiirel 6zelliklerden yararlanma yollarina dikkat ¢ekmek amaciyla

incelenmistir.

1.4.12. Erdal, K., Dagdeviren, 1., Gokhan, O., Sen, H., ve Senay, E . (2018).
“Yabancilara Tiirkce Ogretimi Ders Kitaplarinda Kiiltiirel Ogeler (A2 Diizeyi)”.
TURUK Uluslararas: Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalar: Dergisi, Y11 6, S. 12,
s. 11-23.

Yabancilara Tiirkce 6gretiminde A2 seviyesi temel aliarak Istanbul, Ankara,
Yunus Emre Enstitiisii, Gazi ve DILMER ders kitaplar1 kiiltiirel unsurlar agisindan

incelenmis ve sonuglar dogrultusunda onerilerde bulunulmustur.

1.4.13. Sentiirk Kara, E. ve Tungbilek, A. (2018). “Kiiltiirleraras: Iletisim
Baglaminda Yabanci Dil Olarak Tiirkge Ogrenenlerin Tiirkgeye ve Tiirk Kiiltiiriine
Bakis1”. INIF E-DERGI, 3(1), s. 37-52.
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Miilakat yontemiyle gerceklestirilen ¢alismada, yabanci dil olarak Tiirkce
Ogrenen kisilerin Tirk diline ve Tiirk kiiltiiriine bakis agis1 kiiltlirlerarast iletigim

baglaminda incelenmistir.

B. TEZIN KAPSAMI UZERINE GENEL BiLGILER
1. Problem Durumu

Yabanci dil 6gretim siirecinde hedef kiiltiirlin de beraberinde tanitilmasi ve
aciklanmasi birtakim dil 6gretim yaklagim ve yontemlerinde de ifade edilmektedir.
Bu yaklagim ve yontemlere gore kiiltiir, kiiltlirlerarasi bildirisim anlayisina bagh
olarak g6z ardi edilmemesi gereken bir yondiir. Nitekim yabanci bir dil, yabanci
kiiltiir de demektir. Yeni bir dil ¢evresine giren yabanci birey, karsilastigi her
durumda sadece dil bilgisi kurallarini bilerek basa ¢ikamayabilir. Dolayisiyla bireyin,

ogrendigi yabanci dilin kiiltiiriinden de haberdar olmas1 gerekmektedir.

Tiirk halk edebiyati sozlii anlatilari, Tiirk kiiltiiriinii ar1 ve gergekei haliyle
yansitan anlatilardir. Calismamizin ana problemi ise “Tiirk halk edebiyati sozlii
anlatilari, yabancilara Tiirk¢e 6gretiminde kiiltiirel aktarim saglanabilmesi icin

kullanilabilir mi?” sorusu lizerine sekillenmistir.

2. Aragtirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmanin amaci, problem durumunun gerceklesip gerceklesmeyecegini
temel almaktadir. S6zlu halk anlatilarinin kiiltiirel boyutu hedef alinarak yabancilara
Tiirkce oOgretiminde kullanilabilirligine yonelik bulgu, yorum ve c¢ikarimlar

igcermektedir.

Yapilan inceleme ve arastirma sonucunda sozlii anlatilarin yabanci dil olarak
Tiirkge 6gretiminde kiiltlirel aktarim ic¢in uygun olup olmadiklar1 degerlendirilmis
olacak ve simdiye kadar ihmal edilen Tiirk kiiltliriniin tiim gergekligiyle barindig
halk anlatilar1, Tiirkgenin yabanci dil olarak O6gretimi siirecinde degerlendirilme
thtimalini giiclendirecektir. Yapilan arastirma ve incelemelerin, Tiirkiye Tiirkg¢esi
icin yabanci dil 6gretimi alaninda hem dilsel hem de kiiltiirel anlamda farkindalik

olusturacagi kanaatindeyiz.
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3. Yontem

Calismamiz, farkli iki alani ortak bir noktada bulusturmayr hedefledigi i¢in
oncelikle “yabancilara Tiirk¢e dgretiminde kiiltiir aktarimi” ve “Tiirk halk edebiyati
nesir tiirleri” konulart lizerine yapilan arastirma ve yayinlar taranarak ilgili olanlar
tedarik edilmistir. Elde edilen kaynaklar gerekli diizenlemeler yapilarak kayit altina
almmustir. Ankara Universitesi, Marmara Universitesi, Gazi Universitesi, Karadeniz
Teknik Universitesi, Cukurova Universitesi, Dokuz Eyliil Universitesi, Mustafa
Kemal Universitesi gibi iiniversite kiitiiphaneleri ve internet ag1 iizerinden anlagmali
olduklar1 veri tabanlarindan konuyla ilgili yerli ve yabanci ¢alismalar (makale, tez
vb.) taranarak kayit altina alinmistir. Calismanin temelini teskil eden halk
anlatilarinin incelenmesi i¢in ilgili yaymlar bu dogrultuda taranmis ve kiiltiirel
unsurlar baglaminda uygun goriilen anlatilar belirlenmistir. Yabanci dil 6gretiminde
kiiltiirel aktarimin saglanabilmesi amaciyla “Diller Icin Avrupa Ortak Oneriler
Cergevesi’nin yer verdigi aktarilmasi uygun goriilen kiiltiirel 6geler, belirlenen
anlatilardaki kiiltiirel oOgeler dogrultusunda Tirkiye Tiirkgesi i¢in yeniden
sekillendirilmis ve yeni ve Ozgiin bir tablo olusturulmustur. Calisma kapsamina
alan her tiir i¢in s6z konusu tablo ayri ayri1 diizenlenmis, tespit edilen kiiltiirel
unsurlar her baslik altinda yorumlanmistir. Dolayisiyla ¢alismada literatiir tarama,

arsiv tarama ve belgesel tarama yontemleri uygulanmaistir.

4, Stmirhiliklar

Calismanin  evreni yabancilara Tiirtkge Ogretiminde kiiltiirel aktarim
baglaminda halk anlatilarindan faydalanmak olmakla birlikte yalnizca Tiirk halk
edebiyati nesir tiirlerinden “halk hikdayesi, masal, destan, efsane, fikra” ele alinmistir.
Orneklem olarak ise sadece bir yayin tercih edilmemis, gesitliligin 6ne siiriilebilmesi
amactyla birgok kaynaktan (doktora ve yiiksek lisans tezleri, kitaplar)
faydalanilmistir. Calisma i¢in; 48 halk hikayesi, 32 destan (Dede Korkut anlatilari
dahil), 338 masal, 1183 efsane ve 626 fikra metni okunmustur.

Halk hikdye metinleri icin; Timur Yilmaz “Yasayan Asikiik Gelenegi 1-2”
ve Ali Berat Alptekin “Halk Hikdyelerinin Motif Yapist”.

Masal metinleri icin; Bilge Seyidoglu “Erzurum Masallari”, Halil Altay
Gode “Yalva¢ Masallart”, Nedim Bakirct “Nigde Masallart”, Pertev Naili Boratav
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“Az Gittik Uz Gittik”, Mehmet Ozgelik “Afyonkarahisar Masallar: Arastirma-

Inceleme-Metin” ve Hiiseyin Kiirsat Tiirkan “Hatay Yoresi Arap Alevileri Folkloru”.

Destan metinleri icin; Bilgehan Atsiz Gokdag ve Kemal Uciincii
“Baslangicindan Giintimiize Tiirk Destanlari” ve Siileyman Tayek “Dede Korkut

Hikdyeleri”.

Efsane metinleri i¢in; Saim Sakaoglu “101 Anadolu Efsanesi”, Halil Altay
Gode “Isparta Efsaneleri”, Cavit Giizel “Kirsehir 'den Derlenen Efsanelerin Retorik
Analizi”, Mehmet Dervisoglu “Edirne Efsaneleri”, M. Metin Tirktas “Denizli

Efsaneleri” ve Erol Akkus “Ordu Efsaneleri”.

Fikra metinleri icin; Saim Sakaoglu “Nasreddin Hoca Fikralarindan
Se¢meler”, Dursun Yildinim “Tiirk Edebiyatinda Bektasi Fikralar’” ve Fatma Ahsen

Turan “Tiirk Kiiltiiriiniin Mizah Burcu Incili Cavus”.
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. BOLUM

1. DIL ve KULTUR
1.1. Dil

Insanlik var olusundan bu yana siirekli ilerleme halinde olan bir olgudur. Bu
ilerleme dilde de kendini gdstermistir. Insanlar iletisim ihtiyaglarimi karsilayabilmek
icin cesitli yollara basvurmuslar, nihayet sesleri bir araya getirerek kendi 6zel
iletisim aglarmi kurmuglardir. Gilinlimiizde dallara ayrilan ve gruplagsmalara ortam
hazirlayan dil aileleri kavraminin ortak ¢ikis noktasi s6z konusu ihtiyacin farklh
cografya ve topluluklarda karsilanig farkliligidir. Bugiine kadar dil kavrami hakkinda
bir¢ok tanim yapilmis ve genellikle her tanimda dilin farkli bir yoniine temas edilmis
ya da anlasilirligini artirmak, somutlastirmak i¢in benzetmelere bagvurulmustur. Dil

lizerine yapilan tanimlardan bazilarina yer vermek istiyoruz.

“Dil insanlar arasinda anlasmayr saglayan tabii; kendi kanunlar: iginde
vasayan ve gelisen canli bir varlik; milleti birlestiren, koruyan ve onun ortak mali
olan sosyal bir miiessese; seslerden oriilmiis muazzam bir yapi,; temeli bilinmeyen

zamanlarda atilmig bir gizli anlasmalar ve sozlesmeler sistemidir” (Ergin, 2000: 7).

“Insanoglunun dili, yalmz, onun konusabilmesi, diisiindiigiinii baskalarina
iletebilmesi demek degildir. Dil dedigimiz diizen insanin goziidiir, beynidir;
diigiincesi, ruhudur. Ama insan beyninin nasil gizli yénleri, bilinmeyen noktalar

varsa, dilin de ¢oziimlenemeyen, apagik ortaya konamayan bir¢ok yonii vardir

(Aksan, 2001: 13).

“Dil, belirli bir grup insanin birbirleriyle anlasabilmelerini saglayan en etkili

ara¢tir” (Kantemir, 1997: 64).

“Dil, genel anlamiyla insanlar arasinda anlasmay: saglayan en yaygin ve en
gli¢lii aragtir. Bu arag, hayatin hemen biitiin anlarinda tiirlii diisiinceleri, duygulari,
tutumlar, inanglari, deger yargilarint anlama ve anlatmada; yasanan olaylarla ilgili

bilgileri, kiiltiir birikimini aktarmada kullamimaktadir” (Ozbay, 2011:1). Goger ve
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Mogul (2011: 798) a gore ise dil; insanlarin yasamlarini diizenleyen, onlar1 bir arada
tutarak  milletlesme  ¢izgisine tasiyan, dilisinmeyi, anlamlandirmayr ve
anlamlandirilanin aktarilmasini saglayan bir beceridir. Bu baglamda dil, bireysel ve

toplumsal yasantinin yaraticisi ve yansiticisidir.

Dil hakkinda yapilan tanimlamalarin tek bir kaynaga baglanamadig1 ve her
yapilan tanimda farkl bir bakis acis1 ve eksikligin oldugu goriiliir. Yigit’e (2017: 13)
gére bunun en Onemli sebeplerinden biri, dilin gelismis ve karmagik bir sistem

olmasidir.

“Dil, sozlii ve yazili olarak iletisimde kullandigimiz, dogdugumuzda hazir
bularak edinmeye basladigimiz, dogrudan dogruya insana 6zgii, ¢ok giiclii, biiyiilii
bir diizendir, diistinme ve diigtiniileni aktarma dizgesidir” (Aksan, 2006: 13). Dilin
onemli bir boyutu da insanlar arasindaki iletisimin anahtari olmasi, insanin kendi
benligini ve ¢evresindeki faktorleri fark etmesine zemin olusturmasidir. Insanlar
arasindaki iligkileri diizenleyen ve bir disiplin ¢ercevesinde sistemlestiren gii¢ dildir.
Toplumdaki gizli anlagmalar sisteminin en 6nemli pargasidir. S6z konusu iletisimsel
anlagmalar bir duvar olarak tahayyiil edilirse dil, bu duvarin Oriillmesindeki ana
madde olan ¢imentodur. Insan, dili kullanarak zihnindekileri disa vurur.
Zihindekilerin hedef yone nakledilmesi konusunda birgok ara¢ var olsa da higbir
iletisim sekli ve araci dilin verecegi zenginligi ve islevselligi saglayamayacaktir.
Aksan’a (2001: 24) gore dilin olusum evresinde insanoglu konugsmaya, sozle
anlasmaya basladigindan bu yana daima yeni sozciiklere gereksinme duymus ve
uygarlik gelisip kiiltiir aligverisleri arttikca yeni ve yabanci kavramlara karsilik
bulmak gerekmis, yeni dinler, yeni kiiltiirler de yeni terimler, kavramlar getirmistir.
Kaplan’a (2018: 37) gore ise aynt dili konusan insanlar “millet” denilen sosyal
varligin temelini teskil etmisler ve dil; duygu ve diisiinceyi insana aktaran bir vasita
oldugu icin, insan topluluklarin1 bir y18in veya kitle olmaktan kurtararak, aralarinda

“duygu ve diigiince birligi” olan bir cemiyet, yani “millet” haline getirmistir.

Dil dnce ana siitii emilir gibi 6ziimsenir, sonra da biitiin hayatimiz boyunca
hazir bulunan bir sermaye gibi tiiketilir (Gokberk, 1997: 69). Her an milyonlarca kisi
tarafindan olaylar1 yoklamak, arastirmak, iliskileri baglamak ve ¢6zmek, anlamak ve
anlatmak i¢in kullanilan dil, tabiattaki varliklar kadar dogrudur (Kaplan, 2018: 121).

Insanlar dil sayesinde diisiiniir, algilar ve eyleme geger (Eriskon, 1996: 5).
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Dolayisiyla, tamamlanan bu eylem beraberinde insanlar1 adeta bir zincirin halkalar
gibi bir araya getirir ve biitiinlestirir. Bu biitlinlesme sonucunda ise millet dedigimiz
olgu peyda olur. Toplumlarin kiimelenmesini saglarken ayni zamanda onlarin
kesistigi noktadir dil. Bir taraftan ayni toplum i¢indeki insanlar1 bir araya getirirken
bir taraftan da kiiltiir olgusu ile birbirinden ayrilan milletleri ayn1 cati altinda
toplamay1 basarir. Bu yoniiyle dilin birlestirici bir 6zelliginin de oldugu ortaya ¢ikar.
Oyle ki iletisim ihtiyac1 sadece dilin ait oldugu toplum icinde sdz konusu degildir.
Farkli toplumlarin milletlerin de birbirleriyle iletisimde olmaya ihtiyaglar1 vardir.
Bunun siyasi, ekonomik, egitim, turizm gibi bir¢cok sebebi olabilir. Sebep ne olursa
olsun, insan insana dil ile ulasabilir. Uygur'un (2018: 17) da ifade ettigi gibi
genellikle konusma ve bildirisimle, insan insana ulasir; insani insana vardiran, insani
insana gotiiren dildir; ancak dille toplum tiiyesi olur insan; ancak dille zengin

birtakim nitelemelerle bezenir.

Dil olgusunu agiklarken dile ait olan “ana dil” ve “ikinci dil” kavramlarindan
da bahsetmek yerinde olacaktir. Ana dil; insanin i¢ine dogdugu, farkinda olmadan
edindigi ve yast ilerledik¢e gelistirdigi dildir. Ana dil, insanin her tiirlii ihtiyacin
karsilamak i¢in gerek duydugu hazinesidir. Bu gereklilik kiiciik bir ¢ocugun ilk
hecesiyle baslar ve hayat: sona erene kadar devam eder. ikinci dil ise; insanin gesitli
nedenlerle ana dilinden sonra 6grendigi dildir. Kisi ikinci dilini isteyerek ya da
istemeyerek, keyfi ya da zaruri sebeplerle 6grenmeyi tercih edebilir. Bu sebeplerin
basinda milletlerarasi iligkilerin diizenlenmesi gelirken herhangi bir is dolayisiyla ya
da sadece Ogrenmek istenildigi icin Ogrenilebilir. Barin’a (2004: 20) gore bilim,
siyaset, askerlik, egitim, turizm, kiiltiir, sanat, ticaret ve iletisim alanlarindaki
iligkilerin saglikli olarak yiiriitiilebilmesi i¢in ana dilden baska, milletler aras1 ortak
olan dillerin 6grenilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla bir yabanci dil 6grenmek yeni

bir insan olmaktir.

1.2. Kiiltur

En genel tanimu ile kiiltiir, insanin meydana getirdigi her tiirlii hususi tirtindiir.
S6z konusu iiriinlerin maddi ya da manevi olmasinin yani sira o iiriiniin topluma ait
olmasi ve toplumun ¢ogunlugunu ilgilendirmesi gerekir. Maddi ya da manevi olarak
ayristirilabilen kiiltiir olgusundaki s6z konusu amag, kiiltiiriin daha anlagilir

olmasidir. Bir millete ait olan tiim kiiltiirel kodlar, o milletin kiinyesidir. Bu sebeple
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milletler birbirinden dil ile birlikte kiiltiirel kodlarla da ayrilmaktadir. O halde kiiltiir

denilince, toplumun yarattig1 her tiirlii unsurun kastedildigi sdylenebilir.

Insanoglunun maddi ve manevi ihtiyaglar1 c¢ok cesitlidir ve insan bu
ihtiyaclara cevap verebilmek i¢in binlerce sey icat etmis ve gelistirmistir. Kiiltlir de
bir yoniiyle insanoglunun maddi ve manevi ihtiyacglarinin maddelesmis sekillerinden
ibarettir (Kaplan, 2018: 27). Insanim yarattig1 biitiin ara¢ ve gerecler maddi kiiltiire;
yine insanin yarattigi biitin anlamlar, degerler, kurallarin hepsi manevi Kkiiltiire
ornektir (Kongar, 2017: 19). Uygur (2018: 17) ise kiiltiirii insanlar arasindaki her
cesit karsilikli etkilesmeler, her tiirlii yapip yaratma aligkanliklari, biitiin manevi ve

maddesel yapit ve liriinler olarak tanimlar.

Hayat gibi kiiltiir de bireyleri birbirine baglar ve onlarin kendi iglerine kapali
olan bilingleri arasinda bir koprii kurar (Gokberk, 1997: 67). Kiiltiir, toplumu
olusturan kisileri, onlart bir arada tutan, birbirine baglayan dil ve haberlesme
siireglerini, sanatlarini, inancglarini, torelerini, hukuk ve yonetim kurumlarini, iiretim
ve tiikketim diizenlerini igine alir (Giiveng, 2019: 15). Toplumu olusturan kisiler arasi
iletisimi ve bu iletisimin seklini, toplumun geneline zevk veren estetik kaygiy1, dinin
biiyiik etkisiyle olusan ve gelisen inangsal boyutu, toplumsal kararlar1 ve yasaklari,
yonetim sistemini ve isleyisini, toplumun ihtiyaglar1 dogrultusunda gerceklesen
tiretim malzemelerini, yeme ve igme aligkanliklarini, dogum-evlenme-6lim
uygulamalarini diizenleyen kiiltiirel kodlardir. Alpar’a (2013: 97) gore bir toplumun
dilini, inanglarini, gelenek ve goreneklerini, aligkanlik bigimlerini ve sanatini igeren
kiiltiir, toplum {iyelerinin ¢ogunlugunca degerli bulunan, insan yapisini, eylemlerini,
diisiincelerini ve ayn1 zamanda toplumun diger toplumlarla iliski kurmasina yarayan

tiim unsurlar1 da kapsar.

Kiiltiir olgusu, bir toplumun duyus ve diisiiniis birligini saglayan biitiin
degerlerin tiimii olarak tanimlanmakta ve incelenmektedir (Cevizci, 1996: 258). Bu
ozelligiyle kiiltiir, kendine has gercekligiyle var olur ve var eder. Kendi yasalariyla
kendini yoneten kiiltiiriin yasadig1 diinya yine kiiltiiriin kendisine aittir. Bu demek
degildir ki kiiltir toplumu ilgilendiren diger tiim olgulardan bagimsizdir. Aksine
kiiltiir toplumda var olan diger olgularla da i¢ igedir ve onlarla bir noktada baglhdir.
Fakat yine de kiiltliir onlardan bagimsiz olarak da varligimi siirdiiriir. Bu noktada

kiiltiiriin, toplumun diger unsurlarindan ayr bir diinyasinin oldugu sdylenebilir.
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Insanlar kendi tarihlerini kendileri yaparlar fakat bunu sadece kendileri
istedikleri igin degil, tamamen ge¢misten gelen, gegmisin belirledigi kosullar altinda
yaparlar (Aydogan 2006: 10). Bu baglamda Okur ve Keskin’in, (2013: 1622)
ifadesiyle en ilkel toplumdan en gelismis toplumlara kadar, biitiin toplumlarin
kendilerine gore birer kiiltlirleri bulunur. Toplumlarin hayat karsisindaki tutum ve
davraniglarinda, yasayislarinda, egitim ve diisiince tarzlarinda, yaraticiliklarinda da
farkliliklar bulundugu igin kiiltiirler toplumdan topluma farkli yapilarda bulunur.
Gokberk, (1997: 67) kiiltiiriin 6zgiir ve kendinden yaratmalarin diinyast oldugunu, bu

Ozglrliigiin ise kiiltiirlin daha renkli ve ¢esitli olmasini sagladigini belirtir.

Kiltiir olgusunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in Demir’in (2010: 12-13)
olusturdugu su siralamaya dikkat ¢ekilebilir:

1. Kiiltiir toplumsaldir ve kiiltiiriin kurallar1 bir toplumda yasayan insanlar
tarafindan olusturulur ve kabul edilir. Toplumun iiyeleri tarafindan kabul edilen

aliskanliklar, degerler, davranislar o toplumun kiiltiiriinii olusturur.

2. Kiiltiir stireklidir ve toplumdaki bireylerce kusaktan kusaga aktarilir.
Kiiltlirtin en onemli ozelliklerinden biri siirekli olmasidir. Kiiltiiriin stirekliligi

toplumun tarih i¢inde de siirekli olmasin1 saglar.

3. Kiiltiir kapsayicidir ve toplumdaki biitiin insanlar1 kapsar, ayrim yoktur.

Ayrica hayatin her alaninda kendini gosterir: ev esyalari, giyim, dil, miizik, sanat,
din, hukuk vb.

4. Kiiltiir degisime aciktir. Toplum i¢inde bulundugu cagin gereksinimleri,

yeni bir dinin etkisi vb. gibi durumlardan kaynaklanan sebeplerle degisim gosterir.

5. Kiiltiir hem maddi hem manevidir. Kiiltiir sadece esya, yasayis bicimi
olarak degil toplum huzuru ve diizenini saglayici kurallar olarak da karsimiza cikar.

Bu kurallarin illaki yazili olmas1 gerekmez.

6. Kiiltir kendiliginden olusan dogal bir siirectir. Kiiltiiriin olusumu

tolumdaki bireylerin iradelerine baghdir.

7. Kiltiir diizenleyicidir ve toplumdaki insanlarin bir arada yasarken uymasi
gereken kurallar1 belirlemistir. Burada kiiltiir diizeni bozanlar1 dislayarak kendisini

gosterir.
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1.3. Dil- Kiiltiir liskisi

“Dil ile kiiltiir arasindaki iliski i¢ten bir varlik baglamidir. Dil ile kiiltiir 6zce
baglhdwr birbirine; biri obiiriinii zorunlukla varsayar, karsilikli bir dongii i¢inde
birbirlerine kenetlenirler” (Uygur, 2018: 23). Bu tanim dil ile kiiltiiriin arasindaki
kuvvetli bag1 gozler oniline serer. Dil ile kiiltiiriin birbiri ile olan iligkisinin bir
mecburiyet oldugu ise odaklanilmasi gereken bir noktadir. Burada iki taraf i¢in de
herhangi bir se¢imin s6z konusu olmadig1 kaydedilmektedir. Dolayistyla dilin oldugu
yerde kiiltiirden, kiiltliriin oldugu yerde ise dilden s6z etmek zaruridir. Giiveng,
(2019: 48) kiiltliriin gelismesiyle dilin, dilin gelismesiyle kiiltiiriin gelistigini ve
zenginlestigini ifade ederek kiiltiirii inceleyerek dilin ne biiylik bir “mucize” oldugu;
dil mucizesini inceleyerek kiiltiiriin insan tizerindeki etkileri ve sonuglart anlasilabilir
demektedir. Uygur (2018: 22) ise, insanin anadilini 6grenmesinin, kiiltiir
edinmesinden baska bir sey olmadigini, en kiiciik konusma ediminin bile diipediiz bir

kiiltiir edimi oldugunu dile getirir.

Dil bir biitiin olarak ele alindiginda sadece iletisimi saglayan yonii ile degil
bir¢ok yapiy1 tizerinde bulunduran bir tesekkiil halinin oldugunu diisiinmek gerekir.
Bu yapilardan en 6nemlisi ise “kiiltiir” olgusudur (Celik, 2018: 34). Dil 6gretiminde
de bu olgu, kisiler arasinda bir koprii vazifesi goriir. Kiiltiir, dil i¢in aktarilan; dil,
kiiltiir icin aktaran konumundadir. Bu baglamda aktaran olmadan aktarilacak olanin
hicbir degeri kalmamakta, yok olup gitmektedir. Ayn1 sey aktarilan i¢in de gegerlidir.
Bir toplumun aktarilacak kiiltiirel degerleri olmadan aktaran olan dilin gorevi iletisim
ile sinirlanir. Dolayisiyla dil ile kiiltiir arasindaki bag, nesillerin de varliklarinm

surdirmelerine onculiik etmektedir.

Dili olmayan bir kiiltiir ya da kiiltiirden etkilenmeden olusan bir dil
diisiiniilemeyecegi gibi yeryliziinde ge¢misten bu yana var olan dillerin tiimii de
tamamen kiltliriin ve diisiince yapisinin ifadesi olarak ortaya ¢cikmistir. (Keskin,
2010: 21). O halde dillerin viicut bulmasinda kiiltiirlerin, kiiltiirlerin de varligini
siirdiirmesinde dillerin rolii yadsinamaz denilebilir. Iki ana olgu bir yandan birbirine
sik1 sikiya bagliyken bir yandan da hizmet ettikleri kavramsal faktorler konusunda
ayrilabilmektedirler. Kiiltiiriin koruyuculugunda dil biiyiik bir paya sahiptir ve kiiltiir,
dilin iletisim ve nakil giiciine duydugu giivenle varligini siirdiiriir. Tosun’a (2016: 9)

gore bir neslin gecmisiyle gelecegi arasindaki kopriiyii dil ve kiiltiir kurar. Kiiltiiriin
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gelecek nesillere saglikli bir sekilde aktarilabilmesinde dilin 6nemi biiyliktiir ve dil
etkili bir sekilde kullanilabilirse kiiltiiriin zenginligi de o derece giiven altina alinmig

olur.

Yukarida da belirtildigi gibi dil, kiiltiiriin varligina sahip ¢ikip onu kendi
himayesine alir ve zaman ekseninde ilerlemesini saglar. Dil, diger iletisim araglar
arasinda kiiltiirlin aktaricist olarak onde gelmektedir. Edinilen dil ile kiiltiir
tastyiciligiin bir ferdi olunmaktadir. Her birey, konustugu dil ile aslinda kiiltiiriinii
aktarmakta, gelecek nesli haberdar etmektedir. Goger’e (2012: 51) gore gelecek
nesiller dillerini 6grenmekle sadece kendi dillerini 6grenmekle kalmamakta ayni
zamanda atalarindan kalan karakteristik yasam bigimlerini, i¢inde yasadiklar

toplumun kendine has 6zelliklerini 6grenmektedirler.

Dilin islevlerinden biri kiiltlir aktarimin1 saglamasidir. Kiiltiir aktarimi, bir
millete ait kiiltiirel o6zelliklerin yeni nesillere aktarilmasi, kavratilmasi olarak
tanimlanmaktadir (Tosun, 2016: 12-13). Kiiltiir, tarihi bir siirecte gelisir ve bunu
diger nesillere aktarabilmenin tek yolu dildir, dolayisiyla dil sayesinde kiiltiiriin
yapist bozulmaz ve canliligi korunur (Demir, 2010: 17). Dil sadece bir kiiltiiriin
bireylerinin fikirlerini, duygularini, bilgi birikimlerini paylasmaya yaramaz, dil
kiiltir aktarimi i¢in de en temel yollardan biridir (Samovar, Porter ve McDaniel,
2010: 26). XX. ylizyll sonrasinda yapilan ¢aligmalar1 incelediginde farkli bakis
acilartyla yazilmig birbirinden farkli kiiltiir tanimiyla karsilasilsa da dilin, ancak
kiiltiir aracilifiyla, kiiltiiriin de ancak dil araciligiyla varliklarimi siirdiirebildigi
sOylenebilir (Fisekgioglu, 2019: 65). “Dil kiiltiiriin aynasi, kiiltir dilin sirridir”
(Celik, 2018: 34).

Dil kiiltiirde, kiiltiir de dilde var olur. Birini digerinden bagimsiz saymak
gercek disidir. Oyle ki toplumlarm, dillerini kullanarak gelecek nesillere aktardiklari
kiltiirleri ve kiiltiirel ihtiyaglardan dogan dilsel gelismeleri ortadadir. Buna binaen dil
ve kiiltiirtin birbirini etkiledigi ve ayrilmaz birer parga oldugu kabul edilmelidir. S6z
konusu etkilesim her toplumda veya millette ayn1 degildir. Bu etkilesim, toplumlarin
sahip olduklar: dillerini ve kiiltiirlerini koruma istegi ve cabalariyla dogru orantili
olarak artmaktadir. Celik’e (2018: 35) gore, nasil ki her kiiltiir kendine 6zgii yapist
icinde milletten millete farklilik gosteriyorsa dil de hem yapi hem de mana

bakimindan farkliliklar gosterir. Her dil milletinin 6z benlik yapisini da yansitan bir
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fenerdir. Taheranaam Al-Sharabi (2018: 11) biitiin toplumlarda kiiltiir ve toplumlarin
biinyesinde barindirdigi yasam sartlari; giydikleri kiyafetler, yedikleri yemekler,
gelenek ve goreneklerden olusmaktadir. Bu oOzellikler kiiltiirden kiiltiire farklilik
gostermektedir. Burada énemli olanin o kiiltiiriin tasiyicisi olan dili 6gretirken kiiltiir

unsurlarint da vermek gerektigini ifade eder.

Yer verilen tanimlamalar 1s18inda kiiltiir ve dil arasindaki iliskinin ne denli
giicli ve siki oldugu goriilmiistiir. Birbirine muhtag bu iki olgunun kritik
hususlardaki ehemmiyeti iizerinde durulmus ve aralarindaki kuvvetli bagin
yadsimamaz bir ger¢ek oldugu kabul edilmistir. Uygur, (2018: 21) bu durumu sdyle
ozetler: “Dil agisindan bakinca, hi¢bir kiiltiiv dilsiz var olamaz. Dil, kiiltiir yapisini
bir arada tutan ¢imentodur; ya da tek yanli izlenimleri gidermek amaciyla baska

benzetmelere basvurdugumuzda, dil: kiiltiir alaninin her yanini aydinlatan giinestir,

dil: kiiltiir kilimini dokuyan ipliktir; dil: tiim kiiltiir anitlarimin yansidigi akarsudur.”

2. YABANCI DiL OGRETIiMi VE KULTUR AKTARIMI

Yabanci dil, anadilin yani igerisine dogulan ortamda konusulan ve yasayarak
Ogrenilen dilin disinda isteyerek ya da istem dist —Ki iki durumun da sebepleri
cesitlidir- edinilen dildir. Anadil ile yabanci dil arasindaki farklilik aslinda insan
topluluklar arasindaki miinasebetin de sonucudur. Ozdemir (2006: 5) ikisi arasindaki
en 6nemli farkin anadilinin bilingalt1 islemlerle 6grenilirken yabanci dilin bilingli
islemlerle 6grenildigini belirtir. Ozer ve Korkmaz’a (2016: 61) gore ise bireyin kendi
anadili disindaki dilleri 6grenebilmesi i¢in yapilan tiim etkinlikler ve uygulamalar
yabanci dil 6gretimi-6grenimi kapsaminda degerlendirilir. Bozavl, (2013: 1562)
anadil s6z konusu oldugunda dil sisteminin Ortiik (implicite) bir bigimde
Ogrenildigini, yabanci dil 6greniminde ise eger 6grenen iki dilin ya da birgok dilin
konusuldugu bir ortamda bulunmuyorsa 6grendigi dilin sistemini belirtik (explicite)
sekilde ve 6grendiklerinin farkina vararak 6grendigini belirtir. Bu ifadeden hareketle
ana dil ile ikinci dil arasinda biling baglaminda bir farkliligin oldugu 6ne ¢ikar. Biri
bilin¢li halde gergeklesirken digeri olmasi gereken bir ortamda oldugu icin
gerceklesir. Ana dilimizi 6grenme siirecinde dil kapsaminda diislinlis ve deger
yargilart algilamamiza etki ederken yabanci dil 6grenme siirecinde de ayni sekilde o

dilin kapsami dahilinde diisiiniir ve algilariz. Yabanci dil 6grenmeyle ana dilin ait
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oldugu kiiltiirden farkli olarak yeni bir kiiltiir ¢gevresine, yeni bir bakis agisina ve yeni
kavramlarin, degerlerin diinyasina ulagilir. Bu nedenle her 6grenilen yeni dil, ana

dilden bu noktalarda ayrilir ve birebir ayni alg1 ve bakis agilarini ifade etmez.

Gegmisten bu giine insanlar birbirleriyle stirekli iletisim halinde olmuslar ve
somut ya da soyut nitelikli aligverislerde bulunmuslardir. S6z konusu durum hayatta
kalmanin, sartlar1 iyilestirmenin gerekliligi olmustur. Bu baglamda kiigiik ya da
bliyiik insan gruplar1 farkli durum ve kosullarda birbirine ihtiyag duymustur.
Ayka¢’in (2015: 161) ifadesiyle insan topluluklarimin birbirleriyle iliskileri kimi
zaman sosyalliklerinden kimi zaman ticari iliskilerden kimi zaman da birbirlerine
egemen olma cabalarindan kaynaklanmigtir. Zamanla topluluklarin daha i¢ ige
yasamaya baslamasiyla veya daha cok iliski kurmaya baslamasiyla birbirlerinin

dillerini de 6grenmeleri ihtiya¢ haline gelmistir.

S6z konusu ihtiyaca yonelik farkli bir bakis agis1 gelistiren Gode ve Tiirkan’a
(2013: 164) gore insanlar, toplumlar ve milletler arasinda kisisel, kurumlar arasi ve
devletler seviyesinde ¢esitli iligkiler bulunmaktadir. Bilim, siyaset, askerlik, egitim,
turizm, kiiltiir, sanat, ticaret ve iletisim alanlarindaki bu iliskilerin saglikli olarak
yiirlitiilebilmesi i¢in ana dilden baska milletleraras: ortak olan dillerin 6grenilmesi
gerekmektedir. Demirel (2021: 3) ise diinya iizerinde bu kadar ¢ok dilin bulunmasina
karsin gittikge artan uluslararasi iliskilerin, uluslarin kendi ana dilleriyle iletisim
saglamalarin1 yetersiz kildigmmi ve bu nedenle diger iilkelerin dillerini 6grenme

gereksiniminin ortaya ¢iktigini ifade eder.

Gelisen diinyada bilim ve teknolojide, turizmde, ticari ve kiiltiirel alanlarda
milletlerin birbiriyle yarigmasi ve aralarindaki iliskilerin artmasinda birbirlerinin
dillerini 6grenme artik kacinilmaz bir ihtiya¢ haline gelmistir (Yigiter, 2015: 11).
Yabanci dil 6grenimine olan ihtiyag, toplumlar arasi iligkilerin yogunlagmasiyla ve
kitle iletisim araglarinin gelismesine paralel olarak artmaktadir ve giliniimiizde
cagdashigin Slgiitlerinden biri de yabanci dil bilme olarak kabul edilmektedir (Dogan,
2008: 49). Tabii ki yabanci dil 6grenmek salt bu Odlgiitiin bir gerekliligi degildir.
Yabanci dil 6grenmenin istege bagli ya da kontrol dis1 6grenilmesinde bir¢ok sebep
s6z konusudur. Bu sebepler, Giizel ve Barin’a (2020: 15) gore goc, egitim, evlilik,
kisisel merak, akademik basar1 vb.dir. Bu sebepler igerisinde yer alan en 6nemli

unsurlardan birisi de siyaset ya da diinya lizerindeki siyasi reformlardir.
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Yabanci dil bilmek ve onu etkin bir bicimde kullanmak yalnizca dilsel bir
birikim degil, ayn1 zamanda bir davranig bi¢gimidir. Bundan dolay1 6grenilen her dil
bireyin tutum ve davraniglarina yeni katkilar yapar ve bu tutum ve davranislari
sekillendirir (Onursal, 2019: 48). Bireyin farkli kiiltiirlere ve toplumlara kars1 deger
yargilarin1 gelistirmesine, diinya iizerindeki cesitliligin farkina varmasina, farkli

felsefi 6gretilerin ve inanglarin arasina katilarak ¢ok yonlii diisiinmesine imkan tanir.

Keskin’in (2010: 10) Cortazzi ve Jin’den yaptig1 aktarima gore yabanci dil

ogretimiyle ilgili ¢ogu kaynagin 3 ana amag lizerinde odaklandig1 ifade edilir:

1. Dili 0Ogrenen Kkisinin karsilasabilecegi durumlarda kullanabilecegi

bildirisimsel yetiyi gelistirmek,
2. Dilin dogasina ve 6grenimine karsi bir farkindalik olusturmak,

3. Yabanci kiiltiirii iyice incelemek, yabanci kiiltiirdeki insanlara karst olumlu

tutumlar gelistirmek.

Son maddeye dikkat c¢ekecek olursak dil ogretimi yapilirken kiiltiir
vazgecilmez unsurlardan biridir. Hedef dilin daha iyi 6ziimsenebilmesi, gramer
disinda kalan ve dil ile iliski i¢inde bulunan tiim soru igaretlerinin cevap bulabilmesi

i¢in kiiltiirin de ayn1 diizlemde verilmesi gerekir.

Kiiltiir, bir toplumdaki insanlarin tarihsel siire¢ boyunca hem kendi hem de
toplumsal hayatlarinin anlaml bir sekilde siirdiiriilmesi igin gerekli goriip iirettigi,
hayatin tiim alanlarina iliskin somut ve soyut tiim varlik, deger ve inanglar sistemidir.
Bu sistem de ifadesini yine kendi icinde bir alt iirlin olan dilde bulur. O halde
yabanci bir dilin 6grenilmesi demek, o dilin sahibi olan toplumun kiiltiiriinii de
ogrenmek demektir (Bayraktar, 2015: 35-36). Bir bagka deyisle toplumlarin toplum
olmasindaki ve birbirlerinden ayirt edilmelerindeki en kuvvetli unsurlardan biri
kiiltiirdiir. Bir toplum kendine 6zgii kiiltiirel kodlariyla var olur, taninir ve anilir.
Kiltlirtin sekteye ugramadan gelecek kusaklara aktarilmasindaki temel kopri ise
dildir. O halde Kaya’nin (2016: 2) da ifade ettigi gibi kiiltiiriin en 6nemli koruyucusu
ve aktaricisinin dil oldugu sdylenebilir. Diinya iizerinde pek ¢ok dil konusulmus ve
zamanla bazilar1 unutulmustur. Bundaki etkenin bu dilleri konusan milletlerin

kiiltiirlerini de zamanla yitirmeleri olabilir.
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Yabanct dil Ogretiminde, Ogretimi iyilestirmek icin dilin kullanildig
toplumsal ve kiiltlirel baglamlar1 gz Oniinde bulundurmak, iki boyutlu bir hedefi
igerir: Dilsel beceriyi biitiinlemek ve kiiltiirler aras1 iletisimi saglamak (Logie, 2004:
174). Yabanci dil 6gretimi ile kiiltiir aktariminin arasindaki iliskinin siki tutulmasi
veyahut siki tutulma zorunlulugu bir¢ok sebebe baglidir. Bu sebepler bir sonraki
“Yabanci Dil Ogretiminde Kiiltiir Aktarimi Nicin Gereklidir?” konu bashigimizda
derinlemesine incelenecektir. Fakat burada da s6z etmek gerekirse hem 6grenilecek
olan hedef dili hem hedef dilin yasadigi milleti hem de bu hedef dili 6grenen
bireyleri ilgilendiren sebepler kiiltiirel aktarimin gerekliligini ve Onemini
kanitlamaktadir. Oncelikle dil 6gretiminde vazgecilmez unsurlardan biri olan kelime
ve kavramlarin 6ziimsenebilmesi ve anlamlandirilabilmesi i¢in s6z konusu kelime ve

kavramlarla ilgili kiiltiirel noktalardan bahsetmek énemlidir.

Insanlar ait olduklar1 toplumun ve o topluma ait kiiltiirin kelime ve
kavramlariyla kendilerini ifade ettikleri gibi biitiin kelime, kavramlarin arkasinda bir
kiltiir gegmisi vardir. Bundan dolay1 6gretilen dilin toplumunun yapisi ve sosyal
degerleri dikkate alinmalidir (Pehlivan, 2007: 12). Dil, hem kiiltiiriin olusmasini
saglayan “diisiinceyi” hem de o diigiinceyi hayata geciren “ifade”yi yaratir. Olusan
ifade, davranisi sekillendirir; insani ve insanin toplumla iliskisini diizenler
(Melanlioglu, 2010: 67). Bu noktada hedef dili 6grenmek kiiltiirel baglamdan ayr1
diisiiniilemez (Tim ve Sarkmaz, 2012: 457). O halde yabanci dil 6gretiminde
kiiltiirtin de birlikte verilmesi gerektigi unutulmamalidir. Dil ile kiiltlir nasil ki
ayrilmaz iki unsursa yabanci dil i¢in de ayni sey gecerlidir. Yabanci dil 6gretimi de
yabanci kiiltlir 6gretimini beraberinde getirir. Yabanci dil 6grenen bireyin karsilastig
her kavram ya da kelimenin ana dilinde karsiliginin olmamasi ihtimali géz Oniine

alinirsa s6z konusu gerekliligin temel nedeni anlasilacaktir.

2.1. Dil Ogretim Yontemleri

Dil 6grenme, insan beyninin smirlar1 asan bir yetenegidir. Insanlar dilsel
becerileri sayesinde yasamlart boyunca 6grenmekte ve gelismektedir. Dil, insanin
siirlarini agabilme, analitik diisiinebilme ve bu sayede problemleri ¢ézebilme, sahip
oldugu degerleri ve inanglar1 ifade edebilme, felsefesini olusturabilme, baglarim
giiclendirme gibi niteliklerini olumlu ydnde desteklemektedir. “Bu nedenle

giintimiizde dil egitimine biiyiik onem verilmekte, ¢ogu gelismiy iilkede yeni yaklasim
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ve yontemler uygulanmaktadir” (Giines, 2013a: 1-2). Ulkemizde ge¢misten bu giine
yabanci dil 6gretiminde birbirinden farkli klasik ve ¢agdas yontemlerin kullanildig
bilinmektedir (Gokiis, 2016: 194). Uygulanan bu yontemler dillerin yabancisi oldugu
bireylere en iyi sekilde nasil 6gretilebilir sorusuna yanit aramistir. Bu nedenle bir
yontem yetersiz kaldiginda baska bir yontemle desteklenmis veya s6z konusu
yonteme karsi ¢ikan baska yontemler gelistirilmistir. Giiniimiiz yabanci dil 6gretim
siirecinde de yeni yontem arayislari ve mevcut yontemlerin gelistirilmesi igin
caligmalar devam etmektedir. Yabanci dil 6gretimi alaninin oldukga genis olmasi bu

calismalara zemin hazirlamistir.

Yabanci dil 6gretim yontemleri; yabanci bir dil 6grenmenin 6tesinde 6gretim
calismalarinda 6grenciyi daha yetkin bir 6grenen haline getirmenin yolunu gosterme
cabasinda olan sistemlerdir (Memis ve Erdem, 2013: 298). Daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi dil Ogretim yOntemlerinin ortaya ¢ikis ve kullanim amaci, dil
Ogrenenlerin bu siireci en saglikli sekilde tamamlayabilmeleridir. Kusgu ve Karan’a
(2017: 466) gore yabanci dil 6gretiminde yontemlere basvurmadan basariya ulagsmak
imkansiz oldugu gibi tek bir yontemle yabanci bir dilin 6gretilmesi de miimkiin
degildir. Yontemler, 0grenme/0gretme etkinliklerinin bir program c¢ercevesinde

planl ve sistemli bir bi¢cimde yliriitiilmesini saglar.

Yontemlerin ortaya ¢ikmasina, degismesine ya da yerini baska bir yonteme
birakmasina etki eden etkenler toplumsal olaylar, kuramsal yaklasimlar, bireysel
ithtiyaglar, bilimsel, teknolojik ve kiiltiirel ilerlemelerdir (Kuscu ve Karan, 2017:
461). Gelisen ¢ag ile birlikte dil Ogretiminde de yeni yonelimler meydana
gelmektedir. Dolayisiyla bu durum dil 6gretim yontemlerine de yansimaktadir.
Mevcut duruma gore yeni yaklasim ve yontemler kullanilmakta ve yontemlerin
kullanilmast sonucunda alian geri doniitler de o yontemin gelistirilebilirligi ve ek

yontemlere ihtiya¢ duyulma durumu hakkinda yol gostermektedir.

Yabanci dil 6gretimi i¢in olusturulan dil 68retim yontemleri asagidaki tabloda
listelenmistir. Listelenen yontemlerin diginda farkli yontemler de mevcuttur. Fakat
arastirma ve yayinlarda ¢ogunlukla bu yontemlere yer verildigi goriilmiistiir. Tabloya
dahil edilen ogretim yontemleri icin Memis ve Erdem’in (2013: 299) ortak

calismasindan yararlanilmistir.
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Tablo 1
Dil Ogretim Yontemleri

Dilbilgisi-Ceviri Yontemi (Grammar-Translation Method)

Direkt Yontem/Dolaysiz Yontem (Direct Method)

Dogal Yontem (Natural Method)

Isitsel-Dilsel Yontem (Audio-Lingual Method)

Bilissel Yontem (Cognative-Code Method)

Iletisimsel Yontem (Communicative Method)

Se¢meli Yontem (Eclectic Method)

Telkin Yontemi (Suggestopedia)

Damismanli (Grupla) Dil Ogretim Yéntemi (Community Language Learning)

Sessizlik Yontemi (The Silent Way)

Tiim Fiziksel Tepki Yontemi (Total Physical Response)

Isitsel-Gorsel Yontem (Audiovisual Method)

Gorev Temelli Yontem (Task-Based Method)

Icerik Merkezli Yontem (Content-Based Method)

Tabloda belirtilen dil Ogretim yontemlerinden belli basli olanlarini ele
almakta fayda goriiyoruz. Bu baglamda dil 6gretimi yapilirken ve odak noktamiz
olan kiiltiir aktarimi saglanirken hangi yontemlerin daha islevsel olduguna agiklik

getirmeyi de 6n goriiyoruz.

2.1.1. Dilbilgisi-Ceviri Yontemi (Grammar-Translation Method)

Bu yontem ile direkt terclimeye ve gramer kurallarinin 6gretilmesine dikkat
cekilir. Geleneksel bir yontem olan dilbilgisi-geviri yontemi XX. ylizyilin baslarina
kadar ¢ok kullanilmistir. Bu o6gretim yontemi ezbere Ogretimi ve tiimdengelime
dayanan dilbilgisi kurallarini temel almaktadir (Ozdemir, 2006: 22). Dilbilgisi-Ceviri
yonteminin her zaman iletisim gérevinin ayrilmaz bir pargasidir ve ondan soyutlanan
anlamli bir iletisim etkinliginin olmasinin miimkiin degildir (Dogan ve Dogan, 2011:
260). Bu yontemin amaci, dil bilgisi kurallari ve geviri yoluyla 6grencilere okumayi,
yabanci dildeki metinleri ¢evirmeyi ve ardindan da dinleme ve konusmayi
ogretmektir (Giines, 2011: 127). Bu baglamda konusma ve dinleme becerilerinden
daha ¢ok okuma ve yazma becerileri lizerinde yogunlasilarak konusma dilinden daha
cok yazi diline 6nem verilir (Dogan, 2012: 79). Yaz1 dilinde esas alinan ise klasik

eserlerdir. Klasik eserlerin g¢evirisiyle dil kurallarinin 6gretimi hedeflenir. Cagimiz
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dil 6gretim anlayisinda salt dilsel kurallarin dikte edilmesi ve ezbere dayali dil

Ogretiminin benimsenmesi dogru bulunmamaktadir.

2.1.2. Direkt Yontem/Dolaysiz Yontem (Direct Method)

Genel olarak, dil 6grenen bireyin dil 6grenim siirecine dogal olarak katilimin
amaglayan Diizvarim/Direkt yontemi 1950°li yillarda ortaya ¢ikmistir (Demiral ve
Kaya, 2015: 335). Biligsel dil 6gretim yontemine de dayanmaktadir. Direkt
yontemin, Dilbilgisi-Ceviri yonteminden kesin bir hat ile ayrilan yonii, ¢eviriye ve
dilbilgisi kurallarinin 6ncelikle dgretilmesine kesinlikle karsi ¢cikmasidir. Ogrenciler
ders siirecinde hedef dilde konusmaya basladiktan sonra okuma ve yazma
becerilerinin kazandirilmasi i¢in etkinlikler verilmeye baslanir. Dinleme becerisi de
konusmay1 giiclendirmek i¢cin dnemlidir. Buradan hareketle bu yontemi tercih eden
dil 6gretmenlerinin Oncelikle gramer odakli calismayr birakmalari ve ardindan

ogrencilere ders siirecinde sik sik dinleme etkinlikleri uygulamalar1 gerekmektedir.

2.1.3. Dogal Yontem (Natural Method)

Bu ydntem yabanci dilin, anadiline benzer bicimde 6gretilmesi gerektigini
savunan bir yontemdir ve Dilbilgisi-Ceviri yontemine tepki olarak dogmustur
(Memis ve Erdem, 2013: 302). Dogal yontem, tarihin her doneminde, zengin
cocuklarina yabanci dil 6gretirken anadili, hedef dil olan miirebbiyeler tarafindan
kullanilmistir (Dogan, 2012: 88). Dilbilgisi-Ceviri yonteminin klasik metin odakli,
yazi diline onem vererek Ogretiminin aksine bu yontem su anki mevcut dili temel

almay1 hedefler. Ana dil, 6gretim ortaminda terk edilir ve katiyen kullanilmaz.

Bu noktada, s6z konusu yontemi tercih eden Ogretmenlerin, dil 6gretim
stirecinde 6grencilerin ana dilini kullanmalarin1 kisitlamas: ve kendi de dahil olmak
tizere ana dilden yardim alinmasimi engellemesi gerekmektedir. Dikkate alinmasi

gereken nokta, dinleterek, maruz birakilarak 6gretmektir.

2.1.4. Tsitsel-Dilsel Yontem (Audio-Lingual Method)

Yabanci dil 6grenim islemini tekrar ve pekistirmelerle aliskanlik kazanimi
olarak niteleyen bu yontem dil 6grenme siirecini de dogru cevaplarin pekistirilerek
aralarinda giiglii dilsel etki-tepki bagini giiglendirmeyi temel alir (Dogan, 2012: 116).
Yontemin uygulanmasinda once Ogretilen dilin yapisini gosterebilecek tlimceler

ogretilir. Sonra bunlarin alistirmas1 yapilir. Bdylece yabanci dili konusurken
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anadildeki hiza erigilmeye calisilir. Gerektiginde 6grencinin anadilinde agiklama
yapilabilir (Memis ve Erdem, 2013: 304). Bu yoOntem esasinda ezber yoluyla
Ogretimi temel alir. Maksadi, yeni kelimeleri ve kelimelerden olusan ciimleleri
siirekli tekrar ederek ezberletmedir. Ayn1 zamanda tekrar edilen s6z konusu
climlelerin kiiltiirel baglama uygun olmasina da dikkat edilir. Pekistirme yontemiyle
Ogrenilen kelime ve ciimle kaliplarindan yeni climle ve diyaloglarin olusturulmasi
s0z konusudur. Yontemin uygulanmasinda 6gretmen de 6grenci de aktif durumdadir

ve Ogrenci, siirekli duyarak ve tekrar ederek 6grenir.

2.1.5. Bilissel Yontem (Cognative-Code Method)

Yontem, biligsel o6grenme kuramcilarindan  Ausubel ve dilbilimci
Chomsky’nin gorislerinin etkisinden dogmustur. Bu yontemde 6grenciler ilk etapta
yabanci dil 6grenimi icin gerekli olan bilgilerle donatilarak siirece hazirlanirlar.
Dogan’a (2012: 175) gore bilissel yaklasim, dnce ciimlelerin yapilarini ¢oziimleyerek
genel prensipleri ¢ikarma (tiimevarim) ve sonra da dilin genel prensiplere dayanarak

yapilan arastirmalari agiklama (tlimdengelim) tekniklerini uygular.

Dilbilgisi kurallarinin 6gretiminde tiimevarim ve tlimdengelim kullanilir ve
kurallar anadilde yapilan karsilagtirma ve agiklamalarla 6gretilir (Memis ve Erdem,
2013: 305). Buradan hareketle Ogretmen, Ogrencilerde yiizeysel bir ezbercilik
anlayisindan ziyade Ogrencilere ana dillerinden yardim almalarim1 saglayarak hedef
dil ile karsilastiracaklar1 bir ortam hazirlar. Tiimdengelimin bir yansimasi olarak

ogrencileri dilsel kurallar1 kendi kendilerine kesfetmeleri yoniinde destekler.

2.1.6. Tletisimsel Yontem (Communicative Method)

Bu yontem 6grenci merkezlidir ve dort temel dil becerisine énem verilir.
Oncelik sozlii ifade becerisinin kazandirilmasi yoniinde oldugundan derslerde
karsilikli konusmaya ¢ok 6nem verilir (Demiral ve Kaya, 2015: 338). Bu noktada
dgretmenin rolii biiyiiktiir. Ogrenciler i¢in konusmaya dayali etkinlikleri hazirlamak,

diyaloglara yer vermek 6gretmenin gorevlerindendir.

Iletisimsel dil &gretimi, dgrenciye hayatin farkli alanlarinda dilsel olarak
uygun davranabilme becerisini kazandirmakla beraber bunun i¢in uygulamalarda
dogal dil kullanimi1 ve dilin dogal 6gretimi onceliklidir (Dogan, 2012: 144). Burada

dikkati ¢eken nokta, 6grencinin her alanda hedef dili kullanabilme yetisini kazanma
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durumudur. Hedef dilin farkli kullanim alanlari, kiiltiirel alanlara da temas edilecegi
manasint ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla 6grenen igin dilsel edinimin yani sira hedef

kiiltiirden de haberdar olmasi sonucu dogar.

2.1.7. Se¢meli Yontem (Eclectic Method)

Kelime ogretiminde diizvarim yonteminden, gramer kalplarinda biligsel
O0grenme yonteminden, konusma becerisi i¢in ise kulak-dil aligkanlig1 ve iletisimci
yontemden faydalanan bir yontemdir (Ozdemir, 2006: 27). Buradan hareketle
secmeli yontemin bir¢ok farkli yontemin bir araya gelmesi olarak algilamamiz
mimkiindiir. Se¢meli yontemde tek bir yontemin kullanilmasmin dil 6gretimi gibi
coklu 6gretim sistemine sahip bir alan i¢in yeterli olmayacagi, dil 6gretiminin her bir
dalinda o dala uygun yontemlerin tercih edilmesinin uygun olacagi kanaati gecerlidir.
O halde 6gretmen, ders siirecindeki etkinliklerde hangi yontemin hangi &gretim

etkinligine uygun olacagini bilmeli ve ona gore planlama yapmalidir.

2.1.8. Telkin Yontemi (Suggestopedia)

Demirel, (2021: 60) telkin yonteminin sinif iginde uygulanabilmesine yonelik
smiflarin rahat bir ortam saglayacak sekilde diizenlenip 6gretme ortaminda miizikten
yararlanildigini, dersliklerde los 1s1k kullanildigint ve yerlere hali kaplanarak rahat
koltuklar yerlestirildigini kaydeder. Bu baglamda yontemin &grencilerdeki
hazirbulunusluk diizeyini 6nemsedigi ve bu dogrultuda sistemlestigini sdylemek
ve bazi becerilerin de kazanilmasina engel olacaktir. Durmus’un (2013: 76) ifadesine
gore bu yontem, Ogrencilerin kavramalarini saglamanin, ancak onlerindeki bu

engelleri kaldirmakla miimkiin olabilecegine inanmaktadir.

Yontem, yabanci dil 6gretiminde siireci belirleyen ve yonlendiren unsurlardan
biridir (Timen Akyildiz, 2019: 142). Ele aldigimiz baz1 ydntemlerin
aciklamalarindan da anlasiliyor ki yabanci dil 6gretim siireci bir¢ok noktanin dogru
hamlelerle kesistirilme islemidir. Bir yontem hedef dilin gramer yapisina
odaklanirken diger bir yontem beceriler lizerine odaklanmistir. Dolayisiyla dilin
ogretilmesinde -kanaate bagli- en mithim gorillen nokta iizerinde yodntemler

gelistirilmis ve buna bagli yol haritas1 ¢izilmistir.
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Yabanct dil Ogretimi, igerik, yontem, ara¢ ve gere¢ acisindan biiylik
degisikliklere ugramistir. Yabanci dil 6gretimi alaninda yasanan bu tiir degisimleri
yakindan izlemek ve bunlar1 gerek ulusal gerekse bireysel se¢imlerle uygulama
alanina aktarmak zorunlulugu dogmustur ( Erisek ve Yiicel, 2002: 64). Bu baglamda
dil O6gretim yontemlerinin siire¢ icerisindeki Onemi dikkate alinmali ve giincel
yontemler takip edilerek siirece en uygun olanlart kullanilmahidir. Yontemlere
basvurulmadan ya da siirece uygun yontemler tercih edilmeden verilen bir dil egitimi
eksik ve diizensiz bir egitim olmaktan 6teye gecemeyecektir. Dolayisiyla dil egitimi
veren Ogreticilerin de yontemler hakkinda bilgi sahibi olmalar1 gerekmektedir. Aksi
halde hedef dile yabanct olan bireyin zihninde hatali semalarin olugmasi

kaginilmazdir.

2.2. Diller i¢in Avrupa Ortak Oneriler Cercgevesi ve Avrupa Dil
Portfolyosu (Avrupa Dil Gelisim Dosyasi)

2.2.1. Diller Icin Avrupa Ortak Oneriler Cercevesi

Anadilden ayr1 olarak sonradan Ogrenilen dilin, 6grenen birey icin sadece
gramer ve kelimelerin farklilig1 olarak algilanmamasini saglamak 6nemlidir. Dillerin
ait oldugu milletlerin kiiltiirel manada farklilik arz ettigi gercegi, dil 6gretiminde de
g6z oniinde bulundurulmalidir. Ikinci dilini 6grenen bir bireyin bu dili anadili olan
biriyle konusurken kiiltiirlerinin farkli oldugunu dikkate alarak iletisime gegmesi,
Onyargilardan ve yanlis anlagilmalardan arinmis bir iletisim ortami saglamasi
demektir. Diller Icin Avrupa Ortak Oneriler Cercevesi tam da bu noktada devreye

girmekte ve kiiltiirlerarasi iletisim becerisini kazandirma odakli ¢calismaktadir.

Yabanci dil 6gretimi bir plan ve ortak bir ¢ergevede ele alinmalidir fikriyle
ortaya c¢ikan ¢erceve dil Ogretiminde standartlasmaya yol agma ve Ogretimde
birlikteligi saglama amaciyla olusturulmustur (Celik, 2018: 50). Ortak Cergeve
Metni, farkli egitim sistemlerinden gelen bireyler arasinda dilsel anlamda bir ortaklik
saglamay1 da amaglamaktadir (Uysal, 2009: 30). Cok dilli ve ¢ok kiiltiirlii bir yapiya
ulasmada en Onemli ara¢ olan yabanci dil 6gretimi, bireylerin kendi 6grenme
stirecleri ile ilgili sorumluluk almalarina ve hedef dili ortak oSlgiitler cercevesinde
etkili bir bicimde kullanmaya odaklidir (Mirici, 2015: 48). Bu sekilde 6grencilerde
O0grenme basamaklarint hangi nedenlerle ¢iktiklarini ve ¢ikarken ne yapmalar

gerektiklerini haberdar etme amaclanmis olur. Ulkeleri, kiiltiirleri, inanglar1 farkl
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olan bireylerin ayni1 c¢ati altinda ortak &grenme ortami olusturma hedefi soz
konusudur. Arslan ve Coskun, (2012: 2) s6z konusu programin Avrupa iilkelerinde
dil 6gretim programlarini, program ydnergelerini, smav ve ders kitaplar1 vb.
konulardaki ¢aligmalar1 yonlendirmek icin ortak bir ¢erceve sunmayi1 amacladigini ve
yabanci dil 6grenenlerin, bu dili iletisim kurmada kullanabilmek i¢in neleri bilmeleri
gerektigini kapsamli bir sekilde acikladigini ifade ederler. Tiim’e (2013: 919) gore
ise bu program, yabanci dil 6grenenlerin basarilarini agiklamak ic¢in kullanilan bir
kilavuzdur. Deniz ve Uysal, (2010: 242) da bu cgerceve program ile Avrupa
standardinda dil miifredatinin ortak bir temele oturtulmasinin, hazirlanacak
programlara rehberlik edilmesinin, testlerin ve sinavlarin ortak bir anlayisa sahip

olmasinin hedeflendigini belirtirler.

O halde Diller i¢in Avrupa Ortak Oneriler Cercevesi, ayn1 zamanda Avrupa
devletleri arasinda isbirlik¢i bir yaklasimla ortaya konulan bir iiriindiir. Aralarinda
Tiirkiye’nin de kurucu iiye olarak bulundugu Avrupa Konseyi’nin ¢ok dilliligi ve
beraberinde ¢ok kiiltlirliiliigli amaclayarak imza attig1 anlasmalardan biri de yabanci
dil 6gretiminde olmustur. Yabanci dil 6gretiminde ortak bir yol belirlenmesi igin s6z
konusu ¢erceve program 2001 “Avrupa Diller Yilr” etkinlikleri biinyesinde tanitilmis
ve programin amaglar1 acgiklanmistir. Programin nihai amaci ise, ¢ok dilli ve ¢ok
kiltirli yapt anlayisiyla kiiltiirler arasi iletisimi giiglendirmek, bireylerde duyarliligi
artirmak ve karsilikli hosgoriiyli yakalamaktir. Yiicel’e (2006: 112) gore Avrupa dil
politikasinin en Onemli hedeflerinden biri, ¢ok dilliligi ve c¢ok kiiltlirliiligi
gelistirerek tesvik etmek ve cok dilli bireylerin yetistirilmesi icin, birden fazla

yabanci dil 6grenme gereksinimleri tizerinde odaklanmasidir.
Diller I¢in Avrupa Ortak Oneriler Cergevesinin dzellikleri:

1. Cok islevli: Dil 6grenim olanaklarinin planlanma ve hazirlanmasinda, tiim

amagc ve hedefleri kapsayacak sekilde ve kullanilabilir olmas.
2. Esnek: Cesitli kosullarda kullanima uyarlanabilir olmasi.
3. Acik: Diizenin daha fazla gelistirme ve ayrintilandirilmaya uygun olmasi.

4. Dinamik: Kullanimdan kaynaklanan deneyimlere dayali olarak siirekli

gelistirilmesi.
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5. Kullamish: Kullaniciya yonelik Anlagilir ve kullanilabilir olmasi.

6. Saplantisiz: Rekabet igindeki gesitli dilbilimsel ya da egitim bilimsel
kuram ve didaktik yaklasimlardan birine kayitsiz sartsiz baglanmamasi (Diller Igin

Avrupa Ortak Oneriler Cercevesi AOOC, 2013: 17).

Cerceveye gore dil olgiitlerinde, dil becerileri alt1 diizeyde ele alinmistir. Bu
Olciitlerin belirlenme gerekliligi herhangi bir sinir belirlemek degil, ortak bir dil

Ogretimi saglamaya c¢aligmaktir.

Dil seviyeleri oncelikle kisaca “dgrenen” olarak nelerin yapilabilecegini
tanitmis, daha sonra da her bir seviyede farkli becerilerde nelerin yapilabilecegini
daha ayrintil agiklamistir (Siki, 2014: 84). A1 ve A2 baslangic seviyesini, B1 ve B2

orta seviyeyi, C1 ve C2 ise ileri diizey seviyeyi ifade etmektedir.

A (Temel Dil Kullanimi)

Al (Breakthrough) A2 (Waystage)

B (Bagimsiz Dil Kullanimi)

B1 (Threshold) B2 (Vantage)

C (Yetkin Dil Kullanimi)

C1 (Effective Operational Proficiency) C2 (Mastery)

Sekil 1: Dil seviyeleri
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2.2.2. Avrupa Dil Portfolyosu (Avrupa Dil Gelisim Dosyasi)

Avrupa Dil Gelisim Dosyast projesi, 15-17 Ekim 2000 tarihleri arasinda
Polonya'nin Cracow kentinde diizenlenen Egitim Bakanlar1 Daimi Konferansi
sonunda imzalanan sonu¢ bildirgesiyle Konseye iiye tiim iilkelerde uygulanmasi
karar1 alimmustir (Tok, 2015: 51). Bu bildirge ile Avrupa Konseyi iiyesi olan iilkeler
icinde konusulan farkli dillerin ve onlarin kiiltiirlerinin, iletisimi engelleyen bir duvar
olmaktan ¢ikarilip, bir kiiltlirel zenginlik kaynagi olarak kullanilmasi i¢in Avrupa
yurttaglarinin ¢ogul dilli olmasi hedeflenmektedir (Karatepe, 2005: 50). Bu ¢ok
dilliligin farkli dil ve kiiltiirel gegmisleri olan insanlar arasinda hos goriiyl arttiracagi
ve bireylerin birbirlerini daha iyi anlamalarini saglayacagi beklenmistir (Demirel,
2021: 21). Farkli milletten olan insanlarin karsilikli hosgdrii gergevesinde
anlagmalar1 ve bu anlagma i¢in dil ve kiiltiiriin engel olmamas1 hedeflenerek Avrupa
Konseyi tarafindan bu amag¢ dogrultusunda Diller igin Avrupa Ortak Oneriler
Cercevesi ile birlikte bireylerin dil 6grenme siireclerini kaydedebilmeleri ve
gelisimlerini takip edebilmeleri adina Avrupa dil portfolyosu olusturulmustur.
Giiler’e (2005: 94) gore birey icin kullanimsal yonii agir basan ve birlik tilkelerinin
dil politikalarina ivme kazandiran bu yeniligin birden fazla sebebi ve gerekgesi

vardir:

a. Sirekli gelismekte olan hareketlilik i¢in gerekli olan niteliklerin
seffaflastirilmasinin kaginilmazligi,

b. Genis kapsamli fakat ayn1 zamanda gecerli bir 6lgme degerlendirmeye
duyulan gereksinim,

C. “Yasam Boyu Ogrenme”, “Bagimsiz Ogrenme”, “Cok Dillilik” vs. gibi
ilkelerin giderek 6nem kazanmalari.

Bu projenin temel amaci, her Avrupa vatandasinin bir dil pasaportuna sahip
olmas1 ve Avrupa vatandaslarinin ¢ok dilli yetistirmelerini saglayarak onlar1 ¢ok dil
ogrenmeye tesvik etmektir (Tok, 2015: 51). Insanlar baska iilkelere yolculuk
yapacaklar1 sirada yolcu pasaportlari ile beraber sahip olduklar: dil pasaportlarini da
yanlarinda bulundurarak birgok avantaja sahip olabileceklerdir. Dil pasaportu, baska

iilkelerde ikamet edebilme noktasinda da kars1 iilke icin bir referans konumundadir.
Avrupa Dil Portfolyosu’nun islevleri iki grupta ele aliabilir:
e Kayit altina alma ve bildirim islevi
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e Pedagojik islevi

Kayit altina alma ve bildirim islevinde dil 6grenicisinin o ana kadar hedef
dilde hangi seviyeleri hangi derecelerde gectigi, elde ettigi kazanimlari, eksikliklerini
ve zorlandigr boliimleri kaydedebilme imkani bulunmaktadir. Ogrenici, istedigi
takdirde portfolyosuna ulasabilmekte, aradigi sorularin cevabina erisebilmekte ve

gerekli gérdiigii durumlarda portfolyosunu giincelleyebilmektedir.

Pedagojik islevde dili Ogrenen birey, bu siliregte ayni zamanda kendi
farkindaligini da olusturma i¢indedir. Kendini degerlendirmek, gelistirmek ve
kendine yeni kapilar aralamak bireyin siirece olan diisiincelerini de etkileyecektir. Bu

baglamda 6grenen 6zerkligi olan bir dil 6gretimi s6z konusu olacaktir.
Avrupa Dil Portfolyosu ii¢ béliimden olugsmaktadir:

1. Dil pasaportu: Bu belge, bireyin bildigi tim dillerin diizeylerini dil
becerilerine gore yansitmaktadir.

2. Dil 6grenim gecmisi: Bu boliim, bireyin dil ile ilgili biitlin deneyim,
edinim ve 6grenme siireclerini kapsamaktadir. Diger bir deyisle, dil 6grenim gegmisi
bireyin dili nasil, nerede, ne zaman ve ni¢in 6grendigi/edindigine dair bilgiler verir.

3. Dil dosyasi: Dil dosyasi ise bireyin dil ile ilgili biitiin c¢aligmalari,
sertifikalar1 ve diplomalarin1 kapsayan boliimdiir (Yiicel, 2006: 117).

Ada ve Sahenk, (2010: 79-80) dil O6grenim gecmisi bir 6z gecmis
gorliiniimiinde oldugunu ve bu boliime dil 6grenim ge¢misi yazildigini ifade eder. Dil
pasaportunda ise dil 6grenim geg¢misi ve kiiltiirler arast deneyimler, sertifika ve
diploma kayitlart bulunmaktadir. Calismamizin esasini teskil eden yabanci dil
(Turkge) ogretiminde kiiltiirel aktarimin da saglanmasi konusu, hem Avrupa Ortak
Oneriler Cercevesinde hem de Avrupa Dil Portfolyosunda (Avrupa Dil Gelisim
Dosyas1) degerlendirilmistir. Ozdemir, (2013: 158) Avrupa Dil Portfolyosu’nun iig
temel goriigiinden birisinin yabanci dil 6gretiminde kiiltiirel degerlere yer verilmesi

ilkesi oldugunu kaydeder.

2.3. Yabanai Dil Ogretiminde Kiiltiir Aktarimi Nigin Gereklidir?

Yabanci dil ana dilden farkli olarak sonradan ve bilingli edinilen dildir.
Bireye gore yabanci olan dilin ayni sekilde kiiltiirii de yabancidir. Nitekim dil ile

kiiltiir arasindaki i¢c ige ge¢mis bagin kuvveti onceki bdliimlerde incelenmistir.
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Buradan yola ¢ikarak denilebilir ki yabanci dil, yabanci kiiltiir de demektir. Yabanci
olani kavrama, anlamlandirma, 6grenme siirecine giren bireyin temas etmesi gereken
iki ana nokta, hedef dil ve onun daimi ortag: kiiltiirdiir. Yayla’ya (2018: 2) gore dil,
ait oldugu cemiyetin inaniglarini, adetlerini, goriip gecirdiklerini, kisacasi dili
konusan cemiyetin tarihi boyunca biriktirdigi her degeri; yani kiiltiirii ihtiva eder.
Bundan dolayr bir dili 6grenen kisi, o dilin ait oldugu kiiltiire temas etmek

mecburiyetinde kalir.

Bir kisi 6grendigi dildeki yapilari, kelimeleri, o topluma ait degerleri ve jest
mimikleri hangi ortamda ya da nasil kullanacagini kiiltiir aktarimi ile 68renir (Tosun,
2016: 10). Burada 6nemle iizerinde durulmasi gereken nokta hedef dile ait kiiltiiriin
islevsellik durumudur. Daha 6nce belirttigimiz gibi anadilden sonra s6zgelimi ikinci
bir dilin 6grenilme amaclar1 farklilik arz edebilir. Kendi iilkesinde 6grendigi yabanci
dilden -sadece- herhangi bir sinava girecek olan biri ile 6grendigi hedef dilin -ana
dil- oldugu tilkede ikamet edecek olan birinin kiiltiirel unsurlar1 dikkate alma orani
ayni olmayabilir. Oyle ki hedef dilin -ana dil- oldugu iilkede yasayacak olan bireyin,
o lilkenin kiiltiirine daha ¢ok yakin olmasi gerekmektedir. Bu gereklilik en basta dil
O0grenenin hayatin1 kolaylagtiracak ve yabanci oldugu topluma adaptasyonunu
hizlandiracaktir. Kutlu, (2014: 698) bir dilde konusulanlar1 anlayabilmek ve o dili iyi
konusabilmek i¢in, o dilde diistinmek, o dilde var olan soyut ve mecazlara hakim
olmak gerektigini, bunun i¢in de o dilin aynast olan kiltiirii tanimak ve kiiltiire ait

unsurlar1 6grenmek gerektigini belirtir.

Yabanci dil 6gretiminde dilin ait oldugu kiiltiiriin en 6nemli unsur oldugu, dil
ogretiminde yalnizca dilbilgisi kurallarin1 6grenmenin Kesinlikle yeterli olmadig ve
dilin uygulama alani olan “toplum” ile iliskiye girilmesi gerektigi unutulmamalidir
(Nurlu, 2011: 1). Nitekim 6grenilen dilin kurallarini, kelimelerini 6grenmek, o dili
oziimsemek anlamina gelmez. Hedef dilin kiiltiiriine, dolayisiyla kiiltiiriin dogdugu
toplumun yasam tarzina, sistemine ve felsefesine vakif olmakla toplumun dili
oziimsenebilir. Orneklemek gerekirse hedef dile ait yeni 6grenilen bir atasdziiniin
vermek istedigi mesaj, ait oldugu kiiltiir hakkinda bilgi sahibi olundugu siirece daha
kolay ve hizli iletilir. “Komsu komsunun kiiltine muhtagtir.” atasdziimiiz kisaca Tiirk
toplum yapisindaki yardimseverligin ve paylasimcilifin 6neminden, komsuluk
iligkilerinin degerinden bahsetmektedir. Bu nitelikten haberdar olan bir 6grenenin

s0z konusu atasoziinii de anlamlandirmasi daha kolay olacaktir.
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Dil 6grenimi ve dgretiminde kiiltiir 6gesini hi¢bir zaman unutmamak gerekir.
Aksi halde dil; tekdiize, mekanik ve sikici gelecektir (Okur ve Keskin, 2013: 1623).
Yabanci dil derslerinin 6grenciler tarafindan kolayca 6grenilmesi, 6gretimin zevkli
ve ilgi ¢ekici olabilmesi i¢in 6gretilen yabanci dilin kiiltiiriine ait 6gelerin aktarimi da
olduk¢a Onemlidir (Er, 2006: 4). Kiiltiirel 6gelerin; selamlagmadan yeme i¢me
aligkanliklarina, sanattan geg¢is donemi adetlerine, halk inang¢larindan toplumsal
iliskilere bir¢ok alana temas ettigi bilinmektedir. S6z konusu Ogeler, her millette
kendine has haliyle viicut bulur. Baska bir milletin kiiltiirel degerlerine vakif olup
hakkinda fikir sahibi olabilmek ve bunu dil 6gretimine destek olarak kullanmak ise
Ogrenenleri ¢ok yonlii gelistirerek dili 6ziimsemelerine olanak tanir. Memis, (2016:
610-611) yabanci dili 6grenen bir kisinin hedef dilde kiiltiirel yeterlilik diizeyine
erisebilmesi i¢in hedef dilin kiiltiirline ait bazi unsurlarin bilinmesi gerektigini

belirtir. Bu unsurlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

a. O dilin konusuldugu iilkenin cografi 6zelliklerini bilmesi,

b. O toplum i¢in 6nemli olan tarihi olaylar hakkinda bilgi sahibi olmasi,

c. Hedef kiiltiirdeki miizigi edebiyat1 ve diger sanatlari tanimasi,

¢. Yemek, aligveris, tanigsma, dogum giinii gibi durumlarda kullanilan kiiltiirel
kaliplar1 kullanabilmesi,

d. Giinliik olaylarda uygun hareket etmesi,

e. Toplumda yaygin olan jest ve mimikleri bilmesi.

Yabanci bir dili 6grenmek bir diinyayi, yabanci bir kiiltiiri de anlamak,
tanimak oldugu gibi yabanci olani anlamaya, ¢éziimlemeye calismak da 6grenciye
bilgi ve diisiince zenginligi kazandirir ve onun diinyaya bakis ufkunu genisletir
(Tapan 1995: 156). Ogrencilerin baska kiiltiirleri tanimasi, diinyada baska yasam
tarzinda insanlarin da oldugunun farkina varmasi Ogrenenlerin 6grenme hizlarini
arttirir, bagka kiiltiirlere sahip insanlar ile arasinda empati kurmasina ve yabanci dil
ogrenmeye karsi olumlu tutum gelistirmesine de yardimei olur (Er, 2006: 11). Hedef
dilin kiiltiiriinii tantyan 68rencinin derse glidiilenmesinin olumlu yonde gelisebilmesi
i¢in bireylerin 6grenmek istedigi dilin kiiltiiriinii 6grenmesi yabanci dil 6gretimindeki
hedeflenen basar1 icin de énemlidir (Giileg ve Omeroglu, 2020: 9). Yabanci dil,
bireye giinliik hayatinda yeni ortamlara girmesine ve yeni durumlarla karsilastiginda

verecegi tepkileri tanimasina olanak tanir. Birey, bir milletin sadece dilini 6grenerek
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o milletin hayat anlayisini, giindelik yasam tarzini, felsefesini, sec¢imlerini ve
uygulamalarini anlayamaz. Dilin kiiltiirden, kiiltliriin ise dilden bagimsiz kabul
edilemeyecegi diisiiniiliirse dil 6gretiminde kiiltiiriin de verilmesi gerektigi sonucunu
cikarmak gerekecektir. Dilimizi 68renen kisi, dil ile birlikte kiiltiirii de yavas yavas
fark ettigi zaman, bunu giinlilk hayatinda uygulamaya da baslayacaktir. O halde dil
Ogretim siirecinde hedef kiiltlirin de unutulmamasi; Ogrenenlerin derse karsi
tutumlari, dil 6gretiminin tam olmasi, 6grenenin hedef kiiltiire dil ile birlikte adapte

olabilmesi i¢in 6nemlidir.

Cagimiz yabanci dil 6gretiminde hedef dili 6grenen bireyin sadece dilsel
yaptyl tanimasi, onun gilinliik yasamindaki dili kullanma siirecini olumsuz
etkileyecektir. Ciinkii yeni bir kiiltiirle de kars1 karsiya olan birey, bazi bildirisim
durumlarin1 kavramakta zorlanacaktir. Kiiltiirel yapimin da dil kurallar ile beraber
verilmesi bu noktada dnemlidir. Dolayisiyla isin matematigini kavramak, yasamsal
faktorleri algilayabilmek icin yeterli degildir. “Kiiltiir aktarimini gergek anlamda
gergeklestirebilirsek 6grenci kaynak kiiltiiriinde yasamis oldugu deneyimleri nasil
normal karsiliyorsa, diger kiiltiirleri de normal karsilayacaknr” (Uysal, 2009: 59).
Ayrica farkli bir dilin 6grenimi beraberinde o dilin kiiltiir 6grenimini de
getireceginden elestirel ve yaratict diisiince tetiklenecektir (Zeyrek, 2020: 179). Bu
baglamda Ogrenen, kendi kiltirii ile hedef kiiltir arasinda bag kurarak
degerlendirmelerde bulunacak ve ¢ikarim yapabilecek diizeye erisecektir. Ogrenci
hedef kiiltiire ait nde gelen unsurlara vakif oldugu siirece Giileg ve Omeroglu’nun
(2020: 37) da belirttigi gibi kendi hayatindan farkli bir hayat tarzini 6grenecek,
boylece Tiirkge 6grenmeye ilgisi ve derse giidiilenmesi artacak, lilkemizde gordiigi
kiiltiirel unsurlar1 kendi kiiltiirtiyle karsilastiracak ve 6grencilerde duygudaslik kurma

becerisi gelisecektir.

Er’in (2006: 5) Tomalin ve Stempleski’den (1993: 89) yaptig1 aktarima gore

kiiltiir 6gelerinin aktarilmasinin yedi amaci vardir:

1. Ogrencilerin her insamin davranisinda kiiltiiriin  etkisi oldugunu

anlamalarina yardimci olmak.

2. Ogrencilerin yas, cinsiyet, sosyal smif gibi degiskenlerin insanlarin

konusmalarinda ve davraniglarinda etkisi oldugunu anlamalarina yardimci olmak.
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3. Ogrencilerin hedef kiiltiirdeki ortak durumlarda gosterilen ortak

davraniglarin farkina varmalarina yardimci olmak.

4. Ogrencilerin bazi1 kelime ve ciimleciklerin kiiltiiriin bir sonucu olarak hep

ayni sekilde birbiri ardina geldiginin farkina varmalarina yardimci olmak.

5. Ogrencilerin, hedef Kkiiltiirle ilgili genellemeleri objektif gozle

degerlendirmelerine yardimci olmak.

6. Ogrencilerin, hedef kiiltiirle ilgili bilgi toplama becerilerinin gelismesine

yardime1 olmak.

7. Ogrencilerde, hedef Kkiiltiirle ilgili merak uyandirmak ve onlarm o

kiiltiirdeki insanlara empati duymalarini1 saglamak.

Verilen maddeler gosteriyor ki yabanci dil &gretiminde kiiltlirtin de ele
alimmasi ile ogrencilerde; kiltlirlin hayatin bir pargasi oldugu, bazi kiiltiirel
noktalarin ortak olabilecegi, kalip ifadelerin Ogrenen i¢in giindelik yasam
cergevesinde Onemli oldugu, her kiiltiiriin kendi i¢inde degerli oldugu ve Kkiiltiirel
cesitliligin bir zenginlik olusturdugu, 6grenenlerin nezdinde kiiltiirel farkindalik
yaratarak hosgorii ile birlikte zihinsel semalarin dogru kurulmasi disilinceleri
meydana gelecektir. Buradan hareketle kiiltiirel aktarimin dil 6gretiminde dikkate
alinmasi igin bircok neden bulunmaktadir. Ogrenenin hedef kiiltiire vakif olmasi
akabinde kazanmasi gereken bazi becerilerin de varlifi s6z konusudur. Verilen
maddeler kiiltiirel aktarim saglamanin amaclar1 iken bununla birlikte kazanilacak
beceriler sonuclar olarak degerlendirilebilir. Logie’ye (2004: 178-179) gore kiiltiirel

aktarimin saglanmasiyla kazanilacak beceriler su sekilde siralanabilir:

1. Diger kiiltiirlere acik olma.

2. Kendi kiiltiirii ile diger kiiltiir arasindaki benzerlik ve farkliliklara ilgi ve
duyarliligin saglanmasi.

3. Hedef Kkiiltir tizerinde gozlem ve ¢oziimleme yapma becerisinin
kazandirilmasz.

4. Kiiltiir farkliligina hosgoriiyle bakma.

5. Kiiltiir farkliligt olgusunun derinligi ve karmasikliginin farkina varilmasi.

6. Karmagik nitelikli toplumsal ve Kkiiltiirel olgular hakkinda yorum

yapabilme.
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7. Hedef kiiltiire ait olgulara elestirel bir gozle bakabilme becerisini
kazandirma.

Dolayisiyla ders ortaminda salt dilsel kurallarin ele alinmasi ile eksik bir dil
Ogretiminin gerceklesecegi asikardir. Kiiltiirel ogelerin gerektigi bigimde ders
ortamina aktarilabilmesi sonucu, hem O6greten hem Ogrenen acisindan olumlu bir
siirec gerceklesecektir. Ogrenci, yeni haberdar oldugu bir kiiltiirii farkli 6gretim
teknikleriyle 6grenirken hedef dili kullanabilecegi alanlar1 da kesfedecektir. Gramer
kurallariyla bogustugu ders siirecini, kiiltiirel unsurlarin destegiyle nerede nasil
uygulayabilecegini bilecektir. Bu da 6grencide bir 6zgiliven yaratacak ve dgrenme
asamasinda oldugu dile kars1 6nyargilarini azaltacaktir. Kiiltiirel aktarimin 6grenci ve
dil dgretim siirecine katkilarinin yani sira hedef dil ve hedef kiiltliriin de bazi
noktalarda olumlu etkilenmesi s6z konusudur. Bu baglamda 6grenci, hedef kiiltiir
hakkinda o6grendiklerini kendi kiiltiiriiyle kiyas edecek ve Tiirk kiiltiiriine has
unsurlar bagka cografyalarda da anilacaktir. Bu noktada Okur ve Keskin (2013:
1626) ders siirecinde kiiltiirel aktarimin Ggrenciler {izerindeki tesirlerini soyle

siralamaktadir:

e Ogrenci kendi yasantisindan farkli bir yasant: tarzim 6grenmek isteyecek,
bu da derse giidiilenmesini ve ilgi gostermesini kolaylastiracaktir.

e Kendi kiiltiiriyle yeni kiiltiirii karsilastiran 6grenci kendi kiiltiiriine daha
inceleyici bir gozle bakacak ve daha once fark etmedigi noktalari
kesfedebilecektir.

e Dilin asil amaci olan bildirisim saglanacak ve daha da 6nemlisi hedef dili
konusan kisi ile ana dili olarak konusan kisiler arasindaki bildirisimde
empati duyma becerisi gelismis olan 6grenci yanlis anlamalarla karsi
karsiya kalmayacaktir.

Yabancilara Tirkge Ogretiminde kiiltiir aktarimi farkli uygulamalarla

saglanabilir. Fakat tercih edilen tiim uygulama stratejilerinde uyulmasi gereken bazi

kurallar olmalidir:

e Konular ve kiiltiir unsurlar1 sarmal olarak verilmeli
e Teorik bilgiden ziyade uygulamaya agirlik verilmeli
e Uygulamalar 6grenci merkezli olup 6gretmen rehberliginde yapilmali

e Her derste ortalama iki etkinlik yapilmali
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e Etkinliklere biitiin 6grencilerin katilim1 saglanmali

e Etkinliklerin sikict olmamasi i¢in bu etkinlikler belli zaman diliminde

olmali

e Etkinlikler tekrar seklinde uygulanmahdir (Giileg ve Omeroglu, 2020:

69).

Kiiltiir aktariminin énemli oldugu ¢agimiz yabanci dil 6gretim anlayisinda dil
Ogretim siirecinde gergeklestirilen birgok uygulamanin, kaynagini anadili olan
toplumun kiiltiiriinden almakta ve s6z konusu kiiltiiriin aktarimin1 da saglamaktadir.
Kiiltiir aktarimi hususunda bahsettigimiz dil 6gretim yontemleri ve 06gretim
uygulamalarinin yani sira Ogretim yoOntemlerin dayandirildigr yaklasimlara da
deginmekte fayda vardir. Yilmaz ve Taskin (2014: 271) modern dil 6gretim
yaklagimlarinda dil 6gretiminin yaninda o dili kullanan insanlarin kiiltiiriiniin de

Ogretiminin basartya ulasmada 6nemli oldugunu kaydeder.
Dil 6gretim yaklagimlarini ti¢ ana baslikta toplanmak miimkiindiir:
1. Davranis¢1 Dil Ogretim Yaklasimi
2. Bilissel Dil Ogretim Yaklagimi
3. Yapilandiric1 Dil Ogretim Yaklasimi (Giines, 2011).

Davranis¢t Dil Ogretim Yaklagimi altinda ele alinan “geleneksel yaklagimlar”
“diinyamizda dil bilgisi 6gretiminde kullanilan en eski yaklasimlardir” (Giines,
2013b: 79). Geleneksel yaklasim ise “kiiltiir yaklagimi” n1 ihtiva eder. Buna gore dil
Ogretiminde kiiltiirtin de birlikte verilmesi amaglanir. Kiiltiiriin dil ile birlikte
verilmesi ve bu baglamda kiiltliriin tasiyiciligini yapan her tiirlii materyalin ders
stirecine dahil edilmesini esas alir. Dolayisiyla metinler, bu noktada en ¢ok tercih

edilen materyallerden biri olur.
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II. BOLUM

2. YABANCILARA TURKCE OGRETIMININ TARIHSEL SURECI

Tirk dili, asirlardir bircok cografyada konusulan giderek zenginlesen
yapistyla varligini siirdiiren, diinyada da en ¢ok konusulan diller listesinde yer alan
bir dildir. Giizel ve Barin’in (2020: 20) ifadesiyle Tiirk¢e, Unesco’nun “Anadil
swralamasindaki’  tespitlerine gore diinyada iigiincii  swrayr, resmi diller
siralamasindaki ise besinci sirayr almaktadir. Bu ifadeden hareketle diinyadaki diller
arasinda ilk bese girebilecek potansiyele sahip bir dilin tabii ki yasam seriiveni de

yogun olacaktir.

Diinya tiizerinde dil 6gretimi ¢ok eski tarihlere dayanir. Giliniimiizde 200
milyon kadar insanin konustugu Tiirkce, diinyada en c¢ok konusulan diller
arasindadir. Degisen diinya diizeni, politikalar, teknolojik gelismeler, tilkeler arasi
iletisim gibi unsurlar, Tiirk¢enin giderek daha fazla insan tarafindan konusulmasina
meydan vermistir. Dil dgretimlerinin de buna paralel daha ¢ok 6nem kazanmasi,

Tiirk¢enin yabancilara 6gretimi i¢in ¢esitli girisimleri beraberinde getirmistir.

Genel anlamda Tirkcenin yabanci dil olarak Ogretiminin, tarihi siirecte ne
zaman basladig1 kesin olarak bilinememektedir fakat Uygurlar doneminde basladigi
kabul edilir. Kiiltigin, Bilge Kagan ve Tonyukuk Yazitlar1 giiniimiizde Tiirk dilinin
ilk yazil1 belgeleri olarak kabul edildigi i¢in Tiirkgenin bir yazi dili, bilim ve 6gretim
dili olarak gelismesinin 8. ylizyilda basladig1 goriliir (Giizel ve Barin, 2020: 19).
Tiirkce Ogretiminin ilk donemlerde kamlarin 6gretmenlik roliinii iistlenmesiyle
gerceklestigi ve toplumda yonetici kesim agirlikli olmak iizere toplumun okuma ve
yazma bilgilerini edindigi soylenebilir. islami etkiyle ilerleyen bu siirecin kiiltiir ve
medeniyetin toplumun her kesimini i¢ine alarak genisledigi ve bu kiiltiiriin tasiyicisi
olan Tiirkcenin de Ogretim merkezi olarak kabul edilebilecek c¢esitli yerlerde

ogretildigi disiintilmektedir (Biger, 2017: 9).

Tirklerde ¢ok dilli iliskilerin olusmasindaki bir sebep de kurduklar
devletlerin yonetiminde higbir zaman din, dil, ik ayrimi yapmamis olmalaridir

(Ozdemir, 2006: 12). Tiirkce ise hem Tiirklere yakin cevrelerde ikamet eden
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yabancilar tarafindan hem de Tiirklerin hakimiyetindeki bolgelerde ikamet edenler
tarafindan 6grenilmistir. Bunun yani sira dini ve ekonomik etkenler de Tiirk¢enin
O0grenilmesindeki sebepler arasindadir. Devletler birbirlerinin dillerini  ¢esitli
sebeplerle 6grenme ve 6gretme ihtiyact hissetmistir. Kullanim alani bu kadar yaygin
olan bir dilin de elbette ki 6grenimi ve 6gretimi lizerinde pek ¢ok ¢alisma yapilmistir
ve yapilmaya devam etmektedir. Fakat Tiirk¢enin 6gretimi hususundaki tarihi seyir
incelendiginde olmas1 gereken noktada olmadig: da barizdir. Oyle ki Tiirkiye’de ilk
Tiirkge Ogretim merkezi 1984 yilinda faaliyete gegmistir. Kokli bir gegmise sahip
Tiirk¢e i¢in oldukca geg bir tarihtir.

Selguklu déneminde bir imparatorluk kuran Tiirkler, her ne kadar Arapga ve
Farscaya onem verseler de yonetim ve ordu dili olarak Tiirk¢eyi kullanmislar ve bu
sayede Tiirk¢enin yabancilara 6gretimiyle ilgili calismalar yapmislardir (Biger, 2017:
114). Osmanl Imparatorlugu déneminde ise Tiirk dili Batili devletlerin de dikkatini
cekmistir. Agildere’nin (2010: 702) belirttigi iizere XVII. yy’den itibaren Batili
devletler Osmanli Imparatorlugu’nu sadece uluslararasi ve ticari anlamda bir gii¢
olarak goérmeyip, Tiirk dilinin ve kiiltiiriiniin zenginligi ve c¢esitliligine yogun ilgi

duymuslardir.

Batili devletlerin Tiirk diline olan yogun ilgisi farkli anlayiglari da
beraberinde getirmistir. Ozellikle diplomatik iliskilerde dil grenimi kritik dnem arz
etmistir. Osmanli Imparatorlugu’nun diinya ¢apindaki hiikiimranlig1 cercevesinde
Avrupa devletleri ile olan diplomatik iliskileri, Tiirk¢enin 6grenilmesi hususunda
olumlu yonde gelismistir. Nitekim diplomatik iliskilerin figliranlar1 elgilerin ve
elcilikte bulunanlarin Tiirkgeyi O6grenme zorunlulugu dogmustur. S6z konusu
zorunluluk Batili devletlerin bazi uygulamalar1 hayata gegirmesine zemin
hazirlamigtir. Fransizlar Osmanli doneminde birtakim politikalara yonelik olmak
tizere Dogu Dilleri Oglanlar1 Okulu’nu kurmustur. Agildere’ye (2010: 696) gore bu
dil okullarmin amaci, Osmanli Imparatorlugunda gérev yapacak ilgili devletlerin
gorevlilerinin Tiirk¢e 6grenimini kiiciik yaslardan itibaren devlet eliyle saglamaktir.
Boylece kendi uyrugundan olan s6z konusu kisilerin bagka milletlerin terctimanlarina
gereksinim duymadan Osmanli devletinin en iist makamlariyla aracisiz olarak
iletisime gegebileceklerdir. Bunun amaci ise, terciimanlarin ihanetlerini en aza
indirgemektir. Demirel, (2021: 6) Tanzimat devrinde, Galatasaray Sultanisinin

(Lisesinin) acilmasinin, Tiirkiye’de yabanci dil 6gretimi agisindan bir doniim noktasi
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oldugunu, Galatasaray Lisesinin orta dgretim diizeyinde yabanci dille §gretim yapan

ilk devlet okulu oldugunu kaydeder.

Gegmiste bazi istisnalart1 tenzih ederek Tiirkce ana dil olarak
ogretilmekteyken bugiin yabanci dil olarak da 6gretilmektedir. Tiirkgenin 6gretilmesi
icin bircok kurum ve kurulus ittifak halinde olup yenilik¢i ve gelisimci projelere
imza atmaktadir. S6z konusu girisimler hem yurt icinde hem de yurt diginda faaliyet
gostermekle birlikte basta TOMER’ler (Tiirkge Ogretim Merkezi) gelmektedir.
TOMER’ler iiniversitelerin belli bir bdliimiinde kurulmakta ve iiniversiteye bagl
olarak sistemini vyiiriitmektedir. “/lk olarak 1984 yiinda Ankara Universitesi
tarafindan kurulan ilk Tiirkce ogretim merkezinden giiniimiize kadar gecen 32 yillik
siire zarfinda, hemen hemen her iiniversite biinyesinde Tiirk¢e ogretim merkezinin
tesis edildigi goze ¢arpmaktadir” (Boylu ve Basar, 2016: 309). Bu kurumlarin asil
amact yurt disinda ve icinde Tirkce Ogretmek, Tiirk kiiltliriinii tanitmaktir.
TOMER’ler amaglar1 dogrultusunda kendi ders materyallerini gelistirmislerdir
(Arslan, 2012: 181). Gelistirilen bu materyaller uzun zaman Tirk¢e 6gretiminde
kaynak kitap olarak kullanilmis ve dilimizi 6grenmek isteyen yabanci 6grencilerin
Tiirkce 6grenmesine katkida bulunmustur. Bugiin Tiirkiye’de her sehirde en az bir
tiniversite bulunmaktadir. Tirkiye’de okumak isteyen yabanci dgrencilerin yolunu
acmak icin mevcut bazi sinavlar kaldirilmigtir. Firsat esitli§inin 6n gorildiigi bu
karar ile yabanci uyruklu o6grenciler birtakim sartlart saglayarak diledikleri
tiniversitelerde diledikleri boliimde egitimlerini almaktadirlar. Yabanci 6grencilerin,
egitimlerini Tiirk 6grenciler kadar saglikli bir sekilde alabilmeleri i¢in Tiirkgeyi iyi
o0grenmeleri esastir. Bu baglamda yabanci uyruklu 6grenciler tiniversitelerin kendi

biinyelerinde agtiklart TOMER’lerde dil egitimi almaktadirlar.

Tiirkge yabanci dil olarak Tiirkiye disinda Yunus Emre Enstitiisii, Maarif
Vakfi gibi kuruluslarca yiiriitilmektedir. Gerek TOMER’ler gerekse Yunus Emre
Enstitiisii, Maarif Vakfi gibi kuruluslar sayesinde Tiirkce daha fazla yayilma olanag:
bulmustur. Béyle kurum ve kuruluslarin sayis1 arttirilmali, calismalar genisletilmeli
ve Tirkgenin uzak cografyalarda da konusulabilmesi i¢in dil 6gretim politikalar
gelistirilmelidir. Akademik calismalara destek verilmeli ve projeler igin tiim

imkanlar devlet destegi ile saglanmalidir.
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2.1. Yabancilara Tiirkce (")gretimi Uzerine Yazilan Eserlere Genel Bakis
2.1.1. Divan-u Lugati’t-Tiirk (Tiirkcenin Biitiin Sozciikleri)

Yabancilara Tiirk¢e 6gretimi alaninda yazilan ilk ve 6zel olma niteligi tasiyan
eserimiz Kasgarli Mahmut’un 1072 yilinda kaleme aldigi Divan-ii Lagati’t Tiirk tiir.
Yazarin bu eseri yazmasindaki asil amaci Tiirkgenin giiciinii ve yiiceligini

kanitlamaktir. Bunu yaparken ise Araplara Tiirk¢e 6gretme yoluna girmistir.

Bu eser, Tiirk¢eyi Araplara 6gretmek ve Tiirkgenin Arapcadan daha {istlin bir
dil oldugunu kanitlamak amaciyla yazilmistir (Glizel ve Barm, 2020: 16). Divanii
Lagati’t-Tiirk, yabancilara Tiirkge 6gretimi i¢in glinlimiizde de 6rnek alinacak bir
nitelige sahiptir ve bir¢cok aragtirmacinin kiiltiirel ve dilsel anlamda bagvuru
kaynagidir. Zira Kaggarli Mahmut eserini olustururken dil 6gretimi konusunda ¢aga
uygun hareket etmis ve kiiltiirel varligi da ihmal etmemistir. Durmus’a (2013: 97)
gore eserde, dil Ogretim sistemi olarak tiimevarimsal (inductive) 6gretim tercih
edilmistir. Bu teknikle, 6nce O6rnek veya oOrnekler verilmis, ardindan ele alinan
yapilar, kelimeler bicimsel, sesbilgisel ve anlamsal 6zellikleri ile tanitilmistir. Eserin
icerigi hakkinda Hengirmen (1993: 10) kitabin 6nsoziinde Araplara, Tiirklerin biiyiik
bir ulus oldugu, Tiirk¢eyi 6grenmelerinin ve Tiirklerle iyl ge¢inmelerinin kendilerine
pek cok yarar saglayacagi konusuna deginildigi ve Tiirk¢e deyim ve atasozlerine yer
verildigini belirtirken; Batur ve digerleri (2013: 418) ise eserin dilimizi ve
kiiltirimiizt, kiltirimiiziin onemli hazineleri olan efsanelerden Ornekler vererek
anlattigin1 boylece Tirk kiiltlirlinii ve inaniglarim1 Araplara tanitarak bir yandan da

kelimelerin daha iyi kavranmasini sagladigini ifade ederler.

2.1.2. Codex Cumanicus (Kuman Kitabi)

Batiya dogru hareket eden Tiitk boylarin1 Hristiyanlastirmak i¢in Batili
misyonerler Tiirk dilini 6grenmisler ve Tiirkge 6grenmek icin eserler yazmislardir
(Arslan, 2012: 179-180). Bunlardan biri de Codex Cumanicus adli eserdir. Divan-u
Lugati’t-Tirk’ten sonra Tiirkgenin 6gretilmesi amaciyla yazilmis ikinci bir eser
olarak bilinir. Codeks Comanicus, Kipgak Tiirklerine ve diger kavimlere Kipgak
Tiirkgesini 6gretmek ve Kipgaklar arasinda Hristiyanlig1 yaymak amaciyla Alman ve
Italyan misyonerler tarafindan yazilmistir. Dikkati ceken nokta, misyonerlerin

Hristiyanlig1 yaymak icin onlarin dillerini 6grenmeleridir.
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Codex Cumanicus, 1362 yilinda Petrarca adli bir kitap koleksiyoncusu
tarafindan Venedik Cumhuriyeti'ne hediye edilmis ve Venedik Katedrali
Kiitiiphanesi koleksiyonu arasinda yerini almistir. Eserin tek niishasi vardir ve su an
Marcus manastir1 kiitiiphanesindedir (Cagatay, 1978: 141). Karadeniz’in kuzeyindeki
Kipgak (Kuman) Tiirklerinden Italyanlar ve Almanlar tarafindan XIV. yiizyilda
derlenmistir ve iki boliimdiir. Yazi dilini degil, o zamanki Kipgaklarin konusma
dilini, agizlarin1 yansitir (Ercilasun, 2012: 382). Eserde, sozliikten baska, Incil’den
pargalar bulunan dini metinler, atasozleri ve bilmeceler, terciimeleri ile birlikte yer

alir. Bu durum Tiirk dilinin 6gretimi maksadiyla yazildigint gosterir (Karakus, 2006:
20-21).

2.1.3. Kitabii’l-Idrak li-Lisani’l-Etrak (Tiirklerin Dilini Anlama Kitabi)

Eser, 1312 yilinda Kahire’de, Girnatali meshur dil alimi Esiru’d-din Ebt
Hayyan tarafindan, Memliklarin Misir’a hakim oldugu donemde Araplarin bolgenin
hakim giici haline gelen Tirklerin dilini 6grenme ve anlayabilmelerine yardimei
olmak iizere Arapg¢a olarak hazirlanmistir (Aldemir, 2019: 66). Kitabii’l-idrak daha
once telif edilmis, Misir’da konusulan Tiirk¢e nin teorik gramerini ortaya koyan,
giintimiize kadar gelmis en eski tarihli eserdir (Develi, 2002: 108). Eser mukaddime,

sozlik ve gramer bolimii olmak tizere {i¢ boliimdiir (Dogan, 2016: 337).

2.1.4. Muhakemetii’l-Lugateyn (iki Dilin Karsilastirmas)

Yabancilara Tiirk¢e 08retimi i¢in yazilan basucu eserlerden biri de Ali Sir
Nevai’nin 15. yiizyilda yazdigit Muhakemetii’l-Ligateyn adl1 eserdir. Nevai, eserinde

Farsca ile Tiirkgeyi karsilastirmistir.

Ali Sir Nevai, eserini 58 yasinda olgun bir sair ve devlet adami olarak
yazmistir. Eserin ana konusu bazi bakimlardan Tiirk¢enin Farscadan daha iistiin bir
dil oldugunu goéstermektir (Bulut, 2017: 37). Ali Sir Nevai, eserini yazarken kitab1
boliimlere ayirmadan goriislerini serbest bir sekilde anlatmistir (Bilgin, 2005: 397).
Eser ayn1 zamanda Tiirk¢ede ad bilim ve anlam bilim bakimindan ilk olma 6zelligine

sahip olmas1 bakimindan degerlidir.

2.1.5. El-Kavaninii’l-Kiilliyye li-Zabti’l-Liigati't-Tiirkiyye (Tiirk Dilinin
Ogrenilmesi i¢cin Biitiin Kurallar)
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Yabancilara Tiirkge 6gretmek amaciyla yazilan, donemin dil 6zelliklerini de
yansitan bir eserdir. Yazari heniiz tespit edilemeyen eser hakkinda Er (2015: 302),
eserde kiiltiiriin tiriin boyutu disinda diisiince ve davramis boyutlarina iliskin
orneklerin ve inamis temasmin bulundugunu, ayn1 zamanda Islami yone siklikla
deginerek etik kurallara da vurgu yapildigini ifade eder. Kisinin konustugu lehgenin
toplum iginde kabul edilme ya da edilmeme durumu konusunda eser, okuyucuya

bilgi vermistir.

2.1.6. Ed-Diirretii“l Mudiyye fi“l-Liigati“t Tiirkiyye (Tiirk Dilinin
Parlayan Incisi)

Ed-Diirreti’l Mudiyye fi’l-Ligati’t Tirkiyye, Memlikler ddneminde
Araplara Tiirkgeyi Ogretmek amaciyla yazilmig bir sozliktiir (Durmus ve Okur,
2013:161). 24 boliimden olusan eserin 23 boliimiinde belirli kavram alanindan
kelimeler belirli ortak basliklar altinda listelenir, son bdliimde ise giinliik konusma
dilinden ctimleler siralanir (Durmus, 2013: 101). Eserde konusma diline ve kelime
ogretimine agirlik verilmesine ragmen dil bilgisi kurallarina yer verilmemesi, eserin
dil 6gretim yontemlerinden dogal dil yontemi ile kaleme alindig1 gosterir (Tiryaki,
2011: 1). Daha onceki boliimlerde ifade edildigi gibi dogal yontem, ana dilin
tamamen saf dist birakilip Ogretime yalnizca hedef dil ile devam edildigi bir
yontemdir. S6z konusu eser de hedef dile yonelik olmak {izere sadece konusma diline

yonelik kelimeleri icermektedir.

2.1.7. Kitabii’l-Biilgatii’l-Miistak fi Lagati’t-Tiirk ve’l-Kifcak (Tiirk ve
Kipcak Sozciiklerinin Tiirevlerinin Kitabi)

Cemaleddin Eb0 Muhammed Abdullah et-Tiirki tarafindan yazilan bir dil
bilgisi kitabidir. Fakat diger eserlerden farkli olarak burada Araplara Tiirkgeyi
ogretmek amaciyla yazilmasi konusunda bir bilgi yer almamaktadir. Eserin hangi
tarthte yazildigina dair de kesin bir bilgi yoktur. Eserin tek yazma niishas1 vardir ve

bu niisha Paris Milli Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

Eserde Kipgcak Tiirkgesinde de kullanilan Fars¢a, Mogolca, Arapga,
Berberice, Bulgarca, Italyanca, Slavaca, Sanskrice, Sogdak¢a ve Yunanca alinti
kelimeler tespit edilmistir (Al Tiirk, 2018: 1452). Toplam 1500 kadar madde basi

kelimeyi igeren eserde az sayida Oguzca kelime de bulunmaktadir (Yiice, 1993:
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314). Eserde Tiirk¢e kelimelerin Arapga karsiligi verilirken bu karsiliklarin Suriye
Arapeast ile verilmesi dikkat ¢ceker (Barin, 2010: 123).

Eser, isimler ve fiiller seklinde iki bolime ayrilmis bir sozliiktiir
(Topuzkanamis, 2011: 469). Buradan da anlasilacagi iizere eser, dil Ogretim
yontemlerini i¢eren bir kitap olmanin disindadir. Tiimevarim yontemiyle yazilmistir
ve giinliik konusma dilini (Tiirkge) 0gretmeyi hedeflemistir. Dolayisiyla daha ¢ok

kelime 6gretimi 6n plandadir.

2.1.8. Et-Tuhfetii’z Zekiye fi’l-Liigat’i-t Tiirkiye (Yeni ve Ar1 Tiirk¢enin
Sozligii)

Iki boliimden olusan eserin ilk boliimii bir sozliik niteligindedir. Arapca ve
Tiirk¢e olarak hazirlanmigtir. Dénemin dil 6gretim amacina hizmet eden kiymetli

eserlerden biridir.

Uzerinde ¢ok sayida calisma yapilan bu eser, ilk kez 1945 yilinda Besim
Atalay tarafindan yayinlanmistir (Kaymaz ve Mohammad, 2016: 1). Eserin nerede,
ne zaman ve kimin tarafindan yazildig1 kesin olarak bilinmemektedir (Olmez ve
Khairullah, 2016: 176). Eserde yaklasik 3500 Tiirk¢e kelime yer almaktadir. Gramer
boliimi ¢ok kisadir ve Kipgak Tiirkgesi’nin isim ve fiille ilgili belli basli konulari

islenmistir (Yavuzarslan, 2012: 360).

2.1.9. Kitab-1 Mecmii-1 Terciiman-1 Tiirki ve Acemi ve Mongoli (Tiirkce,
Farsca ve Mogolcanin Biitiin Cevirmenlerinin Kitabi)

Ilki Arapca-Tiirkge, ikincisi Mogolca-Farsca olmak iizere iki boliimden
olusur (Barin, 2010: 123). Kitabin biiylik bir boliimiinii s6zliik ve kelime listesi
olustururken; dil bilgisi ile ilgili ti¢lincli ve dordiincii kisimlarda ele alinan yapilarin
Kipgak Tiirkgesindeki bigimsel 6zellikleri, bir kural tanimlamasi seklinde verilir.
Ornekleri ise eserin farkl1 boliimlerinde sunulmaktadir (Durmus, 2013: 100). Kitabin,
dili yeni Ogrenen bir bireyin Oncelikli olarak Ogrenmesi gereken kelimelere
odaklanmasini istemesi dikkat cekicidir. Siiliikk¢ii’ye (2016: 73) gore bu durum,
giinimiizde yabanci dil  O6gretiminde  kullanilan  iletisimci  yaklagimin
benimsendiginin, 6grencinin iletisim kurma ve gilinlilk konusma ihtiyacina yonelik
yabanci dil unsurlarinin verilmesi gerektiginin ¢ok eski tarihlerde de 6nemsendiginin

kanitidir.
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2.1.10. Hilyet’iil Lisan ve Heybetii’l-Lisan (Insanin Giizel Sifatlar1 ve
Dilin Biiyiikliigii)

Eserin 13. yiizyilin ikinci yarisinda Meraga veya Bagdat’ta yazildigi tahmin
edilmektedir. Ibn Miihenna, eseri Arapga, Farsca ve Mogolca’nin belli bash
Ozelliklerini esas alarak Arapca yazmis bdylece devrinde bir ihtiyaca cevap verdigi
gibi Farsca, Tiirkge ve Mogolca’nin 6nemli kaynaklarindan sayilan bir eser ortaya
koymustur (Erkan, 1999: 218). Eserin Divanu Liigati’t-Tiirk’ten sonra ortaya ¢ikan
ilk kaynak olma 6zelligi tasimasi 6nemlidir (Kaymaz, 2014: 243).
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III. BOLUM

3. YABANCI DiLL. OGRETIMINDE METINLER ARACILIGIYLA
KULTUREL AKTARIM MESELESI

Dil Ogretiminde hedef dilin kiiltiiriinii olusturan tiim unsurlar1 iletmek
miimkiin olmamakla birlikte derslerde kullanilacak olan materyallerin diizenlenmesi,
hedef dilin kiiltiirel unsurlarinin aktarilmasi agisindan énemlidir (Zeyrek, 2020: 166).
Dil ve edebiyat &gretiminde metinler, s6z konusu ana bilim dallarinin 6ziinii
olusturmaktadir. Birbirini tamamlayan bu iki daldan edebiyatin, dil 6gretmede ilk
gelen yardimct unsur oldugu bilinmektedir. Buradan hareketle dil 6gretimini sadece
anadil 6gretimi kapsaminda degerlendirmeyerek yabanci dili de goz oOniine alacak
olursak edebiyatin, edebi metinlerin her haliikarda basvuru kaynagi olacagi sonucu
cikmaktadir. Dolayisiyla metinler, dil 6gretimini bir¢ok yonden desteklerken kiiltiirel

aktarima da katki saglamaktadir.

Kiiltlir yetisinin gelistirilmesinde, o kiiltiirlin i¢inde yesermis ve o kiiltiire
0zgl degerler olarak yazin metinleri olduk¢a onemlidir (Polat, 2006: 19). Diinya
tizerindeki tiim dillerde o dili konusan insanlarin fikirleri, zihniyetleri, felsefeleri,
yasam tarzlari da barmir. O halde dil 6gretimi ayn1 zamanda o dilin kiltliriinii de
ogrenme ve o dile kars1 farkindalik olusturmaktir. Bahsedilen yazin metinleri de bu
farkindalig1 olusturarak kiiltiirel kodlar1 kaydedebilmek icin ciddi bir materyal
destegi saglamaktadir. Kaya, (2016: 6) bir dili tam anlamiyla 6grenebilmek i¢in o
dilin ait oldugu Kkiiltiire has ozelliklerini de bilmek gerektigini, yabanci bir dili
anlayabilmek i¢in o kiiltiiriin iirlinii olan edebiyat ve sanat eserlerini tanimakla ise

baslanabilecegini belirtir.

Dile ait her unsur, beraber kullanildigi malzemenin etkisiyle, yer aldig: ifade
veya metin igerisinde yeni degerler kazanir (Geng, 2008: 24). Dilde iletisimin ¢ok
yonliiliigii géz Oniine alindiginda, metin kullanimin1 yabanci dil 6gretiminin disina
itmek kabul edilebilir bir yaklasim olamaz (Kose, 2005: 159). Onceki boliimlerde yer

verdigimiz dil 6gretim yontemlerinde birtakim yontemin metinleri esas alarak dil
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ogretimi gerceklestirmeyi hedefledigini kaydetmistik. Aym1 zamanda Divan-1
Lugai’t-Tiirk ile baslayan dil 6gretim sozliik ve dil bilgisi kitaplarinin bazilarinda
kelime 6gretimi ile beraber metinlere de yer verilmistir. Asirlar 6ncesine ait dil
Ogretim kitaplarinda metinlerin kiiltiirel aktarim araci olarak kabul edilmesi goz
ontinde bulunduruldugunda ise cagimiz dil 6gretim anlayisinda metinlerin goz ardi
edilmemesi gerektigi anlasilir. Metinlerin dil 6gretiminde kullanilmasinin ¢ok
eskilere kadar gotiiriilebilmesi Giines’e (2013: 3) gore ger¢ek anlamda teorik ve
uygulamali arastirmalara dayanmamaktadir. Ancak eskiden bu yana metinlerle dil
Ogretiminin daha kolay oldugu vurgulanmakta ve farkli tiir metinlere yer
verilmektedir. Bu metinler 6grencilere model olarak sunulmakta, dil &gretim
stirecinin 6zel bir destegi olarak kabul edilmektedir. Edebi metinlerin dil 6gretimi
stirecinde etkin kullanimu ile ilgili Fisekcioglu (2019: 114) ise, edebiyat metinlerinin
hem dilin estetik yoniinii ortaya koyan hem de kiiltiirel tastyici olarak degerlendirilen

en 6nemli 6zgiin metin tiirli olarak kabul edildigini ifade etmektedir.

Bu baglamda Kkiiltiirleraras1 etkilesimde ciddi bir fayda saglayan edebi
metinlerin kiiltiirel aktarim aract olarak kabul gormesi, ders siirecini ilgi ¢ekici hale
getirerek 0grencileri glidiileyecektir. Bu noktada kiiltiirel unsurlarin yogun olarak yer
aldig1 metinlerin se¢ilmesine dikkat edilmesi dnemlidir. Fakat énemli olan bir diger
nokta; kiiltiirel unsurlarin karsi kiiltiire tanitilmasi i¢in yapilan bu girisim, kiiltiir
empozesi olarak algilanmamali, kiiltiirleraras1 etkilesim odakli yaklasildig:
Ogrencilere hissettirilmelidir. Celik, (2018: 49) buradaki amacin Tiirk kiiltliriinii tim
diinyaya kabul ettirme olmadigini, Tiirk killtiiriiniin de varligin1 hissettirme ve bu
zenginligi bir cesitlilik olarak gorerek kiiltiirel dayanisma ve paylasmay1 etkin

kilmak oldugunu belirtir.

Yabanci bir dili 6grenme siirecinde olan bir 6grenciye hedef dil ile meydana
gelmis metinlerin verilmesi sonucu metin ile Ogrenci arasinda bir bildirisim
olugmaktadir. Bu bildirisimde 6grenci i¢in iki kiiltliriin kars1 karsiya gelmesi s6z
konusudur. Ogrenci igin artik anadili ile yazilmis metinleri okurken aldiklar1 ile
hedef dilde olusmus metinleri okurken aldiklar1 arasinda fark vardir. Dolayisiyla bu
stirecte metinlerin se¢iminde dikkat edilmesi gereken noktalarin oldugu
unutulmamalidir. Polat’a (1993: 186) gore bildirisim kopuklugunun olmamasinin,
anlama engellerinin ortaya ¢gikmamasinin ve alimlama tikanikligin1 6nlemenin yolu,

Ogrencinin konumuna uygun metinlerin se¢ilmesidir.
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Kiiltiir aktarim1 yaparken baglama uygun olmasi, kiiltiirii 6greterek anlagsmay1
saglamanin amag edinilmesi 6nemlidir (Demir ve Agik, 2011: 70-71). Metin segimi
dogru yapilirsa 6grenci, 6grendigi dilin kullanildig: tilkelerin yazinimi ve kiiltiirtinii
de tamiyabilecektir (Benhiir, 2002: 125). Edebiyatin dil 6gretiminde kullanilmasinin
yarari ¢cok olsa bile basarinin eserin se¢imine ve uygulanig bigimine bagli oldugu
unutulmamalidir (Tercanlioglu, 1994: 64). Tiirkgenin yabanci dil olarak 6gretilmesi
siirecinde kiiltiirel yaklasim da temel alinarak siirece dahil edilecek metinlerin dilsel
unsurlarla beraber kiiltiirel aktarim i¢in uygun olup olmadigina da dikkat edilmelidir.
Hedef kiiltiire ait tiim unsurlarin ve kodlarin yabanci bireyler i¢in zorunluluk
icermedigi unutulmamali ve bireylerin kendi kiiltiirleri ile kiyaslayabilecekleri
maddelerin yer almasi gerekmektedir. Buradan kasit sudur; bir milletin batil
inanglari, sembolik anlam yiikledikleri unsurlar, mitolojisi gibi kiiltiirel degerleri;
giinliik konugma kaliplari, aligveris ile ilgili bilinmesi gerekenler, dinleri, yeme-igme
anlayiglar1 gibi yasami etkileyecek unsurlardan daha geri planda kalmaktadir. Bu
demek degildir ki ilk siraladigimiz unsurlar aktarilmamalidir. Burada dikkat edilmesi
gereken nokta; kiiltiirel unsurlarin aktarimi esnasinda bilim insanlarinin 6nerdigi
sekliyle bir siralama gozetilmeli ve kiiltiirel aktarim Oyle saglanmalidir. Dolayisiyla

secilecek metinlerde de s6z konusu kiiltiirel unsurlarin varligina dikkat edilmelidir.

Kiiltiirel aktarim i¢in kullanilacak metinlerin sahip olmasi gereken nitelikleri
ve bu metinlerin kullanilmasiyla dil 6gretim siirecine saglayacag: katkilar1 Polat’in

(1993: 187) ifadeleriyle aktarmanin agiklayici olacagi kanaatindeyiz:

“Ele alinacak yazinsal metin, dilbilgisi ve sozciik orgiisii yoniinden ogrencinin
yabanct dil diizeyinin ¢ok iistiinde olmamalidir. Dilsel yapisiyla 6grenciyi
zorlayan bir metin, yazinsal metinle okuyucu olarak ogrenci arasindaki
iletisimin geligmesini olumsuz yonde etkiler. Metin seg¢iminde, dilsel uygunlugun
yani swra, konusal uygunluk da tizerinde durulmasi gereken diger bir olgiittiir.
Konusal uygunluk derken belirtilmek istenen, yazinsal metnin konu yoniinden
ogrencinin ilgilerine, yasam deneyimlerine, i¢inde bulundugu gerceklige uygun
olmasidir. Ancak béylelikle dgrencinin kurmaca diinyaya girmesi, orada ona
sunulan kigilerle oOzdeslesebilmesi, duygu ve diisiinceleri paylasabilmesi,
kisacast kendi diinyasina ‘baglantilar’ kurabilmesi olanakli olabilir. Bu da,
amaglana kiiltiirlerarast bildirisimin gercgeklesmesi icin gerekli onkosullardan

biridir.”
Yabanci dilin, giindelik hayata kolay bir sekilde aktive edilebilmesinin yolu
hedef dilin kiiltiiriine vakif olmaktan geger. Siirecte kullanilan metinlerin, kiiltiirii
tam anlamiyla barindirmasmi beklemek yanlistir. Nitekim metinler belli bir olayzi,

durumu sinirlart dahilinde aktaran materyallerdir. Dolayisiyla bir metin ile kiiltiiriin
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tim yonlerine ulagsmak miimkiin degildir. Fakat se¢ilen metnin hacmine gore
iceriginde bulunan kiiltiirel unsurlarin ¢esitliligi de siireci olumlu ydnde
etkileyecektir. Dogru metin se¢imi ile beraber dilsel ve kiiltiirel anlamda biiyiik
ilerlemeler kaydedilebilir. Metinler, dilin en islevsel halini yansitan {iriinler olarak
kiiltiirel bir birikimi de besler. Bu sebeple yabancilara Tiirkge 0gretiminde Tiirk
kiiltiirtinii yansitan metinler bircok acidan kayda deger ders materyali olabilir.
Ozdemir’e (2010: 83) gore Avrupa Konseyi Ortak Dil Olgiitleri Cercevesi, sdzlii
anlattimda Bl seviyesinden itibaren kitap anlatabilme, okuma becerisinde B2

seviyesinden itibaren ¢agdas edebi diizyaziy1 anlayabilme yetkinligi beklemektedir.

Son olarak yabanci dil olarak Tiirk¢e 6gretiminde kullanilabilecek metinlerin
icermesi  gereken Ozellikleri Simsek’in  (2011: 43-44) olusturdugu liste
incelendiginde aciklayici bir sekilde gorebilmekteyiz. Listede metinlerde bulunmasi
gereken 6zelliklerden birinin de kiiltiirel kodlarla ilgili oldugu géze ¢carpmaktadir. Bu
noktada metinlerde dilsel 6zelliklerin yaninda kiiltiirel unsurlarin da énemli oldugu

bir kez daha 6ne ¢ikmaktadir:

e Okunabilir bir metin olma ve okuma becerisini gelistirmeye yonelik
olmali,

e Farkl: tiirde olmali,

¢ Bilgilendirici ve amagsal metinlerin yani sira 6zgiin metinlere ¢okga yer
verilmeli,

e Seviyeye uygun bir uzunlugu olmali,

e Kelime ve climle yapilari seviyeye uygun olmali,

e Ogrencinin ilgisi, amaglar1 ve ihtiyaglarina uygun olmals,

e Alimlama estetigine sahip olmali,

e Icerdigi konular dil ve kiiltiir dgretimine uygun olmali,

e Dil 6zellikleri agisindan uygun olmali,

e Yabanci dil ile ana dil arasinda karsilastirilabilir kiiltiirel 6zellikleri
barindirmali,

e Metnin konusu esnek, canli ve gelistirilmeye agik olmali,

e Metinler, Tirk kiiltiiriinti, Tirkceyi Ogrenen bireylerin kiiltiirlinii ve

evrensel ortak kiiltiir unsurlarini igermelidir.
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3.1. Anlatiya Dayal Sézlii Folklor Uriinlerinin Yabancilara Tiirkce

Ogretiminde Kullanilmas ve Kiiltiirel Aktarim Islevi

Halkbilimi, toplumlarin sahip oldugu her tiirlii kiiltiirel unsurlar1 birtakim
arastirma ve yontemlerle derleyen ve derlenen iirlinler {izerinde inceleme yaparak
onlar1 belli bir sistem dahilinde kategorize eden bilim dalidir. S6z konusu bilim dal
geemisten bu giine olusagelmis kiiltiirel degerleri meydana ¢ikararak ait oldugu
toplumdaki yerlerini belirler ve belli bir kiiltiirel 6geyi glincel toplum anlayisi igine
yerlestirir. Bu sayede milletleri millet yapan degerlerden biri olan kiiltiiriin de
simdiye ve gelecek kusaklara aktarimini saglar. Kiiltiirel degerlerin aktarimiyla ise
yeni ve modern hayata yeni bir bakis acis1 eklenir. Eklenen her bakis agist bagka bir
kapt agarak yeni diriinlerin ortaya ¢ikmasina zemin teskil eder. Halkbiliminin
arastirma alanma giren {riinler arasinda o toplumun dilsel ge¢misine ve dilsel
varligima ulasmak miimkiindiir. Erisek ve Yiicel’e (2002: 67) gore belli bir
donemdeki dil varligini incelemek icin dnemli bir kaynak da, o toplumun kiiltiirel
birikimi, yazili yapitlaridir. Bu ac¢idan masal, destan, oykii, roman gibi yazinsal

metinler de o0 donemin en dnemli verileridir.

Avrupa Dil Portfolyosu’nun esasini teskil eden ii¢ temel goriisten birisini de
yabanci dil dgretiminde kiiltiirel degerlere yer verilmesi ilkesidir (Ozdemir, 2013:
157-158). Cagimmizda dil Ogretiminin yalnizca dil bilgisi kurallarini 6gretmek
olmadig1, bunun yani sira o dile ait kiiltlirel kodlarin da 6gretilmesi gerektigi genel
kabul goérmiis bir durumdur. Buna nazaran iilkeler egitim sistemlerinde dil 6gretimi
lizerine tasarladigi programlarinda ve miifredatlarinda kiiltirel unsurlara da yer
vermeyi ihmal etmemektedir. Dil 6gretiminde kiiltiiriin de 0gretime déhil edilmesi,
sadece anadil Ogretiminde degil, yabancilara o6gretiminde de dikkate alinmasi
gereken Onemli bir faktordir. Bu durumun yabancilara Tiirkge oOgretiminde
uygulanmasinda  s6zlii  kiiltiir  dirlinlerinin =~ kullanilmasinin =~ dogru  olacagi
kanaatindeyiz. Bu goriisii destekleyen Taher Anaam Al-Sharabi’ya (2018: 10) gore
masal, halk hikayeleri ve efsane gibi kiiltiirel degerler dille olusturulmustur. Dil,
kiltiirel degerlerin birgogunu kayit altina almakta ve bunlarin korunmasini
saglamaktadir. Her toplumun kiiltiirel birikimi, dil araciligi ile yeni kusaklara

aktarilmaktadir.
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Asya Hun Devleti’'nde Tiirkce Ogretimi belirli programlar ve bir 6gretim
kurumu igerisinde 6rgiin olarak yapilandirilmamistir. Gé¢ebe bir toplum olan Tiirkler
Tirkgeyi Ogretirken bu sebepten dolayr sozli kiltirii ve kiltiir aktarimin
kullanmiglardir (Maden ve Kiziltas, 2019: 120). Bu sayede Tiirk dilini 6gretme
stirecinde kiiltliriin genisleyerek ilerlemesine ve yasatilmasina katki saglamislardir.
Glinlimiizde ise dil 6gretiminde kiiltiir aktarimimin daha bilingli ve profesyonel
yapildig1 séylenebilir. Fakat kiiltiirel zenginlige sahip bir millet olan Tiirk kiiltiirline
ait baz1 dallarin dil O6gretim siirecine dahil edilmesinin tam anlamiyla
gerceklesmedigi de bilinmektedir. Thmal edilen dallardan biri, Tiirk halk edebiyati

sOzIu Urtnleridir.

Efsaneler, destanlar, gelenek ve gorenekler vb. bir dilin 6gretimi i¢in goz ardi
edilemeyecek unsurlardir. Ciinkii bir dili 6grenmek ve o dili benimsemek i¢in
halkbilimi unsurlarina ihtiya¢ oldukg¢a fazladir (Dogru ve Kaplan, 2017: 229).
Ozdemir’e (2013: 161) gore halk anlatilari yabancilara Tiirkge Ogretiminde
kullanilmak i¢in oldukg¢a yararli malzemelerdir. Fakat sz konusu malzemelerin
agizlara dayaniyor olmasi ve bu sebeple standart Tiirkceden uzak olmasi yabancilara
Tiirkce Ogretiminde zorluk yaratmaktadir. Yazara gére bunun en uygun ¢oziimii
Tiirkce 6gretim smiflarinda kullanilmak iizere secilecek Tiirk halk kiiltiirii anlati
metinleri {izerinde, halkbilimi alaninda c¢alisan akademisyenler ile yabancilara
Tirkge Ogretimi alaninda hizmet veren uzmanlarin birlikte ¢alismalar1 gibi
goziikmektedir. Bu tiir bir ¢alisma ile folklor metninin yapisi ve muhtevasi asiri
tahribata ugramaktan kurtarilacak ve metin, hedef dil olan giincel Tiirk¢ceye uygun

hale getirilerek, sinifta, amag¢ dogrultusunda kullanilabilecektir.

Yabanci dil 6gretiminde ele alinacak metinlerin dil seviyeleri, 68renenlerin
yaglari, 6gretimin amaci gibi 6zellikler dikkate alinarak secilmesi gerektigi bir dnceki
boliimde degerlendirilmisti. Bu metinlerin igerik olarak milli kiiltiir ve degerlerimizi
de yansitmasi gerektigi unutulmamalidir. Zira dil 6gretiminde amacimiz sadece dil
bilgisi kurallarin1 6gretmek degil, kiltiirimiizii de tanmitmaktir. Hem hedef dilin
anlagilir ve akici oldugu hem de milli kiiltiiriimiizden izler tasiyan metinler sliphesiz
ki sozlii halk anlatilarimizdir. So6zlii halk anlatilarimizin Tiirkge 6gretim siirecinde
kullanilmast bir¢ok faydayr da beraberinde getirecektir. Anonim 6zellik tasiyan sozlii
halk anlatilarinin birgok milletlerde de var olmasi, Tiirk¢e 6grenen yabanci birey icin

iki farkh kiiltiirin ortak bir noktada birlesmesi baglaminda 6nemlidir. Halk
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anlatilarinda kiiltiirel dgelerin yer almasi ile birlikte atasozii ve deyimlere de sikca

rastlanmasi yabanci dil 6gretimi icin fayda saglayan diger bir unsurdur.

Tiirkce Ogretimine yonelik yazilan eserlerde kiiltiire yonelik dgelerin
olmasma dikkat edilmistir. Bu durum hem dil 6grenimini daha etkili hale
getirebilecek hem de dili 6grenen kimsenin dilini 6grendigi toplumda daha rahat bir
yasama sahip olmasim1 saglayacaktir (Er, 2015: 295). Bu durum gbéz Oniine
alindiginda sozlii kiiltiir triinlerimizden olan anonim nesir tiirlerimizin (masal,
efsane, halk hikayesi, destan vb.) s6z konusu kaygiy1 tasiyarak bilingli sekilde
olusturulmadiklarin1 belirtmemiz gerekmektedir. Bahsi gecen tiirler halkin i¢inden,
hayatin akisinda farkli durum ve kosullarda duygularin disavurumuyla ortaya
cikmiglardir. Dolayistyla herhangi bir kiiltiirel aktarim amaci giidiilmemistir. Nitekim
halkin duygu ve diisiincelerinin, disavurumsal ihtiyaglarmin firiinleri, dogaldir ki
halkin kiiltiiriinii de kendiliginden yansitacaktir. Bu noktada yabancilara Tiirkce
Ogretim siirecinde kiiltiirel aktarimin 6neminden yola ¢ikarak kiiltiirel degerlerimizin
en dogal ve saf haliyle viicut buldugu halk edebiyati tiirlerinden yararlanmak,
kurgusal anlamda meydana getirilen metinlere karsin daha gercek¢i ve seffaf

olacaktir.

Tiirk kiiltiiriinii yansitan efsaneler, fikralar, deyimler, atasdzleri, maniler ve
bilmeceler gibi s6zlii gelenegin firlinleri, Tiirkgeyi 0grenen yabanci Ogrencilerin
dikkatini ¢eker ve Tiirk kiiltiirlinii aktarmada 6nemli roller tistlenir (Giin, 2015: 124).
Ayni zamanda sozli kiiltiir iirtinlerinin bu stirecte kullanilmasi hedef dili 6grenen
bireylerde kiyaslama yetisini de gelistirir. Kendi kiiltiirii ile hedef kiiltiir arasindaki
benzerlik ve farkliliklardan yola ¢ikarak analizler yapan 6grenciye arka planda farkl

kiltiirlere hosgorii ile yaklasabilme olanagi sunar.

Yabancilara dil 6gretiminde kiiltlirel unsurlarin aktariminin  6neminden
bahsetmekle birlikte s6z konusu unsurlarin bilingli sekilde belirlenmesi ve hedefe
uygun olduguna dikkat edilmesi gerekmektedir. Nitekim burada amac kiiltiir
empozesi degil, siireci daha etkili hale getirmek ve hedef dile ait kiiltiiriin baska
milletlerce bilinmesini saglayabilmektir. Bu baglamda aktarilacak olan kiiltiirel unsur
ve degerlerin yabanci olanin zihninde karmasaya ve tutarsizliga degil, farkindalik
olusturmaya ve saglikli baglantilar kurmaya zemin olusturmasi Onemlidir.

Dolayisiyla segilen sozlii kiiltlire ait halk anlatilarmin da igeriginde barmdirdig
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kiiltiirel kodlarin uygulanabilirliginin test edilmesi, yapilabilecek hatalarin Oniine

gececektir.

Ninniler, masallar, maniler, destanlar, efsaneler ve tiirkiller kultiir
aktaricilarindandir ve dil 6gretim siirecinde seviyeye ve amaca uygun olarak bu
eserlerden faydalanmak Ogretimi zenginlestirecektir (Cangal, 2012: 13). Tiirk¢enin
yabanci dil olarak 6gretilmesinin ana dil olarak &gretilmesinden farkli ve zor yonii;
Tiirkgeyi &grenen yabancilarin Tiirk kiiltiiriine olan uzakhigi meselesidir (Iscan,
2011: 32). Kiiltiire olan uzaklik hedef dilin anlasilmasin1 da gii¢ kilmaktadir. Sonug
itibariyle cliimle icinde gegen bir kalip sOziin bir semaya oturtulabilmesi igin
temelinde yatan kiiltiirel koddan haberdar olmak gerekir. Ancak bu sayede dilin
anlamsal boyutuna erisilebilir. Aksi halde kelime ve climle ezberinden OGteye
gecilemeyecektir. Dolayisiyla hedef dili 6grenme siirecinde olan yabanci bireyin
kiiltiire de vakif olabilmesi i¢in s6zlii halk anlatilarinin egitime déahil edilmesi 6nemli

adimlardan biridir.

Tarih, glinliikk yasam ve rutinler, aligveris, yiyecek-igecek, genglik kiiltiiri,
okul ve egitim, cografya, aile yasantisi, sosyal sartlar, festivaller, gelenek gorenekler,
turizm ve seyahat, is hayati ve issizlik gibi konular yabanci dil 6grenenlere kiiltiir
baglaminda &ncelikle 6gretilmesi uygun olan konulardir (Ulker, 2007: 16-17). Bu
unsurlara baktigimizda daha ¢ok hedef kiiltiiriin giincelligine vurgu yapildigini
goriiyoruz. Fakat her giincel durumun bir arka bahgesi, ge¢cmisi ve son duruma
gelmesinde etken olan asamalar1 oldugunu belirtmemiz gerekmektedir. Her ne kadar
hedef dili 6grenen birey i¢in kiiltiirel unsurlarda giincellik daha énemli olsa da bazi
noktalarda mevcut duruma gelene kadar gegirdigi siiregten de bahsetmek gerekebilir.
Tiim bunlarin disinda belirtilen kiiltiirel unsurlar nitelik olarak ele alirsak bunlarin
sozlii folklor ftriinlerinde en ar1 haliyle yer aldigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla
yabancilara Tiirk¢e 6gretiminde Tiirk kiiltlirlinii tanitma ve aktarmada sozli folklor

tirtinlerini kullanmanin siirece olan faydasini dikkate almak gerekmektedir.

Giile¢ ve Omeroglu, (2020: 37) yabancilara Tiirk¢e dgretiminde derslerde yer

verilmesi gereken konular1 asagidaki gibi siniflandirmislardir:

a. Giinliik yasam (yiyecek, icecekler; sofra adabi, resmi ve dini tatiller vb.),

b. Hayat sartlar1 (is hayati, meslek, sosyoekonomik durum vb.),
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c. Insan iliskileri (arkadas ve aile iliskileri vb.),

¢. Degerler, inanclar ve davraniglar (miizik, sosyal hayat, sanat vb.),

d. Beden dilinin 6zellikleri,

e. Gelenekler (hediyelesme, yasaklar vb.),

f. Adet olmus davranislar (evlilik térenleri, kutlamalar vb.).

Yukaridaki listelenen unsurlar da soOzlii gelenege ait anlatilarda
rastlanabilecek konulardir. Aslinda bu durum dahi halk anlatilarinin Tiirk kiiltiiriini
yansitan ¢ok 6nemli ve zengin birer arag oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda bu
siniflandirmaya ek olarak sozli kiltiir unsurlarinin  da verilmesi gerektigi

unutulmamalidir. Dil 6gretiminde verilmesi gereken sozlii kiiltlir unsurlar1 asagida

listelenmistir:

a. Atasozleri, deyimler ve kalip sozler,

b. Maniler, masallar, halk hikayeleri, fikralar,

c. Milli sanat anlayis1 (ebru, hat, minyatiir sanati, bakir islemeciligi vd.),
¢. Milli yemekler ve igecekler,

d. Milli eserler (miizeler, tarihi yerler, camiler vd.),

e. Tarihi sahsiyetler (Atatiirk, Mevlana, Yunus Emre, Mimar Sinan vd.),

f. Diinya ¢apinda popiiler olmus bilim adamlari, sanat¢1 ve sporcular, takimlar

(Giileg ve Omeroglu, 2020: 37).

Demir ve Acik (2011: 71) da yasayis ve gilinliik hayat ile ilgili unsurlarin
aktarilirken kiiltiirel unsurlarin da verilmesi gerektigine dikkat ¢ekerek bu unsurlar

su sekilde siralamustir:

e Karsilagmalar, selamlagmalar ve tanistirmalar,

e Kisilerin sohbetleri esnasinda kullandiklar1 yasa, yakinliga ve toplum
icindeki statiistine bagh yaklasimlar,

e Yemekler ve icecekler,

e Aile i¢inde gerceklesen yasam,

e Yasanilan yerler,

e Komsuluk iligkileri,

e Sehir ve kirsal kesim arasindaki yasayis farkliliklari,

o Giyim,
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e (Calisma ve ¢alisma ortamlari,

e Siyaset,

¢ Randevular,

e Egitim ve egitim ortamlar1 ile 6grenme ortamlari,

e Oynanan oyunlar,

e Dinlenen miuzikler,

e Dinile ilgili yasanmisliklar,

e Bayramlar, kutlama ve anma giinleri,

e Evlenme ve 6liim,

e Evlere yapilan davetler,

e Saglik ve tedaviler,

o Temizlik,

e Tepkileri dile getirme yontemleri,

e Toplum iginde anlatilan hikaye, masal, efsane,

e Gilinliik hayatta kullanilan atas6zleri ve deyimler,

e Giinlik hayatta duygular ifade etmek veya bir durumu anlatmak igin

kullanilan jest ve mimikler.

Belirtildigi gibi bu kiiltiirel unsurlara en seffaf haliyle rastlayabilecegimiz
sOzIi halk anlatilar1 dil 6gretimi siirecinde biiyiik bir degere sahiptir. Listenin bir
maddesinde yer alan masal, efsane gibi anlatilarin aslinda listenin tamamindan izler
tasidigim1 g6z ardi etmemek gerekir. Yiyecekler, icecekler, komsuluk iliskileri,
misafirlik, kalabalik toplantilar vs. hali hazirda s6zlii anlatilarimizda Tiirk kiiltiiriine
has haliyle karsilasilabilecek unsurlardir. Bizim de 6n plana ¢ikarmak istedigimiz
husus budur. Dil 6gretiminde kiiltiirel aktarimin 6neminden bahsetmenin yani sira
s0z konusu kiiltliirel aktarimin en 1yi sekilde saglanabilmesine yardimci olacak
malzeme ve materyaller sozlii kiiltiir gelenegimize ait halk anlatilarimizdir.

Kiiltiiriin ne demek olduguna, barindirdig1 degerlere, baska hangi olgularla
iliskide olduguna ve kendi iginde sahip oldugu c¢esitlilige “Kiiltir” baglikl
boliimiimiizde yer vermistik. Fakat konuyla iliskili olarak kiiltiir aktariminda somut
olmayan kiiltiirel mirasa da deginmek dogru olacaktir. Oyle ki somut olmayan
kiiltiirel mirasimiz aslinda yabancilara Tiirkge Ogretiminde kastedilen kiiltiirel

aktarimin biiytlik bir parcasidir.
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Imzalayan iilkeler arasinda Tiirkiye’nin de bulundugu, UNESCO tarafindan
2003’te Fransa’da diizenlenen konferansta, “Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin

Korunmasi Sozlesmesi” ne gore somut olmayan kiiltlirel unsurlar sdyle belirlenmistir:

e Somut olmayan kiiltiirel mirasin aktarilmasinda tasiyict islevi goren dille
birlikte sozlii gelenekler ve anlatimlar,

e Toplumsal uygulamalar, ritiieller ve solenler,

e Doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar,

e El sanatlar gelenegi (Giileg ve Omeroglu, 2020: 34).

Kiiltiirii en iyi yansitan {iriinler onu yasatan halkin iirettigi masal, efsane, fikra
gibi tiirlerdir. Bu tilirlerin dil 6gretiminde kullanilmasi, hedef dilin kiiltiirel
farkindaligini arttirir (Akkaya, 2013: 171). Gorildiigi gibi somut olmayan kiiltiirel
mirasin unsurlarindan biri de sozlii halk anlatilaridir. Konuyla baglantili yer
verdigimiz tim siniflama ve listelerde sozlii anlatilardan bahsedildigi gdzden
kacirilmamalidir. Bu sebeple Tiirk halk edebiyati tiirlerini yabancilara Tiirkce
Ogretimi esnasinda kullanmak ve onlardan yararlanmak hem s6z konusu tiirlerin
yasatilmasina imkan saglayacak hem de farkli kiiltlire sahip bireylerin siirece uyum
saglamalarina yardimci olarak daha saglikli bir dil 6gretimi ger¢eklesmesine ortam

hazirlayacaktir.

4. TURK HALK ANLATI METINLERIi VE METINLERIN
KULTUREL AKTARIM BAGLAMINDA INCELENMESI

4.1. Yabancilara Tiirk¢e Ogretiminde Tiirk Halk Anlatilarinin Kiiltiirel

Aktarim Boyutu Uzerine Metin incelemeleri

Metinlerin kiiltiirel aktarim baglaminda incelenebilmesi i¢in “Diller icin
Avrupa Ortak Oneriler Cercevesi’nde yer alan sosyokiiltiirel dgeler temel alinarak

hazirlanan tablo asagida verilmistir.

Tablo, 5 ana gruba ayrilmaktadir. Her grubun altina ilgili kiltiirel unsur
bashiklar1 siralanmistir. Buna gore “Giinliik Yasam” 4, “Kisiler Arast Iliskiler” 7,
“Degerler, Inamslar ve Tutumlar” 6, “Sosyal Adet ve Gelenekler-Halk Inanclari” 8,

“Cografya ve Mekan” 4 alt 6geyi icermektedir.
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Alt ogeler belirlenirken kiiltiirel kodlarin anlatilara yansima durumlart goz
oniine almmustir. “Diller I¢in Avrupa Ortak Oneriler Cergevesi”nde yer alip da Tiirk
kiltiirii i¢in uygun olmayan &gelere yer verilmemistir. Bununla birlikte Tiirk
kiltliriinii yansitan herhangi bir 6geye Tiirk halk anlatilarinda rastlanmadigi duruma
yonelik s6z konusu 6ge, tabloya dahil edilmemistir. Hazirlamis oldugumuz tabloya
yer vermeden once karsilastirma yapabilme amaciyla “Diller Icin Avrupa Ortak
Oneriler Cercevesi’nde bulunan kiiltiirel unsurlar listesinin tamamini vermenin
uygun olacagi kanaatindeyiz. S6z konusu listenin -bashiklar dahil- birebir
alinmadigini, Tirk kiltiiriine ve Tirk halk anlatilarina uyarlanabilecek sekilde

degisiklikler yapilarak yeni bir liste (tablo) olusturdugumuzu belirtmek isteriz.

Herhangi bir Avrupa toplumu ve kiiltiiriiniin 6zellikleri asagida verilenlerle

iliskilendirilebilir:

1. Giinliik yasam

* yeme ve igme, dgiinler, sofra kiiltiird,

* bayramlar,

* caligma zamanlar1 ve aligkanliklari,

* bos zaman ugraslar1 (hobiler, spor, okuma aliskanliklari, medya).
2. Yasam kosullar:

* yas am standardi (yoresel, sinifa 6zel ve etnik farkliliklariyla),

* ev ortami,

* sosyal giivence.

3. Kisiler arasi iliskiler

* bir toplumun siifsal yapisi ve sosyal gruplar arasindaki ilis kiler,
« farkli cinsiyetler arasi ilis kiler (erkek/kadin; yakinlasma derecesi),
» aile yapilar1 ve iligkileri,

* nesiller arasi iligkiler,
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* i ortamindaki iligkiler,

* toplum ve polis, idare vb. arasindaki iligkiler,

» etnik ve diger halklar arasindaki iliskiler,

» politik ve dini gruplar arasindaki iligkiler.

4. Asagidaki etmenlere bagh olarak degerler, inan¢lar ve tutumlar
* sosyal sinif,

» meslek gruplar1 (akademisyenler, yonetim, memur, egitimli ve egitimsiz is¢iler),
« varlik (kazanilmis ya da miras yoluyla),

« yoresel kiiltiirler,

* giivenlik,

* kurumlar,

* gelenek ve sosyal doniisiim,

« tarth, 6zellikle 6nemli tarihi kisilikler ve olaylar,

« azinliklar (etnik, dini),

* milli kimlik,

* baska tilkeler, devletler, halklar,

* politika,

* sanat (miizik, giizel sanatlar, edebiyat, tiyatro, popiiler miizik ve sarkilar),
* din,

* mizah.

5. Beden dili

6. Sosyal gelenekler

Ev sahibi ve misafir ilis kilerine dayanarak;
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* dakiklik,
* hediyeler,

* giyim,

* icecekler, Ogiinler,

* davranis ve sohbet kurallar1 ve tabular,

* ziyaret siiresi,

* vedalasmak.

7. Asagidaki alanlarda geleneksel davramslar

* dini gelenekler,

* dogum, evlenme, 6liim,

* halka agik toplantilarda ve torenlerde seyircilerin davranislari,

« kutlamalar, festivaller, dans ortami, diskotekler vb. (AOOC, 2013: 103-104).

Tablo 2
Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Kiiltiirel Aktarim I¢in Belirlenen Ogeler
- SOSYAL ADET
. DEGERLER, =
GUNLUK KISILER INANISLAR VE COGRAFYA
YASAM ARASI VE GELENEKLER- R
ILISKILER TUTUMLAR HALK VE MEKAN
INANCLARI
Yiyecek-icecek o Sehir, kasaba,
Swmiflar arast Misafir olma ve
kiiltiirii sofra Meslekler koy ve diger
iligkiler agirlama
adabi yerlesim yerleri
Bos zaman Cografi
P pile bireyleri ile o Dini ritiiel ve graf
etkinlikleri Milli kimlik olusumlar ve yer
) iliskiler uygulamalar
(hobiler) adlan
o Kadin-erkek Geleneksel ve
Milli bayramlar Boélgesel kiiltiir Halk hekimligi

iliskileri

kiiltiirel mekdnlar
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Tablo 2

Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Kiiltiirel Aktarim Igin Belirlenen Ogeler(Devami)

o o Gecis donemleri o
. . Arkadaslar arast Tarihi ve dini Dini ve kutsal
Sportif faaliyetler ve buna bagl
iliskiler sahsiyetler ) mekdnlar
pratikler
Sanat (miizik, Batil inang ve
Komgsuluk .
edebiyat, el inang
iliskileri
sanatlari vb.) uygulamalart
Etnik ve dini
Yasaklar ve
farkldiklardan Mizah (Giilmece)
kurallar
dogan iliskiler
Sembolik ogeler
Nesiller arast (sayr, renk,
iliskiler hayvan, bitki,
esya vb.)
Toren, kutlama ve
festivaller
4.2. Halk Hikayesi

Tiirk halk hikayeleri lizerine Pertev Naili Boratav, Siikrii Elgin, Ali Berat
Alptekin, Fikret Tiirkmen, Fuat Kopriilii, [lThan Basgdz, Dogan Kaya gibi isimler
arastirma yapmis ve degerli yaymlart halkbilimine kazandirmistir. Halk hikayeleri
kisaca; konusu genellikle agsk ve kahramanlik olan nazim ve nesrin i¢ i¢ce oldugu,
uzun hikayelerdir. Hikayelerin olay orgiisii nesir, diyalog ve duygularin disa vurumu
nazim seklindedir. Nazim kisimlariyla romandan uzaklasan fakat isledigi konular ve
isleyis sekliyle kendini romana yaklastiran bir tiir olan halk hikayeleri, belli bir
anlatim disiplinine sahiptir. Fuad Kopriili, (1999: 363) halk hikayelerinin icra

ortamina yansimasi hakkinda sunlar1 kaydeder:

“Daha Islam medeniyeti tesirinin  Tiirkler —arasinda  layikiyla
yerlesmesinden once, bilhassa gocebe hayati yasayan Tiirk ziimrelerinde de
halk hikayeciligi vazifesi Ozanlara aitti. Ellerinde kopuzlar ile diyar diyar
dolagarak, daha sonra Islam medeniyeti tesiri altinda Asik — Saz sairi adim
alan bu ozanlar, eski menkibevi kahramanlarin, mesela Oguz Han'in
hatiralarini terenniim ederlerdi: Bir kisim Oguz boylarimin  kahramaniik
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menkibeleri, Dede Korkut adli menkibevi bir ozana isnat edilerek nesilden nesle
naklediliyor, unutulmuyordu.”

Modern romana ge¢meden Onceki devirlerde Tiirk hikdye edebiyatinin
tiglincii bir kolu, Tiirk edebiyatinin orijinal bir kolu olarak siniflandirilabilir. Burada
yabanci edebiyat c¢esitlerinin bir taklidi, bir adaptasyonuyla degil, eski Tirk
destanlariin tabii bir gelismesi olayiyla karsilasiriz ve bu, halk hikayeleri dedigimiz
hikdye c¢esididir (Boratav, 1982: 307). Halk hikayeciliginin kokii eski destan
gelenegine dayanir. Destan geleneginin konu ve bi¢cim bakimindan degisikliklere
ugramasiyla olusan halk hikayeciliginin olusumu ve gelisimi beraberinde yeni bir
gelenek olusturur (Durbilmez, 2017: 20). Halk hikayeleri, bozkir medeniyetinden
tarim toplumuna gegis siirecinden itibaren doniisen, olusan, baska kiiltiir alanlarindan
odiincleme olarak uyarlanan ve Tiirk anlati gelenegi i¢inde mekan ve zamana bagh
olarak inan¢ ve geleneklerle oOriilmiis, mensur-manzum olarak icra edilen, asiklik

geleneginin iirlinli olan anlatilardir (Cetin, 2020: 7).

Halk hikayelerinin meydana gelisi destanlara benzer fakat halk
hikayelerindeki olaylar, destanlardaki kadar 6nemli ve genis boyutlu degildir
(Rayman, 2010:164). Destanlardaki olaylar nesnel olarak telaffuz edilirse halk
hikayeleri daha 6znel konulara deginir diyebiliriz. Bu nedenledir ki destanlar ulusal

ozellik tagirken halk hikayeleri ¢ogunluk sahsi meselelere yogunlagir.

Fuad Kopriilii, Pertev Naili Boratav, Ali Berat Alptekin, Siikrii Elgin,
Mehmet Aga, halk hikayelerinin kaynaklar1 hakkinda goriis ileri siiren
aragtirmacilardan ~ bazilaridir. Ik goriisii  6éne  siiren Fuad  K®opriilii’niin
siniflandirmasim1 6rnek teskil etmesi bakimindan vermeyi uygun goriiyoruz. Fuad

Kopriilii, halk hikayelerinin kaynaklarini {i¢ ana grupta ele almistir:
a. Eski Tiirk ananesinden gegen mevzular
b. Islam ananesinden gecen dini mevzular

c. Iran ananesinden gegen ekseriyetle dini olmayan ve bazen zahiri bir Islami

renge boyanmis mevzular (Kopriilii, 1999: 366).

Halk hikayeleri sekil ve icerik agisindan diger tiirlere gore daha kapsamlidir.
Zira bu hikayeler Asik Edebiyati’nin bash basma bir unsurudur. Halk hikayelerinin

sekil ozellikleri su sekilde siralanabilir:
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1. Halk hikayeleri, nazim nesir karigimi bir yapidadir.

2. Hikayelerin girisinde tipki masallarda oldugu gibi kaliplagmis ifadeler

vardir.

3. Hikayenin dili sozlii varyantlarda sade ve anlasilirken yazmalarda daha

agirdir.

4. Hikayelerin ozellikle giris kisminda aslinda olmayan anlatict tarafindan

sonradan eklenen manzum parcalara rastlanabilir.

5. Yazma ve matbu halk hikayeleri sozlii varyantlarina gore daha uzundur ve

siirleri daha fazladir.

6. Giizellerin ve cirkinlerin tasviri tipki masallarda oldugu gibi kaliplagmis

cumlelerle ifade edilir.

7. Kahramanlarin hareketleri, bir yere gidisleri, bir olaydan baska bir olaya
gecis, uzun zamani kisaca ifade etme vb. olaylar kaliplagsmis sozlerle ifade edilir

(Alptekin, 2021: 23-30).

Halk hikayelerinin igerik ozellikleriyle ilgili olarak ise sunlari sdylemek

mumkiindiir:
1. Halk hikayelerinin konular1 genellikle asktir.
2. Baz1 hikayelerde ask ve kahramanlik birlikte konu edilir.

3. Halk hikayelerini meydana getiren olaylar ger¢ek ya da gergege yakindir.
Ancak tarihi olaylar hikaye gergekligi icinde hikayelerde yer alir.

4. Kahramanlarin yasadig: anlatilan pek ¢ok olayda olaganiistiiliikler vardir.

5. Hikayelerde genellikle erkek ve kadin kahramanlar birlikte yer alir, ancak
olaylar daha ¢ok erkek kahraman iizerinde odaklanir. Erkek kahraman olaganiistii bir

sekilde diinyaya gelir.

6. Kahramanin diinyaya gelmesine yardimci olan ak sagli ihtiyar daha sonra
kahramana ad verilmesi, egitimi, asik olmas1 ve sevgiliyi aramak i¢in gurbete gitmesi

gibi durumlarda da ortaya ¢ikar.
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7. Kahramanlar genellikle dort sekilde birbirlerine asik olurlar: (1. Riiyada
bade igerek, 2. Ayn1 evde bliyliyen kahramanlarin kardes olmadiklarint 6grenince, 3.

Resme bakarak, 4. ilk goriiste asik olma.)

8. Hikayelerin bazi boéliimlerinde dinleyici ya da okuyucular i¢in yapilan

dualar yer alir.

9. Hikayelerde kahramanlarin en biiylik yardimcisi, Hizir'dan sonra yol

arkadasi olan atidir.
10. Halk hikayeleri genellikle mutlu sonla biter.
12. Halk hikayelerinde mekan diinyadir.

13. Baz1 halk hikayelerinde atli-gogebe toplumsal hayatin 6zellikleri goriilse
de ¢ogu hikayede yerlesik hayatin yasam tarzi hakimdir (Oguz vd., 2014: 187-188).

Halk hikayelerinin icra ortami asiklik gelenegi ile birlikte ele alinmaktadir.
Nitekim halk hikayelerini usuliine uygun icra edenler eski devrin ozanlari,
giinimiiziin asiklaridir. Gelenek, eskisi kadar yogun bir sekilde icra edilmese de
yasayan asiklarin ve onlarin ciraklari sayesinde Ozellikle bazi bolgelerde hayatta
tutulmaya calisilmaktadir. Alptekin (2021: 43) halk hikayeciligi gelenegi igerisinde
Dogu Anadolu ve Azerbaycan’in 6nemli bir yerinin oldugunu, Ege, Marmara,
Karadeniz, Akdeniz, Giineydogu Anadolu Bolgelerinde de bu hikayelerin
bilinmesine ragmen ya ad olarak hafizalarda kaldigin1 ya da masallastigini belirtir.
Halk hikayelerinin biiyiik bir bolimii Dogu Anadolu Boélgesi ve Azerbaycan’da
yasatilir.

Halk anlatilari, ait olduklar1 toplumlarin kiiltiirel kodlarmi biinyesinde
barindirir (Basaran, 2012: 573). Bu baglamda halk hikayelerinin ¢alismanin amaci
olan yabanci dil egitiminde kiiltiirel aktarim konusuna hizmet edebilecegi fikri
olusmustur. Ozdemir’in (2010: 83) de belirttigi gibi halk hikayelerinin ¢ok genis
sahalarda anlatim yayginliginin olmasi, baska milletlerin halk anlatimlarinda da
goriilen ortak motifler bulundurmasi, kiiltiirel benzerlikleri belirlemek ve farkliliklar
karsilastirmak iizere Tiirk¢enin yabanci dil olarak 6gretiminde halk hikayelerinden

yaralanmay1 egitsel amaglara ulagsmak i¢in 6nemli kilmaktadir.
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Tablo 3

Halk Hikdyelerinde Tespit Edilen Kiiltiirel Unsurlar

HALK KisiLgr | PEGERLER, SOSYIz/LEADET
Al . GUNLUK INANISLAR COGRAFYA
HIKAYESI YASAM ARASI VE GELENEKLER- VE MEKAN
METINLERI ILISKILER TUTUMLAR HALK
INANCLARI
Akilli
Mehmet ile
Giilfidan v v v v v
Hanim
Hikayesi
Agik Garip v v v v v
Hikayesi
th}iyal.' v v v X v
Hikayesi
Bey Beyrek v v v v v
Hikayesi
Diligam
Yahya Bey
Ile Yemen v v v v v
Hanim
Hikayesi
Hasret ile
Ferhat v v v v v
Hikayesi
Hiiseyin ile
Senem v v v v v
Hikayesi
Mete Han
v v v
Hikayesi X X
Pferizan. v v v v X
Hikayesi
Se)ffet Cavus
ile Filiz v v v X v
Hikayesi
Sah ismail v v v v X
Hikayesi
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4.2.1. Giinliik Yasam

4.2.1.1. Yiyecek-igecek Kkiiltiirii sofra adabi

Cay: Tiirk toplumunda, gelen misafirlere ¢esitli ikramlarda bulunmak adettir.

Bunlar arasinda mutlaka yer alan ¢ay ve kahveyi saymak miimkiindiir.

Cay; bircok efsaneye konu olmus, pek ¢ok diyarda i¢ilmesinden keyif alinan
bir sivi haline doniismiis, farkli kiiltiirlerde farkli sekillerde igsellestirilerek
giinimiize kadar gelmis ve kendine has bir kiiltiir olusturmus igecektir (Calisir ve
digerleri, 2019: 57). Cay, icildigi ortamda muhabbete eslik eden, kisilerarasi iliskileri
de giiclendiren vasiflara sahiptir. Tiirkler icin cay saati kahvaltida baslamaktadir.
Ozellikle gay tiryakileri i¢in ¢ay, uyarici bir nitelige sahiptir. Cay igme kiiltiirii Tiirk
toplumunda farkli hazirlama ve tiikketme tekniklerini de i¢inde barindirmaktadir.
Gilines’in (2012: 237) yorumuyla her ne kadar giiniimiizde farkli tiir caylar ve
hazirlama usulleri olsa da Tiirk tarzi ¢ay, toz kavrulmus siyah ¢ay ile demlenir ve

kendine has ince belli olarak bilinen kii¢iik bardaklarla servis edilir.

Cayin demlenmesi i¢in kullanilan bir ara¢ da semaverdir. Atesin veya koziin
tizerinde kullanilmaya uygundur. Sicak suyun alinmasi i¢in bir muslugu
bulunmaktadir. Ozellikle evin disinda, bahcede veya piknikte cay demlemek igin
tercih edilmektedir. Semaverin kullanim alanlarmin Tiirk kiltiiriinde ¢aym
ehemmiyeti konusunda da ipucu niteligi tasidigi sOylenebilir. Bahtiyar adli halk
hikayesinde Seher ve arkadaglar1 baga gitmis ve yanlarinda da semaver
gotiirmiislerdir: “Bahtiyar baga varinca bakar ki kizlar orada oturmus, semaverden

¢ay i¢iyorlar” (Yilmaz, 2011b: 3).

Kahve: Tiirk halki tarafindan sevilerek tiiketilen ve hatirt sayilir 6zellikte
olan kahvenin igme aligkanlig1 yaklasik olarak 5. yiizyildan giiniimiize kadar devam
etmektedir (Yonet Eren ve Ceyhun Sezgin, 2018: 697). Tirk Kahvesi cezve
seciminden kisik ateste hazirlanisina, fincanlara yavas yavas dokiilmesinden, torensel
bir dikkatle ufak ufak yudumlanmasina kadar basli basina bir gelenektir (Bulduk ve
Siiren, 2007: 299). Cayin yaninda kahve de Tiirkler icin ge¢misi derin bir kiiltiirdiir.
Tiirk kahvesi diger diinya kahvelerinin yaninda ayr1 bir tada, yapilisa ve tiiketilis
ritlieline sahiptir. Kiiltiirimiizde gelen misafire Oncelikle kahve ikram edilmesi
adettir ve kahve adeta sohbeti baglatan bir uyarici niteligi tasir denilebilir. Bilhassa

Tiirk kahvesi lizerine gelenek haline gelmis uygulamalarin da varligr bilinmektedir.
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Kiz isteme toreninde damada tuzlu kahve i¢irmek buna 6rnek gosterilebilir. Bunun
yani sira kahve fali da olduk¢a yayginlagsmig ve hatta ticari sektor haline gelmis
unsurlardan biridir. Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde kiz istemeye

giden Han ve diger misafirlere ¢ay ve kahve ikram edilir.

Helva: Helva; Tirk kiiltiriinde dogum, oliim, 6zel davetler, kutlamalar,
kandiller ve bayramlar gibi 6zel glinlerde ikram olarak verilen bir tathdir (Kaymaz,
2020). Asik Garip hikdyesinde “Bir Berat gecesi yapilan helva sohbeti sirasinda
Keloglan, Resul’dan saz ¢almasint ister” (Alptekin, 2021: 225). Gilinlimiizde baklava
0zel gilinlerde helvaya gore daha c¢ok kullanilan bir tatlidir. Fakat 6zellikle helva

imalat1 ve satis1 yapan isletmelerin varligi da bilinmektedir.

Serbet: Serbetin diinya tarihinde ilk olarak Tiirkler tarafindan yapildigina
dair verilere bircok kaynakta rastlamak miimkiindiir. Ilk olarak meyve sularindan
tiiretildigi diistintilen serbetlerin ¢ogunun tarifinin giiniimiize kadar gegen siirecte
higbir degisiklige ugramadig goriilmektedir (Ozkanl ve Uguk, 2018: 2123). Ayva
serbeti, giil serbeti, kizilcik serbeti gibi daha bir¢cok farkli tatlara sahip serbetlerin
varligl, Tirk kiltiriiniin gelismis bir serbet katalogunun oldugunu gostermektedir.
Hasret ile Ferhat Hikayesi’'nde serbet, “Biraz sonra serbetler icilecek, nisan
kesilecektir” (Yilmaz, 2011b: 199) ciimlesinde yer aldig1 gibi kiz isteme toreninde
tikketilmistir. Bu ritlielin ge¢is donemleri ile alakali maddede agiklanmasi uygun

gorilmiistiir.
Ayran:

“Hayvancilikla ugrasan Tiirkler yiizyillar boyunca bahar gelince bol
bereketli bitkilerin oldugu yazlik obalara, havalar soguyunca kisi rahat
gecirebilecekleri kislalara go¢ ederek hayvanlarindan sagdiklar: siitten ayran,
yogurt, katik, ¢alap, kurut, ¢okelek peynir cesitli yiyecek ve igecek hazirlayip
tiiketmislerdi. Bunlarin i¢inde Tiirklerin yasadigi ¢ok genis cografyada hemen
hemen biitiin Tiirk boylari tarafindan giiniimiize kadar en ¢ok ve yaygin
kullanilam ayrandir. Ayran, diger milli icecekler olan siit, yilki siitii kimiz, deve
stitii subata nazaran giinliik hayatta icilmesi ve sindirilmesi daha kolay ve en
cok tercih edilen icecek olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Her Tiirk ailesinin tarih
boyunca evine gelen misafirlere ilk ikram ettikleri icecek ayrandwr” (Otyzbay,

2019: 220).

Kilig ve Albayrak’in (2012: 712) aktardigina gore Tiirklerin beslenme
tarzlarinda hayvansal yiyeceklerin yaninda hayvansal icecekler de onemli bir yer
tutmaktadir. Ozellikle etini yedikleri hayvanlarin siitinden ve siitten yapilan

tirtinlerden faydalandiklar1 Tiirk kiiltliriinii ve hayat tarzini konu edinen kaynaklarda
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yer almaktadir. Peynir ve Tiirklerin icadi olan yogurt baslica besinlerindendi. Seyfet
Cavus ile Filiz hikayesinde yer alan “Ayse teyze, sedirde oturan Seyfet Cavus’a bir
ayran getirir...” (Yilmaz, 2011a: 326) ifadesinde goriildiigii lizere gelen misafire
ayran ikram edilmistir. Giiniimiizde ayranin ikram olma 6zelligi devam etse de daha

cok cay ve kahve tercih edilmektedir.
4.2.1.2. Bos zaman etkinlikleri (hobiler)

Avaeilik: Tirk kiltliiriinde av; gdcebe yasam tarziyla birlikte icsellesen,
Tiirklerin yerlesik hayata ge¢mesinden sonra da devam eden bir aktivite haline
gelmigstir. Tiirkler icin aveilik vazgegilemeyen bir gelenektir. Bir etkinlik araci olan
av, biinyesinde de bircok gelenegi bardiran bir kiiltiirdiir. Ihtiya¢ disinda eglenmek,
hos¢a vakit gegirmek, stres atmak, bir araya gelmek gibi birgok sebeple Tiirkler
avciliga hala meraklhidir. Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde de Han, bos
vakitlerinde arkadaslariyla birlikte ava c¢ikmakta, kus ve keklik avlamaktadir. Bu
yoniiyle av ve avcilik hikdyede hobi olarak yer almaktadir. Giiniimiizde de
avlanmay1 hobi olarak tercih eden kisiler var olsa da bu durum devlet kontrolii

altindadir.

Tiirklerin, Bozkir’da nisan ve mayis aymnda ilk gok gilirlemesi ile baslayan
sazli, tlirkiilli, eglenceli bahar bayramlarinda da tertipledikleri at yarislar1 ve gesitli
miisabakalar disinda en miithim sporu aveiliktir (Kafesoglu, 1998: 287). Tiirkler igin
av, onemli bir eglence ve gelenektir. Tiirkler i¢in savaglarin av eglencelerinden ve av
eglencelerinin de savaslardan farki yoktur. Av Tiirklerin hayatinda o kadar 6nemlidir
ki, geleneksel olarak av merasimleri diizenlenir (Bakirci, 2006: 157). Tiirklerin
iktisadi ve askeri sebeplerin disinda av yapmalarinin bir diger nedeni de avciliga
duyulan sevgi ve onu bir sportif faaliyet olarak gérmeleridir (Onay, 2015: 523). Sah
Ismail Hikayesi’'nde de av, bir eglence araci olarak karsimiza cikmaktadir: “Sah

Ismail'in bir giin cani stkilir ve ava gitmek ister” (Alptekin, 2021: 206).

Ateihk: Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde Han, bos vakitlerini
degerlendirmek icin at da binmektedir. Arkadaslariyla at yaris1 yapmaktadir. Veli
Giliven’in (ty: 1824) belirttigi gibi eski Tiirklerde goriilen gdgcebe yasam tarzi ve
hiirriyet diigkiinliigli gibi sebeplerle atlara olduk¢a fazla 6nem verilmistir. Bu dnem
atlar1 Eski Tiirklerin askeri, ekonomik, sosyal, dini hayatlarinin i¢ine kadar

sokmustur. Tirklerin atlara olan bu bagliligi diger milletlerin ilgisini de ¢ekmistir.
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Batili yazarlardan Sidonius, “at, baska bir kavmi sadece sirtinda tasir, fakat Hun
kavmi at sirtinda ikamet eder” demistir. Bu yorumdan da anlasilacagi iizere
Tirklerin atlar ile kuvvetli bir bag1 vardir. Savaglarda, seyahatlerde, eglencelerde yer
bulan at, incelenen hikdyede de eglence amaciyla yer almaktadir. Giliniimiizde de
Tiirklerin atlara olan ilgisi devam etmektedir. At giftlikleri, at yariglari, kirsal

bolgelerde atin giiciinden faydalanma buna 6rnek gosterilebilir.

Piknik: Insanlarin dinlenme vakitlerini evin disinda gecirebilecekleri
seceneklerden biri de sehir merkezinden uzakta bag, bahge, yayla, ormanlik alan vb.
mekanlarda toplanmaktir. Tiirkiye’de 6zellikle hafta sonu tatillerinde insanlar, hem
dinlenme hem birlikte vakit gecirme hem de bir eglence unsuru olarak dogay1 tercih
etmektedirler. Bunun i¢in duruma gore yiyecek ve icecekler hazirlanmaktadir. Tiirk
toplumunun piknik denilince yiyecek olarak genellikle ilk siraya mangali koyduklari
sOylenebilir. Bununla birlikte ¢ay ve cay arag-gerecleri de vazgegilmez igecekler
arasinda yer almaktadir. Bahtiyar Hikdyesi’nde Seher ve arkadaslarinin etkinlik
amactyla baga gittikleri goriilmektedir. Yanlarinda da ¢ay yapmak iizere semaver

3

gotiirdlikleri belirtilir: “...kizinin da semaveri alip arkadaslariyla baga gittigini

soylerler” (Yilmaz, 2011b: 3).

Yaylaya ¢ikma: Daha Once de belirtildigi gibi yaylalar, insanlarin birgok
farkli sebeple gitmeyi tercih ettigi yerlerdir. Bu sebepler arasinda bos zamanlarda
hosca vakit gecirip dinlemek de yer alir. Diligam Yahya Bey ile Yemen Hanim
Hikayesi’'nin “Hanim, bu yil boyle yaylalara dogru, su dagin etegindeki ¢igeklere
dogru, stisen yaylalarina dogru gezelim,; gonliimiiz, kalbimiz bir agilsin” (Yilmaz,
2011a: 164) kisminda da goriildiigii gibi sehrin giiriiltiisiinden, yoruculugundan biraz
olsun uzaklagsmak isteyenler belirli mevsimlerde yaylalara c¢ikarak nefes
almaktadirlar. Giiniimiizde de bu durum devam etmektedir. Ozellikle yaylaya ¢ikma
etkinligi icin turlar diizenlenmektedir. Tiirkiye, dort mevsim de bir¢ok etkinlik ve
sporun yapilmasina elverisli bir iilkedir. Ulkemizi ziyaret eden turistlerin de iilkenin
dogal giizelliklerini gorebilmeleri amaciyla yaylalar da Onerilmekte ve tur
programlarinda yaylalara ¢ikmak icin ozellikle vakit ayrilmaktadir. Bu baglamda
yaylaya ¢ikma etkinligi ve iilkemizde meshur olan yaylalar {izerine izletilen
belgeseller vasitasiyla yazma etkinliginin gergeklestirilmesi, ders siirecini olumlu
yonde etkileyecektir. Hem bir kiiltiir tanitim1 yapilmis olacak hem de hedef dilde

yaratici yazma desteklenmis olacaktir.
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Bahge isleri: Iklim ve toprak kosullar1 sebebiyle birgok iiriiniin
yetistirilmesine uygun olan Tiirkiye’de mesleki tercihin disinda hobi olarak da bahge
ve bahge isleriyle ugras séz konusudur. Ozellikle s6z konusu hobi i¢in arazi temin
edildigi bilinmektedir. Hiiseyin ile Senem Hikayesi’nde “Senem Hanim o esnada

bahgeyle ugrasiyordur” (Y1lmaz, 2011a: 26) ifadesi yer alir.

El isi: Tirk siisleme sanatlarinda; ilin ya da bolgenin gelenekselligi ve
yoresel ozellikleri dikkate alinarak da sal dokumaciligi, tel kirma, motifli yiin ¢orap,
seramik, gergef islemeciligi, Oltu tas1 islemeciligi, sepet 6rme, aga¢ oymaciligi, ¢ini
desenleri ve ¢inicilik, hali ve kilim dokuma, sim sirma, taka ve kemenge yapimi,
dévme bakir islemeciligi vb. dallarinda geleneksel el sanatlar1 kurslar
diizenlenmektedir (Oz, 2019: 1546). Bu anlamda Tiirk el sanatlar1 gesitlilik gdsteren
bir alandir. S6z konusu el sanatlarindan gergef ahsaptan, dort ayak tistiine portatif
sirme tahtalardan yapilan, el isleri ve oyalarinin yapildig: aletin adidir
(https://tr.wikipedia.org/wiki/Gergef). Hobi, sanat, ¢eyiz vb. amaglarla gergef
islemesi yapilmaktadir. Sah Ismail Hikdyesi’nde gergef, “...iceri girince orada giizel
bir kizin aglayarak gergef isledigini goriir” (Alptekin, 2021: 207) seklinde
geemektedir.

4.2.1.3. Sportif faaliyetler

Giireg/pehlivan: Geleneksel Tirk Sporlari, basta avcilik ve giires olmak
tizere binicilik, aticilik/okguluk, agirlik kaldirma, kiligc-kalkan, seyirtme/kosu,
tepilik/futbol olmak tizere dallara ayrilmaktadir (Uyaniker, 2019: 350). Kokli bir
gecmise sahip olan Tiirk sporlarindan giires, gecis donemleri de dahil olmak {izere
birgok alanda tercih edilmistir. Dolayisiyla giires halk anlatilarinda da karsimiza

cikmaktadir.

Tirkler arasinda giires yapan kisilere “pehlivan” denmektedir. Tiirk
kiiltiirtinde diigiin, siinnet, nevruz ya da bereketli gecen hasadin sonunda yapilan
sOlenlerin ayrilmaz bir pargasi da giires sporudur. Giires hem spor olarak hem de
baris zamaninda savasa hazirlik olarak Tirkler i¢cin 6nemli aktivitelerin basinda
gelmektedir (Ozdemir, 2018: 558). Giireste cinsiyet ayriminin gdzetilmedigi, erkek
giirescilerin oldugu gibi kadin giirescilerin de 6zellikle eski Tiirk geleneginde on

plana ¢iktig1 belirtilmelidir. Perizan hikayesinde de Perizan giiclii kuvvetli bir kadin
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pehlivandir: “Perizan in giizelligi dillere destan olur. Kendisi ayrica ¢ok gii¢lii bir

pehlivandwr da” (Y1lmaz, 2011a: 403).

Okguluk: Ok ve yay ile yapilan spor olarak tanimlanan okguluk, gocebe ve
savasc1 bir yapiya sahip kiiltiirlerde, avcilik, beslenme ve savas sanati olarak onemli
bir paya sahip olmustur. Dolayisiyla okgulugu bir yasam bi¢imi olarak benimseyen
ve “Ok¢u Milletler” olarak betimlenen Tiirkler, kendilerine “Bozok” ve “Ucok” gibi
ok ile iliskili isimler vermislerdir. Onlar; ok ile yayi, adalet ve hakimiyet sembolii
kabul etmiglerdir. Zaten Tirklerin, dogum, evlilik ve 6liim gibi hayatin her alaninda
ok-yay kullandiklar1 ve ok kullanabilmenin, alplik/yigitlik semboli saydiklari ifade
edilmektedir. Bununla birlikte onlarmn, giiglerini ispatlama yolu olarak “ok atma
yarigt” diizenledikleri de bilinmektedir (Kiigtik, 2018: 178). Bey Beyrek hikayesinde
“Bey Boyrek, orada kendi oku ile ok atildigini ve hi¢ kimsenin basarili olmadigini
gorerek kendisinin de sansini denemek istedigini soyler ve ok ile hedeften vurarak
herkesi sagurtir” (Alptekin, 2021: 202) ifadesi gegmekte ve diigiin esnasinda ok atma
yarist yapildigr goriilmektedir. Glinlimiizde ise okguluk ata sporu sayilarak cesitli
kurslar ve turnuvalarla yasatilmaya devam etmektedir. Bu baglamda temeli eskilere
dayanan giiniimiizde ise bir hobi bir spor olarak varligini siirdiiren s6z konusu
unsurun kiiltiirel baglamda ele alinarak Tiirk¢e 6gretimi ders siirecine yansitilmasi

dogru olacaktir.

4.2.2. Kisiler Arasi iliskiler

4.2.2.1. Simflar arasi iliskiler

Cogunlukla her kiiltiirde ve toplumda oldugu gibi Tiirk toplumunda da
hiyerarsi birtakim kural ve davranislari beraberinde getirir. Sinifsal farkliligin
getirdigi s6z konusu kural ve davramiglarda alt tabakadan birine misafir olan iist
tabaka i¢in agirlama sekli de daha 6zenli olmaktadir. S6z konusu durum Diligam
Yahya Bey ile Yemen Hanim hikdyesinde “Hemen bir ko¢ kesilsin, kazanlar
kaynasin, yemekler yapilsin;, Hiiseyin Bey bizim kapiya misafir gelmis” (Yilmaz,
2011a: 166) seklinde yansimustir. Zengin, varlikli, yasadigi koye adi verilen Hiiseyin
Bey, koyliilerden birine kiz istemeye gittiginde tiim imkanlar seferber edilmis,
Hiiseyin Bey’in en iyi sekilde agirlanmasi igin ¢aba gosterilmistir. Hikdyede yer alan
“Sen onurlu bir insansin. Yedi yildir benim yamimdasin. Al sana bu kadar para,

altina da taviadan git bir at ¢ek, ati da ben sana hediye ediyorum, git, sevdigine
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ulag” (Yilmaz, 2011a: 172) ibaresi igverenin, calisaninin her konuda yaninda
oldugunu ve elinden gelen yardimi esirgemedigini gostermektedir. Tiirk toplumunda
usta-cirak iligkisinde ustaya bir baba gibi saygi duyuldugu, ustanin sodziinden
cikmanin saygisizlik kabul edildigi; ustanin ise yaninda calistirdigi, glivendigi

elemanina bir evladi gibi yaklastigi, zor zamaninda elinden tuttugu soylenebilir.

Tiirk toplumunda ekonomik anlamda sinifsal farkliliklarin oldugu iki bireyin
evlenmesi uygun goriilmez. Ozellikle varlikli olan taraf ¢ocuklarinin kendileri gibi
maddi durumu iyi olan bir ailenin ¢ocuguyla evlilik yapmalarini isterler. Ekonomik
durumun getirdigi yasam tarzi, kalitesi ve kiiltliriin benzer olmasinin evliligi daha
uzun Omiirlii yapacagi diislincesi hakimdir. Bunun yaninda evlenecek c¢iftlerin
ailelerinin de ortak noktalarinin fazla olmasi dolayisiyla daha saglikhi
anlasabilecekleri diistiniiliir. Nitekim Tiirk kiiltiiriinde ‘diiniir’ kavramina olduk¢a
onem verilir. Fakat ekonomik farkliligin 6nemsenmeyerek evlilikte bir engel teskil
etmedigi diisiincesine sahip kesimlerin var oldugunu da belirtmek gerekir. Boyle bir
durumda genelde varlikli olan taraf erkegin ailesi olmaktadir. Diligam Yahya Bey ile
Yemen Hanim hikayesinde varlikli olan Hiiseyin Bey kendileri gibi “...varlikit bir

ailenin kizint almalarinin uygun olacagini soyler” (Yilmaz, 2011a: 165).

Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikdyesinde hikdye kahramanlarindan
Han, ¢evresinde ne kadar yoksulu, fakiri, darda kalan1 var ise hepsine yardim eden,
onlarin elinden tutan, yardimsever bir kisidir. Hikdye bu yoniiyle siniflar arasi
iligkileri gozler oniine sermektedir. Tiirk kiiltiirlinde de yardimlagmaya her zaman
onem verilmistir. Varlikli, maddi giicii olan kesim, ihtiya¢ sahiplerine yardimda
bulunur. Bunun i¢in dernekler kurulur, bagis kampanyalar1 diizenlenir, ¢ocuklarin
egitimine destek olmak i¢in burslar verilir, erzak dagitimi yapilir vb. Genelde bu
yardimlar gizli sekilde yapilir ve boyle olmasi uygun goriiliir. Bunun igindir ki Ttirk
toplumunda “hayirsever” kavrami meydana gelmis, yardima muhtag insanlara destek
olmak dini bir gorev addedilmistir. Tiirk kiltiiriinde hayir yapma basligi altinda
cesitli konularda paylasimciliga ve yardimlagsmaya onem verilir. Egitim alaninda
hayir yapmak da bunlardan biridir. Ozellikle maddi durumu egitimine devam etmek
icin yeterli olmayan &grencilere hayirseverler tarafindan egitim bursu verilir. Seyfet
Cavus ile Filiz hikayesinde “Haywseverler Umit’i okutmaya goniillii olurlar”

(Y1lmaz, 2011a: 331) ibaresi gecmektedir.
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“Davul bile dengi dengine dive ¢alar” atasozii, birlikte yasayacak olan
insanlarin ortak noktalarinin olmas1 gerektigini, birbirinden farkli O6zellikteki
insanlarin uzun silire bir arada bulunmalarinin zarar getirebilecegini kasteder. Bu
baglamda Tiirk kiiltiiriinde 6zellikle evlenecek olan ¢iftlerin hem maddi hem manevi
anlamda denk olmalar1 gerektigi diisiincesinden hareketle, aksi bir durumda evlilige
engel olunmaya c¢alisildig1 bilinmektedir. Bahtiyar adli halk hikayesinde bu durum
“Cok ge¢meden Seher’in agabeyleri bunu ogrenir, hiddetlenirler. Bahtiyar’i
oldiirmeye karar verirler” (Yilmaz, 2011b: 5) seklinde islenir. Nitekim aganin kizini

seven Bahtiyar, aganin bir ¢alisanidir ve Seher ile aralarinda sinif farkliligi vardir.

Hasret ile Ferhat hikayesinde Aga’nin kizi, ¢alisanlar1 Ferhat’a asik olur.
Ferhat ise kendisini ige almis, iyi sartlarda calistiran aganin kizina kars1 duygusal
anlamda bakmanin yanlis oldugunu diisiiniir. Bu, Tiirk kiiltiirine yabanci bir durum
degildir. Kisi i¢in ¢alistig1 yerin ailesi, kendi ailesi gibi; o evin kizi, kendi kiz kardesi
gibidir. Bu baglamda evin kizina farkli bir gézle yaklasmak, o aileye ihanet olarak
algilanir. Bunun altinda yatan sebep art niyetli, giivensiz bir imaj ¢izme korkusu
olabilir. Tabii ki s6z konusu durum usullere ve kurallara uygun oldugu siirece
gerceklesebilir. Fakat sinifsal anlamda farkin da oldugu aga-hizmetli ikileminde bu
durum ancak Aga isterse gerceklesebilir. “Bir giin Hasret Ferhat’a sevdigini soyler.
Ferhat ise onu sevmemektedir ve ekmek yedigi kapiya ihanet etmek istemez”
(Y1lmaz, 2011b: 194) ifadesinde de goriildiigii lizere, Ferhat icin c¢alistig1 yer onun

ekmek kapisidir ve Hasret’e duygusal bir yaklasimdan ka¢ginmaktadir.
4.2.2.2. Aile bireyleri ile iliskiler

Tiirk toplumunda aile kavrami bir¢ok unsurun istiinde tutulur. Aile igi
huzurun saglanabilmesi i¢in esler arasinda gii¢lii bir sayg1 ve sevgi bagi bulunur. Her
ne kadar ataerkil bir toplum niteligi tasisa da kadma deger goz ardi edilmez.
Gliniimiizde de devam etmekte olan “kadinin esini kapilarda karsilamasr” davranisi
Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde Pervane Hanim tarafindan yapilir.
Ayni zamanda bir giin Pervane Hanim’in bu davranisimi sergilememesi Han’1
endiselendirir. Bunun sebebi ise, yolunda gitmeyen bir seylerin oldugunun gostergesi
olmasidir. Han’1n esini bu sebeple yargilamamasi ve anlayisla karsilamasi, uygun bir
zaman bulup konusmak istemesi ise esler arasindaki iliskinin saygiya dayali

oldugunu kanitlamaktadir. Tiirk aile yapisinda esler arasinda kararlarin ortak alindig:
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ve eslerin birbirlerine danistiklari, birbirlerinin  fikirlerini  6nemsedikleri
goriilmektedir. Bu durum eski Tiirk topluluklarinda kadin ile erkegin esit sartlara
sahip olmasinin giiniimiize yansimasidir. Sah Ismail hikayesinde Kandehar Padisahi
da esinin tavsiyesi iizerine seyahate ¢ikmistir: “Bir giin esinin tavsiyesine uyar ve
veziriyle birlikte dervis kiligina girerek seyahate ¢ikar” (Alptekin, 2021: 206). Esler
arasinda olan saygi ve sevginin getirdigi bazi sorumluluklar vardir. Bu
sorumluluklar1 her iki taraf da yerine getirdigi siirece mutlu bir evlilik ve aileden sz
etmek miimkiindiir. Toplumumuzda eslerden birinin bir sorunu oldugunda digerinin
bu sorunu anlamaya calisarak destek olmak istemesi, Tiirk aile yapisinin saglamligini
da gozler oniine sermektedir. Diligam Yahya Bey ile Yemen Hanim hikayesinde
Hiiseyin Bey’in ilizglin olmasmin sebebini anlamaya calisan esinin, oncelikle
kendisinde bir kabahat aramasi, esini kirmaktan korktugunu gostermektedir.
“Hiiseyin Bey, boyle gam giin olmanmin anlami nedir, manas: nedir? Bir hata mi
yaptim, benden bir hata mi gordiin, hizmetimde bir hatami yaptim ki boyle gam giin
durursun?” (Yilmaz, 201la: 163). Nitekim Tirk aile kavraminin igeriginde
kadinlarin eslerine saygisizlik yapmamasi, sorumluluklarin1 yerine getirmesi, evin
icindeki ihtiyaclarin1 karsilamasi; ayni sekilde erkeklerin de eslerine karsi bigilen
role uymalart beklenir. Evlilik kurumu karsilikli sevgi, saygi ve sadakati
gerektirmektedir. Halk hikayelerinde ask temelli kurulan evliliklerin de bu dgelere
sadik kaldigim1 gormekteyiz. Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde akli
dengesini kaybeden Mehmet icin Giilfidan “Bu benim kaderimmis. Mehmet’in
bakimini kendim iistlenmeliyim. Mehmet’e toz kondurmam, Mehmet’e hi¢ kimse
karigmayacak ve bundan sonra onun tiim sorumlulugu bendedir, deli de olsa o benim

kocamdwr” (Yilmaz, 2011a: 312) diyerek bagliligini ve sadakatini gosterir.

Tiirk aile yapisinin bir 6zelligi de aile bireyleri arasindaki sayginin evden
ayrilirken de dikkate alinmasidir. Sah Ismail hikdyesinde Sah Ismail de gurbete
¢ikmak iizere oncelikle anne ve babasindan izin almistir: “Anne ve babasindan izin

alan Sah Ismail, Kamer Tay'a binerek gurbete ¢ikar” (Alptekin, 2021: 207).

Aile bireylerinin birbirlerinden ayr1 diismeleri gilinlimiizde de {iziicii bir
durumdur. Aile i¢i birlik beraberligin daim olmasi temenni edilir. Bu sebeple bazi
kiltiirlerde ¢ocugun artik yetiskin oldugunu diisiinerek kendi evini kurmasina
miisaade etme durumu Tiirk aile gelenegi i¢in s6z konusu degildir. Tiirk toplumunda

cocuk belli bir yasa geldiginde gecerli bir sebep olmadig: siirece evden ayrilmaz,
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ailesi ile ayn1 evde yasar. Seyfet Cavus ile Filiz hikayesinde “Seyfet Cavus da
ailesinin hasretinden hastalanwr yataklara diiser” (Yilmaz, 2011a: 334). Asik Garip
hikayesinde Garip, para kazanmak i¢in gurbete gitmeye karar verdiginde “Annesi, kiz
kardesi ve Senem, her ne kadar Garip’i gurbete gitme fikrinden caydirmaya
calisirlarsa da bunda basarili olamazlar” (Alptekin, 2021: 226). Evden ayrilacak
olan kisi/kisiler i¢in “helallik alma” s6z konusudur. Bu durum, her ihtimali géz
Oniine alarak bir daha gorliisememe durumuna yonelik olarak yerine getirilen bir
davranigtir. Helallesmek, Tanri’y1 sahit kabul ederek istenerek veya istenmeden
yapilan hatalar1 affetmek ya da kisilerin birbirleri tizerinde bulunan haklarinin iyi

<

niyet gosterilerek kabul edilmesidir. “...Bu suretle annesiyle helallesen Garip,
nisanlist Senem ile de goriigerek...” (Alptekin, 2021: 226) ibaresinde s6z konusu

deyimin yer aldig1 goriilmektedir.

Tiirk aile kavrami, birtakim aliskanliklara ve adetlere tabidir. Bunlardan biri
de ebeveynin artik bir yetiskin olan c¢ocuklarinin evlenmelerini istemeleridir,
“muiriivvetini gérmek” deyiminin de altinda yatan sebep budur. Akilli Mehmet ile
Giilfidan Hanim hikdyesinde Han ve Pervane Hanim’in ogullart Mehmet artik
bliylimistir. “Han ile Pervane Hamim artik yaslamirlar ogullarinin miiriivvetini
gormek isterler” (Yilmaz, 2011a: 302). Anne ve baba 6lmeden 6nce ¢ocuklarinin
hepsinin evlendigini, ¢ocuklarmin oldugunu, bir aile kurduklarin1 gérmek isterler. Bu
sayede gozlerinin arkada gitmeyecegine inanirlar. Cocuk sahibi olmanin 6nemi
kadar, ¢cocuklarin da bir yetiskin olduklarinda evlenmelerinin istenmesi 6nemlidir.
Anne ve babanin, ¢ocuklart iistiindeki evlilik istegi ve baskisi giinlimiizde de devam
etmektedir. Clinkii bir anne-baba i¢in g¢ocuklarinin evlendigini gérmek, torunlarimi
sevmek hayattan istedikleri nihai emeldir. Diligam Yahya Bey ile Yemen Hanim
hikayesinde “Beyim, artik bizim de yasimiz gegiyor, bizim de torunlarimizi
kucagimiza almamiz, torunlarimizi sevmemiz lazim. Bizim de oniimiizde bir
gelinimizin olmast bize hizmet etmesi lazim. Ne diigiiniiyorsun?” (Yilmaz, 2011a:
165) ifadelerinden, Tiirk aile yapisinin ulagsmak istedigi noktay1 gérmek miimkiindiir.
Evliligin ardindan ise Bali’nin (2017: 88) de ifade ettigi gibi her evlilikten sonra
evlenen ¢iftin ve ailelerinin bekledigi sey bebektir. Bu beklentiyi geclerin aileleri

“cocuklarimizin miiriivvetini gorelim” seklinde dile getirirler.

Cocugunun evlenmesini isteyen anne-baba, Oncelikle cocugunun gonliinde

biri olup olmadigini sorar, biri varsa onun i¢in gerekenler yapilir. Aksi takdirde
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yapilan evliligin huzurlu olmas1 beklenmez. Cocugun 6zellikle sevdigi, istedigi biri
yoksa anne ve baba devreye girerek uygun adaylar1 degerlendirir. Son séz yine
cocuga birakilir. Uygun adaylarin aranmasi davranisi, erkek ailesi tarafindan yapilir.
Kiz aileleri, kizlarini istemeye gelen aileleri bekleyen taraftir. Diligam Yahya Bey ile
Yemen Hanim hikdyesinde evlenmesini istedikleri Diligam Yahya’ya oncelikle
sevdigi, istedigi bir kizin olup olmadigin1 sormaya karar verirler. “Bey, belki
oglumuz birisini sever. Sonra biz de gider, zengindir diye bir varlikli kiz alip eve

getiririz, huzurumuz bozulur, giiniimiiz giin olmaz. Hele bir de evladimiza soralim,

bakalim ki o ne der” (Y1lmaz, 2011a: 165).

Tiirkler de aile kavrami altinda ana — baba, her donemde 6nemli bir deger
olagelmistir. Tiirklerin bozkir kiiltiirlinden giiniimiize degin siiregelen geleneksel aile
anlayisinda ve yasayisinda, ‘ana - baba degeri’, ilkin sevgi, beraberinde saygi gibi
evrensel degerler 1s18inda Oncelikle din ve devaminda tore ile milli ve geleneksel
halini almistir (Turhan Tuna, 2018: 145). Safranbolu’da evlilik adetleri {izerine
yapilan bir arastirmada su kayit dikkat ¢ekicidir: “Safranbolu kéy ve kasabalarinda
evlenmek isteyen ergen oglan babasi ile bu konuyu konusamaz ve babasinin
ayakkabilarini ters gevirirdi. Baba evden ¢ikarken ayakkabilari ters goriince durumu
anlar ama hi¢ orali olmaz, anlamamis gibi yapardi. Ergen oglan bu defa babasinin
ayakkabilarini ters cevirerek yere ¢ivilerdi. Bunun iizerine genelde babalar “oglan
hak etmis evienmeyi” diyerek hanimina “wuygun kiz bak” derdi” (Erol Caliskan ve
Oral, 2016: 229). Verilen bilgide erkegin evlenme istegini babasina direkt
sOyleyememesinin nedeni yerlesmis bir saygi anlayisindan ve utanma duygusundan
kaynaklaniyor denilebilir. Evlilik konusunun babaya farkli sembolik gostergelerle
acilmasinin yaninda Mete Han hikayesinde yer aldig1 gibi “Hamit Han utancindan
babasina ag¢ilamaz annesinin yardimiyla babasina sevdigi kizi anlatir” (Yilmaz,
2011b: 371). Dolayisiyla evlenme isteginin ilan edilmesi anne araciligiyla da
gerceklesebilmektedir. Tiirk aile kiiltiiriinde babalar, kizlari ile evlilik konusunu agik
bir sekilde konusmayr uygun bulmazlar. Genelde anne araciligi ile evlilik konusu
giindeme getirilir. Perizan hikayesinde Timur Bey “Hanim, su bizim kizin fikrini bir
al, diistincesini bir sor bakalim, gelen elcileri neden kabul etmiyor, bir ogren.
Isteyeni ¢ok, o da artik belli bir yasa geldi, verelim birisine” (Y1lmaz, 2011a: 403)
diyerek kizi Perizan’in evlilik hakkindaki diisiincelerini 6grenmek i¢in esiyle paylasir

ve esinin kiziyla konusmasini ister. Bu baglamda benzer durumun hem yapilan bir
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alan arastirmasinda hem de bir halk hikayesinde geciyor olmasi, halk anlatilarinin
kiiltiirel 6zellikleri barindirmasit noktasinda ispatlayicidir.  Yine Mete Han
hikayesinde Siireyya’nin evlenme istegini, yazdigi bir siir vasitasiyla belirttigi
gorilmektedir: “Hemen Siireyya’yi ¢agirtir. Ona isteyip istemedigini sorar. Stireyya
bir siir yazar verir babasina. Siirde Hamit Han’i istedigini ve ona vermesini
yazmistir” (Yilmaz, 2011b: 376). Acikca ve yiiz yiize dile getirilemeyisinin sebebi
yine babaya saygi ve utanma duygusuyla agiklanabilir. Akilli Mehmet ile Giilfidan
Hanim hikayesinde de Giilfidan’in, annesine utancindan asik oldugunu séyleyemiyor
olmasi, Tiirk toplumundaki anne ve babaya duyulan sayginin bir yansimasidir.
Nitekim Tiirk kiiltiiriinde kadin-erkek iliskilerinin rahat ve alenen yasanmasi hos
karsilanmaz. Bu baglamda sevdigi birinin oldugunu séylemek i¢in araya giivenilir bir
aract konulur. O araci kisi, anne veya babaya durumu izah eder. Giiniimiizde
bolgeden bolgeye, yoreden yoreye degismekle birlikte genel anlamda izah edildigi
gibidir.

Eski Tiirk geleneginde es se¢iminde kadinin, sosyal statii bakimindan ytiksek,
yigit, giiclii ve saglikli erkegi kendisine es olarak sectigi goriilmektedir (Uyaniker,
2019: 333). Perizan hikayesinde bu duruma o6rnek olarak “Perizan: “Ben, gii¢lii
kuvvetli bir insanim. Eger benim koca olarak alacagim adam benden gii¢siiz olursa,
benden zayif olursa, bizim kuracagimiz yuvamin bir tadi, lezzeti olmaz, o yuvada

huzur olmaz. Benim erkegimin benden giiclii olmasi lazim.” Diye cevap verir”

(Y1lmaz, 2011a: 403) ifadeleri yer alir.

Tiirk toplum anlayisinda kardesler arasinda bir hiyerarsiden sz etmek
miimkiindiir. Ozellikle kizdan biiyiik olan erkekse “agabey” vasfiyla kiz kardese
miidahale etme ve baski kurma goriiliir. Bunun altinda yatan temel sebep
korumaciliktir. Miidahale ve baski sonucunda ise kiz kardes nazarinda bir ¢ekinme
meydana gelir. Bahtiyar hikayesinde bu durum “Arkadaslart Bahtiyar’t yanlarina
cagirmak ister fakat Seher, agabeyleri duyarsa kizarlar diye kabul etmez” (Y1lmaz,

2011b: 4) seklinde yer alir.

Tiirk toplumunda esinden ayrilmig ya da esini kaybetmis, bir meslegi
olmayan (¢alismayan) kadimnlarin aileleri tarafindan yalniz yasamalar1 genellikle
uygun goriilmez. Bu sebeple kizlarini basina kotii bir sey gelmemesi ve daha rahat

etmesi i¢in yanlaria alirlar. Diligam Yahya Bey ile Yemen Hanim hikayesinde s6z
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konusu davranis, kizin agabeyleri tarafindan yapilmaktadir. “Yemen Hanim in deli
kardesleri ise: “Senin sahibin yok, yemegin yok, sen niye bu viraneyi bekliyorsun;
haydi yiirii baba ocagina” derler ve Yemen Hamm’t kili¢ zoruyla gétiiriirler”

(Yilmaz, 2011a: 170).

Tiirk toplumunda akrabalik iligkilerine de ayr1 bir 6nem verilir. Kan bagliligs,
stilale denilen olguyu kuvvetlendirmekte ve bu durum ekonomik, siyasi, sosyal
bircok alana da yansimaktadir. Akrabalik iligkileri bulunanlar ayni soydan geldikleri
icin hep bir dayanisma, birlik-beraberlik, kayirma, koruma igine girmektedirler.
Hasret ile Ferhat hikayesinde s6z konusu durum sir saklama olarak kendini
gostermektedir: “Bunu bir sir olarak saklarlar. Bu sirrt sadece annesi ve dayisinin
hamimi Giilsiim Hanim bilmektedir” (Y1lmaz, 2011b: 190). Yabancilara dil 6gretimi
stirecinde akrabalik baglarina ve akraba isimlerine Al seviyesinde yer verildigi
unutulmamalidir. Fakat kuru bir dille dayi, amca, hala, teyze vb. kavramlarin
tanmitilmast  kalicilikk noktasinda  yeterli degildir. Bu baglamda 6gretimi

saglamlastirmak amaciyla olay icerikli metinlerin 6nemi de ortaya ¢ikmaktadir.

Kiiltiirimiizde eve gelin gelen kiz, artik o evin de bir kiz1 sayilir. Bu sebeple
gelinin refah1 gozetilir, iyi sartlarda yasamasi i¢in ¢aba gosterilir. Hiiseyin ile Senem
hikayesinde Ali Izzet Aga gelini Senem’in oglunun dliimiinden sonra yabanci birine
gitmesine razi olmamis, onu en yakin dostuna emanet etmek istemistir: “Onun
yvabancilara gelin olmasina gonlii razi olmayacag i¢in canindan bile ¢ok sevdigi
dostu Kahraman Aga’ya bir mektup yazar. Oglunun 6ldiigiinii, Senem’i ogluna gelin

almaswni soyler” (Yilmaz, 2011a: 27).
4.2.2.3. Kadin-erkek iliskileri

Eski Tirk devlet geleneginde kadin ile erkek insani degerler acisindan esit
haklara sahip olarak kabul edilmistir. Bu esitlik, glinlimiize kadar devamliligim
stirdiiren bir anlayisin temelini olusturmustur. Kadinlar, dogustan gelen biyolojik ve
fiziksel yaradilislarinin iistiinde erkeklere mahsus isleri de tarih boyunca yerine
getirmistir (Acar, 2019: 396). Islamiyet’ten 6nceki dénemde kadin, biitiin disa déniik
yasayan toplumlarda oldugu gibi atli-bozkir medeniyetinde erkekle denk bir hayat
siirmekte, hatta erkekle beraber ata binmek, ok atmak, kili¢ kullanmak ve savagmak
gibi bugiinkii algiya gore erkek isi sayilan aktivitelerde de bulunmaktaydi (Duran,
2018: 411). Kadinlarin eski Tiirk kiiltiiriindeki konumu ve davranislarina yonelik
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bilgileri halk anlatilarinda da gorebiliriz. Perizan hikayesinde yer alan “Turan Bey’le
Perizan Hanim giirese bagslarlar. Tam bir saat ¢arpisirlar” (Yilmaz, 2011a: 404) ve
“Leyla ana arkadaslarini yanina alip Borazan Bey’e baskina gider” (Yilmaz, 2011a:
405) ifadelerinde de Tiirk kadininin giiciinii ve cesaretini gorebilmekteyiz. Kadinin
begenisini kazanmak erkek i¢in zahmetli bir siirectir. Kasgarli’ya gore “bazt Tiirk
cevrelerinde evlenebilmek i¢cin miistakbel gelini at kosturmakta, ok atmakta ve
giireste yenmek” gerekmektedir (Yilmaz, 2004: 113). Modern toplumda bu durum
giincelligini kaybetse de anlatilarda bahsedildigi sekliyle Tiirk kadminin sahip
oldugu vasiflardan haberdar olabiliriz. Bey Beyrek hikayesinde “Ak Kavak Kizi, Bey
Boyrek’in evlenme istegini iki sartini daha yerine getirirse kabul edecegini, aksi
takdirde onun kellesini kesecegini soyler” (Alptekin, 2021: 200) ifadesinde kadinin
erkek tiizerindeki roliinii goérebilmekteyiz. Gilinlimiiz sartlarinda da Tirk kadim
karakteristik olarak gii¢lii bir yapiya sahiptir. Eski Tirk devletlerindeki kadin
imajinin Kurtulug Savast donemlerinde cesaret ve 0zveri ile tekrar sergilendigini ve
Mustafa Kemal Atatiirk’iin kadinlara yonelik politikalar1 ile s6z konusu imajin
diriltildigini sdylemek miimkiindiir. Gerektigi zaman devletin basina gegebilen, fiziki
giic gerektiren eylemlerde yer alabilen, tiim meslek dallarinda basar1 sergileyebilen
Tiirk kadini kimliginin, kiiltiiriin tanittminda yer almasi beraberinde bir¢ok kiiltiirel

unsuru da getirecektir.

Toplumumuzda kadin ve erkegin duygusal anlamda hislerini dogrudan
olmanin yani sira bir takim yontemlerle ilan etmesi s6z konusudur. Tiirkiye, kiiltiirel
anlamda ¢esitliligin oldugu, sehirden sehre dahi farkliliklarin goriildiigii bir tilkedir.
Bu baglamda bazi bolgelerde askin ilan edilmesinin tiirkii veya manilerle meydana
geldigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle bu durum halk hikayelerinde &n plana
cikar. Asiklar, direkt konusmak yerine tiirkiilerle birbirlerine olan duygularint
acarlar. Gergek hayatta da goriilebilen s6z konusu durum Bahtiyar hikayesinde
“Bahtiyar aganmin kizi Seher’e asiktir. Bunu duyunca sazint yanina alir baga gider.
Tiirkiiyle Seher’e askini ilan etmek istemektedir” (Yilmaz, 2011b: 3) yer alir. Ayrica
herhangi bir sozsel ileti kullanmadan sadece jest ve mimiklerle de duygusal mesaj
verildigi goriiliir. Bu durum bazen bir gizlilik sebebiyle bazen de utanma duygusu
dolayistyla gergeklesir denilebilir. Giiniimiizde de 6zellikle kirsal bolgelerde kadin
ile erkek arasindaki iliski belli kurallar cergevesinde gelismektedir. Bahtiyar
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hikayesinde “Seher arkasina bakar Bahtiyar’a giiliimser. Bahtiyar o anda Seher’in

de kendisine dasik oldugunu anlar” (Yilmaz, 2011b: 4).

Tirk toplumunda giinlimiizde bir miktar degisime ugrasa da erkeklerin
kadinlardan para almamas1 anlayisi vardir. Ataerkil bir zihniyete sahip olan kiiltlirde
erkeklerin kadinlardan para almasi bir gurursuzluk, giicsiizliik belirtisi olarak
goriiliir. Asik Garip hikayesinde “Senem, Garip icin bu paray: biriktirir; fakat Garip
bunu kabul etmez” (Alptekin, 2021: 226) ibaresinin yer almasi s6z konusu anlayisa
ornek teskil etmektedir. Erkek i¢in, gurbete gidip yillarca sevdiklerinden ayri
yasayarak para kazanmak, sevdigi kadindan para almaktan daha onurlu bir davranis

olarak kabul edilir.
4.2.2.4. Arkadaslar aras iliskiler

Toplumsal baglarin kuvvetlendirilmesinde en 6nemli unsurlardan biri olan
dostluk ve arkadaslik, Tiirk kiiltliriiniin 6nemli kadim unsurlarindan biridir. Divanii
Ligati’t-Tiirk’te bu kavramlar adas: dost, arkadas, koldas: arkadas kongiildes: goniil
arkadas1 seklinde gilinlimiizdekine yakin anlamlarda kullanilmaktadir (Ttrktas, 2020:
1020). Arkadaglar arasi iligkilerin boyutu onu Kkarsilayan isimlerde dahi
goriilebilmektedir. Tirk kiiltiiriinde dostluga verilen 6nem, birbirlerine kiz alip
vermede de kendini gosterir. Nitekim aileler kizlarimi gilivendikleri, sevdikleri,
emanet etmekten ¢ekinmeyecekleri ailelere vermek isterler. Bu sebeple tanimadiklar:
aileler kizlarmi istediklerinde o aile i¢in ayrintili bir arastirmaya girisirler. Mete Han
hikayesinde Aziz Han da kizin1 ¢ok sevdigi dostu olan Mete Han istedigi i¢in biiyiik
mutluluk duymus, bunu bir onur telakki etmistir: “Aziz Han bunu ogrenince ¢ok
sevinir. Cok sevdigi dostum dedigi Mete Han, kizimi gelini olarak istemektedir”
(Yilmaz, 2011b: 374). Hiiseyin ile Senem hikayesinde Ali Izzet Aga, dostu
Kahraman Aga’y1 canindan bile ¢ok sevdigini belirterek ona artik bir kizi sayilan

(13

gelinini emanet edecek kadar giivenmektedir. “...canindan bile ¢ok sevdigi dostu
Kahraman Aga’ya bir mektup yazar. Oglunun oldiigiinii, Senem’i ogluna gelin
almasim soyler” (Yilmaz, 2011a: 27). Kahraman Aga ise Ali Izzet Aga’ya sevgi ve
dostlugunu su sozlerle dile getirir: “Seldmiinaleykiim Ali Izzet Aga, senin gibi sadik
bir dostu ben degigir miyim hi¢ diinyaya, senin gelinini Rabbim bana nasip etmedi,

onu geri getirdim. Goziin aydin olsun, oglun da sapasaglam evine geldi. Artik bana

da verdigin emaneti geriye teslim etmek diiser der” (Yilmaz, 2011a: 33). Arkadaslik,
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dostluk insanlarin sosyal bir varlik olmasindan ileri gelerek tiim toplumlarda bir
gerekliliktir. Tiirk toplumunda da “Dost i¢in ¢ig tavuk yenir” atasdzii arkadasliga,
dostluga verilen kiymetin gostergesidir. Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim
hikayesinde Mehmet asik oldugu i¢in dalgin ve lizgiindiir. “Mehmet’in arkadaslar
Mehmet’in halini fark ederler sorarlar. Mehmet sazi eline alir, arkadaslarim
etrafina oturtur, derdini saziyla anlatir. Saat ge¢ olmustur, arkadaslart Mehmet’i
evine gotiiriirler” (Yimaz, 2011a: 304). Burada Mehmet’in zor zamaninda
arkadaglar1 onu yalniz birakmamistir. Mehmet de derdini arkadaslarina anlatarak
acisini paylagmak istemistir. Yine Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde
Giilfidan’in utandig1 bir konuda arkadasi Selbi Naz ona yardim etmis ve annesiyle
arasinda elgilik yaparak stireci hizlandirmustir. “Giilfidan da Mehmet’i goriir gormez
asik olmustur. Annesi halini sorar ama Giilfidan utancindan soyleyemez. Annesi
Giilfidan'in yakin arkadasi Selbi Naz’a gider sorar. Selbi Naz durumu ogrenir
Giilfidan'in annesine anlatir” (Yilmaz, 2011a: 307). Kiiltiiriimiizde arkadas olarak
goriilen kisinin derdine ortak olmak, elden gelen yardimi esirgememek bir niteliktir.
Bahtiyar hikayesinde “Eskiya Kasim, gel, sen bana arkadas ol. Sana silah tutmasini,
ok atmaswim, doviismek icin ne gerekiyorsa, her seyi ogretecegim. Sonra da gidip
Seher’ini seninle beraber alacagiz o zalimlerin elinden” (Yilmaz, 2011b: 8)
denmektedir. Burada arkadaslik iliskisinin boyutuna sahit olmaktayiz. Eskiya Kasim
yeni tanimasina ragmen Bahtiyar’in iyi niyet ve mazlumlugunu gérmiis, ona yardim
eli uzatmaya karar vermistir. “Agag¢ yapragiyla, insan dostuyla giizeldir” ataséziinde
de belirtildigi gibi dostsuz, arkadassiz bir insan, yapraklari olmayan aga¢ gibidir.
Hiiseyin ile Senem hikayesinde Hiseyin’in arkadasi yaptigi hatanin farkina varip
“Hiiseyin, kardesim hakkini helal et. Sana ¢ok kizdigimdan babana senin 6ldiigiinii
haber veren bir mektup yazdim” (Yilmaz, 2011a: 28) diyerek Hiiseyin’den helallik

isteyip oziir dilemistir.

Toplumumuzda “hemsehri” kavrami aidiyet hissedilen cografi alan temelinde
insanlar1 ortak paydada bulusturan 6nemli bir olgudur. Yurtdis1 haricinde Tiirkiye
icinde dahi ayn1 memleketten olanlarin iligkileri “memleketli” ekseninde giicliidiir.
Memleketli/hemsehri ayricalifi 6zellikle “memleket” olan yerin diginda bir yerde
insanlarin kendinden bir parca buldugunu hissettiginde, ait oldugu topraklarin
kokusunu aldiginda kendini daha net gosterir. Bu baglamda memleketinden ayrilip

bagka bir yere giden kisi icin gittigi yerde memleketinden insanlarin oldugu
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mekanlar1 tercih etmesi dogaldir. Aynur Kose’nin (2008: 222) tespitine gore
toplumsal iliskilerin ve pratiklerin bir kisminin fiziki mekanla dogrudan baglantili
olarak kurgulanmasi ve bu sekilde anlam kazanmasi s6z konusudur. Toplumsal
iliskilerin ana temasini mekansallik olusturmaktadir. Hemsehrilik de cografi bir
mekandan ve ona iliskin tahayyiilden dogan bir olgudur. Zira Tiirkiye Orneginde
insanlarin cografi bir alanla kurduklar1 tahayyiiller i¢inde en kapsamlisinin
“memleket”e iliskin oldugu gozlenmektedir. Seyfet Cavus ile Filiz hikayesindeki
“Balikesir’'den tamdig1 koyliilerinin oturdugu bir mahalleyi bulur, oraya yerlesir”
(Yilmaz, 2011a: 331) climlesi de memleketli/hemsehri olgusunun yasama ve

kararlara sirayet etme seklini gostermektedir.
4.2.2.5. Komsuluk iliskileri

Tiirklerde komsu ve komsuluga dair bircok davranig oriintiisii bulunmaktadir.
Insanlar arasi iliskilerin 6nemli bir noktasi olan komsuluk, atasdzlerine kadar
yansimi§ olan insani iligkiler ¢ercevesinin bir gerekliligidir. Komsu, Tirkler icin
sadece yakin evlerde oturmak degil, iyi giinde de kotii giinde de bagvurulabilecek bir
degerdir. Oyle ki Seyfet Cavus ile Filiz hikdyesinde komsulugun yardima ihtiyac
olundugu noktada devreye girmesi s6z konusudur: “Kizim, su tandwrin iistiinde bir
vemek pisirdim de suyunu, tuzunu koyamiyorum, artik benden gecti,” der Ayse teyze,
“Allah rizast i¢in, ne olur, bir gel de su yemegin tadina tuzuna bir bak” (Yilmaz,
2011a: 326). Filiz hemen oglu Umit’in kolundan tutar, daha kiiciik olan Seref’i de
kucagina alir, Ayse teyzeyle beraber eve gelir” (Yilmaz, 2011a: 326).

4.2.2.6. Etnik ve dini farkliliklardan dogan iliskiler

Tiirkler ¢aglar boyunca birgok dine mensup olmus, bircok kiiltiirle i¢ ice
yasamis bir kavimdir. Bu baglamda Tiirk toplumu etnik ve dini ¢esitlilige hosgorii ile
bakabilme yetisi kazanmistir. Dolayisiyla asirlarca bircok medeniyeti himayesi altina
alabilmis ve idare edebilmistir. Giiniimiizde s6z konusu cesitlilige evlilik
hususundaki bakis agisinin bolgeden bolgeye degistigi sOylenebilir. Farkli din ya da
ik ile evlilige ailelerce karsit c¢ikilmasi, ayristirma veya 6Otekilestirme amaci
tagimayan, ilerleyen siiregte kiiltiirel farkliligin evlilik i¢in sorun teskil edebilecegi
ongoriisiinii barmdirmaktadir. Bunun yam sira Islami kurallarmn uygulanmasinin
tercih edilmesi de s6z konusudur. Bey Beyrek hikayesinde Miisliiman olan Bey

Beyrek evlenebilmek i¢in kizi dinine davet etmistir. “...kiz, Bey Béoyrek’i gormeye
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gider ve eger Hiristiyan olursa onu kurtaracagini, babasinin bas veziri yapacagini
ve onunla evlenecegini soyler. Bey Béoyrek, bu teklifi reddeder ve kizi kendi dinine
davet eder. Bu teklif kizin hosuna gider ve Islamiyet’i kabul eder” (Alptekin, 2021:
201).

4.2.2.7. Nesiller aras iliskiler

Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde Han, yolda giderken yardima
ihtiyac1 oldugunu diisiindiigii yaslh bir neneyi goriir ve onun elini 6per halini hatirint
sorar. Tiirk kiiltiiriinde yaslilara saygida kusur etmemeye dikkat edilir. Yasli insanlar
danisilan, fikir alinan, fikirleri 6nemsenen, Oncelik verilen konumdadirlar. Onlarin
hayat tecriibelerinden faydalanmak, ders niteligi de tasimaktadir. Biiyiiklerin elinden
kiigiiklerin gozlerinden 6pmek Tiirk kiiltiiriinde bir gelenektir. Baba, anne, 6gretmen,
akraba biiyiikleri gibi insanlarin elleri, bayramlarda ve ziyaret edildiklerinde Opiiliir.
Bu bir sayg1 gostergesidir. Kiiciiklerin de gdzlerinden dptilmesi sevgi belirtisi olarak
tanimlanir. Hiiseyin ile Senem hikayesinde “Hiiseyin, Kahraman Aga’nin elini oper,
o da Hiiseyin'in gozlerinden oper” (Yilmaz, 2011a: 29) denilmektedir. Perizan
hikayesinde ise “Borazan Bey, tizgiin, miitevazi bir tutum takinip kosar, Leyla Ananin
elini dper” (Yilmaz, 2011a: 406) seklinde el 6pme davranis1 dile getirilmistir. Tiirk
toplumunda yasca biiyiik insanlara saygi gostergesi olarak “el/ opme” geleneginin
yabancilara kiiltiirel tanitim i¢in sembolik bir hareket olarak kabul edilmesi yanlis
olmayacaktir. Buradan yola ¢ikilarak kiiltiire ait farkli davranis ve ifade edis

bigimleri de tanitilabilir.

Kiiltiirtimiizde yasga biiytiik insanlarin tecriibelerine ve sayginliklarina binaen
onlara danisilmasi ve bir iste Onciiliik etmelerinin istenilmesi s6z konusudur. Bu
durum o6zellikle kadin-erkek iliskilerinde meydana gelmektedir. Ciftin aralarindaki
sorunun ¢oziimii i¢in bir bityligiin devreye girdigi goriilmektedir. Diligam Yahya Bey
ile Yemen Hanim hikayesinde tekrar memleketine donen ve esinin agabeyleri
tarafindan baba evine gotiiriildiigiinii 6grenen Diligam Yahya Bey, esinin eve
donmesi i¢in ekmek¢i neneyi araya sokar: “Diligam Yahya Bey neneden Yemen’i

gidip tekrar istemesini rica eder” (Yilmaz, 2011a: 176).

4.2.3. Degerler, inamislar ve Tutumlar

4.2.3.1. Meslekler
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Seyis: Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde seyislik mesleginin yer
aldigr goriiliir. Seyis; atlarin beslenmesi ve temizliklerinde gorevli kisidir.
Giilfidan’in babas1 da Seyis Ilyas olarak tanmmaktadir. “Kizin seyis Ilyas’in kizi

oldugunu ogrenirler gider Han'a bildirirler” (Yilmaz, 2011a: 309).

Asikhk: Asiklik geleneginde asiklik tek bir yolla degil birgok farkli yollarla
edinilmektedir. Dogan Kaya (2003) Tirkiye’deki asiklarin asikliga baslamalari

cesitli vecheleri ile kendini gosterir diyerek bunlarin baslicalarini sdyle siralamistir:

Crraklik,

Ustamal siir séyleme ve ¢evredeki asiklardan etkilenme,
Tiirkiilii hikaye dinleyerek veya okuyarak yetisme,
Sazli-s6zIi ortamda yetisme,

Riiya sonrasi asik olma,

Manevi etki sonucu asik olma,

Dert sebebiyle asik olma,

Sevda sebebiyle asik olma,

© 0 N o gk~ wDNhPE

Ruhi depresyon sonucu asik olma,
10. Milli duygularin galebe calmasiyla asik olma,
11. Diger Sebepler.

Asik Garip hikdyesinde de Resul “Bir giin sairlerin yammna ¢irak olarak
girmeye karar verir. Alti ay sairlerin yaninda bulunur; fakat ustalar: ona asikliga ve
saz ¢almaya dair hicbir sey ogretmezler” (Alptekin, 2021: 226), “...Keloglan,
Resul'dan saz ¢almasini ister. Ancak Resul, saz ¢almasini bilmedigi icin Keloglan
onu asagilar. Bu duruma ¢ok iiziilen Resul, yatsi namazini kildiktan sonra Allah’a
Kendisine dsiklik vermesi igin dua eder” (Alptekin, 2021: 226). Duasinin ardindan
rilyasinda asik olur. Asiklik gelenegi ve buna bagl gelisen pratikler Tiirk kiiltiiriiyle
dogrudan baglantili denilebilir. Cafer Ozdemir’in (2016) asiklik geleneginin
barmdirdig1 degerler ve kiiltiirel aktarim ile ilgili yaptig1 calismasinda, Tiirk¢enin
yabancilara 6gretiminde de ele alinabilecek kiiltiirel deger ve olgularin yer aldig
gortliir. Bunlar; mazlumlar1 koruma, anne-baba algisi, biiyiiklere danisma, davetsiz

yere gitmeme, dostluk, mal-miilk algis1 gibi kiiltiirel varliga temas eden olgulardir.
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Asiklar; halkin sikinti ve sikayetlerini, kendi yasadiklari olaylarla da
Ozdeslestirerek, toplumdaki yanlisliklara, bozukluklara karsi toplumun tepkisini dile
getirmisler ve yazdiklari siirlerle onlari iyiye, giizele ve dogru olana yonlendirmeye
calismislardir (Ar1, 2015: 283). Ozdemir (2016: 226), Bascom’un folklorun islevleri
konusundaki goriislerine goz atarak “kiiltiirii gelecek kusaklara aktarma ve egitim”
islevine asiklik geleneginin de hizmet ettigi diislincesine yer vermistir. Bu baglamda
yabancilara Tiirk¢e 6gretiminde aktarilmasi uygun olan kiiltiirel unsurlarin asikliga

dair verilerde (halk hikayeleri, siirler) aranmasi isabetli ve yararli olacaktir.
4.2.3.2. Milli kimlik

Tarih boyunca “ordu — millet” gelenegi icinde yasayan Tirkler, askeri
disiplinlerini sosyal yasamlarindan devlet sisteminin isleyisine kadar her sahaya
yaymiglardir (Tiirksever, 2014: 50). Tiirklerin tarihleri boyunca savagmalarini
gerektiren cografyalarda ikamet etmeleri, onlar1 iyi bir savase1 ve stratejik bir toplum
yapmastyla ongdriilii bir bakisa ulastirmasit noktasinda olumludur. Ayni zamanda
daima kendi varliklarin1 korumak zorunda olan Tiirkler yerlestikleri bdlgeyi yurt
bilmisler, vatan kavramini her seyin {istiinde tutmuslardir. Islamiyet’in kabuliinden
sonra ise gaza-cihat politikasiyla savasta hayatin1 kaybedenler igin Allah ugruna can
verme gerekgesiyle “sehit” olarak kabul edilmis, sehitlik mertebesine ulasanlarin ise
diger insanlardan ayr1 bir yeri olmustur. Tirksever’e (2014: 50) gore bu durum,
gintimiize “her Tiirk asker dogar” sloganindan, asker ocagma gonderilen gence
annesi tarafindan kina yakilmasina; asker ocagina peygamber ocagi denmesinden
glinimiizdeki sehit cenazelerine biitin milletin tek viicut olarak katilip “Sehitler
6lmez vatan boliinmez” sloganma kadar ulasmistir. Sah Ismail hikdyesinde “Kizin
yedi kardesi devierle savasmakta olup bunlardan iigii de sehit olmustur” (Alptekin,
2021: 207) denilerek sehitlik kavramina deginilmistir. Seyfet Cavus ile Filiz
hikayesinde sehitlik tizerine “...babasinin Seyfet Cavus oldugunu ve askerde sehit
oldugunu soyler” ibaresi yer almaktadir. Tiirk milleti, tarihinin zor dénemlerinde
dayanigsmayr hi¢bir zaman birakmamis, elindeki son lokmaya, ayagindaki tek
ayakkabiya kadar feda etmistir. Ozellikle askerlere bu noktada milletin bir evladi
goziiyle bakilir. Seyfet Cavus ile Filiz hikayesinde Ayse Teyze’nin gordiigii askere
oncelikle birinci temel ihtiya¢ olan aghigini sormasi “Buyur, asker oglum, ekmek mi
istiyorsun yavrum?” (Yilmaz, 2011a: 325) anlatilardaki dayanisma ruhunu

gostermektedir.
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4.2.3.3. Bolgesel kiiltiir

Orta cagdan kalma feodal sistemin, iilkemizde de sik karsilasilan bir
uzantisidir Agalik. Toprak sahibi olmakla {izerinde yasayan insan topluluklari
tizerinde de hak sahibi olmayi, igerisinde yasanan iilke demokratik bir yapiyla
yonetilse bile sahip olunan toprak parcasi tizerinde kurulan monarsik bir diizeni ifade
eder. 21. yiizyilla birlikte agalik sistemi yayginligini yitirse de varligin1 halen
stirdirmektedir (https://tr.wikipedia.org/wiki/A%C4%9Fal%C4%B1k_sistemi). Aga
ve agalik sistemi bolgesel kiiltiirli yansitan bir diizendir. Serarslan, (2013: 20) toprak
agaliginin ozellikle iilkemizin Dogu ve Giiney Dogu illerinde Osmanli déneminden
bu yana varhi@n siirdirdigiinii belirtir. Hiiseyin ile Senem hikayesinde
“Diyarbakir’da asiret agast olan Ali Izzet Aga’min sadece...” (Yilmaz, 2011a: 25)
ifadeleri gegmektedir. Aga ve agalik sisteminin Tiirk edebiyatina da yansidig1 ve bazi
eserlerde elestirel nitelikte ana unsur olarak yer aldigi goriiliir. Tabii ki sosyal ve
kiiltiirel bir unsur olmasi halk anlatilarina da sirayet etmesine ortam olusturmustur.
Bahtiyar adli hikdyede “Koyiin bir agasi vardi, kéy halki genellikle aganin baginda,
bahgesinde rgatlik yaparak veya hayvanlarina bakarak ge¢imini saglardr” (Yilmaz,
2011b: 3) seklinde ‘aga’ kavramina deginilmistir. Diligam Yahya Bey ve Yemen
Hanim hikayesine yansimasi ise “Bunun kapisinda hizmetkar olan adamlar aga
olmaya baslarlar, koyiin agasi olmaya, koyiin hiikiimdart olmaya baslarlar”
(Y1lmaz, 2011a: 167) seklinde olmustur. Kisaca, yerlesim yerinin hakimiyetini tek
elde tutma olarak tanimlanabilecek agaligin sona erisini mevcut alintida
gdrebilmekteyiz. Hasret ile Ferhat hikayesinde “Iskender Bey varlikli bir aga oldugu
icin delikanlyr sahiplenir ise alir” (Yilmaz, 2011b: 188) seklinde aganin merhamet

sahibi, muhtaclara yardim eli uzatan konumuyla yer almistir.

Halk anlatilar1, yasayan kiiltiirel 6zelliklere yer vermekle birlikte giincel
olmayan unsurlari da barindirabilir. Bu durumda konuya bir agiklik getirerek
ogrenciler aydinlatilabilir. Ayn1 zamanda kiiltiirlimiize ait yanlis algilarin kirilmasi
konusunda da bahsedilen unsurlar yardimer olabilir. Erkeklerin ikinci bir kadin ile
evlilik yapmas: Islami c¢ercevede kabul goren, tarihin bazi donemlerinde ise
gerceklesmis bir durumdur. Bunun ¢esitli sebepleri olmakla birlikte giiniimiiz
modern Tiirk toplumu nezdinde hos karsilanmayan ve yasal anlamda da izni olmayan

bir konudur. Fakat {ilkemizin baz1 bolgelerinde gayri resmi olarak bu durumun
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yasandig1 goriilmektedir. Bey Beyrek hikayesinde “Bu arada padisah ikinci evliligini
yapar” (Alptekin, 2021: 199) denilerek ¢ok eslilige deginilmistir.

Tandir, kirsal bolgelerde yere kazilan ¢ukurun isitma ve pisirme amaciyla
kullanilmasidir. Tandir iizerinde yapilan yemeklerin daha lezzetli oldugu
bilinmektedir. Giiniimiizde de 6zellikle tandir kebap, tandir ekmegi, kuzu tandir gibi
kiiltiirtimiize 6zgii yiyecekler yapilmaya devam etmektedir. Tandir, Seyfet Cavus ile
Filiz hikayesinde “Koyiin iclerine dogru ilerler ki nihayet bir tandwr dumaninin

tittiigrinii goriir” (Yilmaz, 2011a: 325).
4.2.3.4. Tarihi ve dini sahsiyetler

Hizir, dervis: Halk inanislarda Hizir; umudun, gelecegin, kimsesizligin
simgesidir. Hizir ermistir, dervistir, kurtaricidir. Yolda kalmislarin rehberidir.
Kaétiiliiklerin cezalandiricisidir. Oliimsiizliik suyu i¢mistir, nurdur ve 6liimsiizdiir.
Hizir, halkin inanig diinyasinda var ettigi sosyal olgu, olabilirlik, umut diinyasi ve
beklentilerin adidir. Hizir diislincesi ve inancinin temelinde yoksullara, kimsesizlere,
gariplere yardim vardir (Cinar, 2020: 63). Bu baglamda Tiirk kiiltiiriinde Hizir’a olan
inancin yeri biiyliktiir. S6z konusu inang, birgok halk anlatisina da yansimistir.
Bununla birlikte halk hikayelerinde de Hizir motifine sik¢a rastlanmaktadir. Asik
Garip hikayesinde “Yolda birg¢ok zorlukla karsilasan Garip Hazreti Hizir'in
vardimiyla tiim zorluklar: yenerek kisa siirede Ervzurum ve Kars tizerinden Tiflis'e
gider” (Alptekin, 2021: 226) sozleriyle Hizir’m zor zamanlarda yardima
yetistiginden ve “Hazreti Hizir, Garip’e atimin ayaginin altindan toprak almasini ve
annesinin goziine siirmesini tavsiye eder. Boylelikle annesinin gozleri yeniden
gorecektir’ (Alptekin, 2021: 226) sozleriyle Hizir’in tedavi edici vasfinin
oldugundan bahsedilir. Giiniimiiz toplum inancinda da hald Hizir’a olan inang ve
sayg1 yerini korumaktadir. Buna baglh olarak kaynagi ¢oziilemeyen bir “kurtarilis”
aninin Hz. Hizir’a baglanmasi s6z konusudur. “Hizir gibi yetismek” deyimi de
kiiltiirtin bu yoniinii yansitmaktadir. Bey Beyrek hikayesindeki “Tam o swrada,
aksakalli bir ihtiyar ¢ika gelir ve padisahin derdini, kisraginin tayi, képeginin de
tazist olmadigim bilir” (Alptekin, 2021: 202) alintisinda da goriildiigii gibi o her
seyden haberdardir ve en darda kalinan anda ortaya c¢ikmaktadir. Sah Ismail

hikdayesinde de dervis, her seyi bilen ve her seyin farkinda olan bir konumdadir:
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“Namaz swrasinda yanlarina gelen bir dervis, bunlarin padisah ve veziri oldugunu

bilir’ (Alptekin, 2021: 206).

Pir, dervis, Hizir gibi dini anlam yliklenen esrarengiz kisiliklerin anlatilarda
kurtarici ve ders verici vasiflarinin yogun oldugu goriilmektedir. Hiiseyin ile Senem
hikayesinde Hiiseyin’in dertli bir aninda karsisina pir ¢ikmis ve onun sirtini
stvazlayarak derdine derman olmustur. Dolayisiyla pir burada Tanri’nin izniyle
kurtarici roliindedir: “Hiiseyin o yalvarisini bitirmistir ki fani bir ihtiyar kiliginda bir
pir aniden peyda olur: “Selamiinaleykiim, Hiiseyin oglum,” der. Hiiseyin saskinlikla:

2

“Aleykiimseldam, baba,” diye karsilik verir. Pir: “Yavrum, swrtini soyle bir
swazlayayim da derdin sifa bulsun” der” (Yilmaz, 2011a: 30). Glinay, (2011: 136)
riiyada bade igmeyi 1. Hazirlik Evresi, 2. Riiya, 3. Uyanis ve 4. ilk Deyis olarak dort
evreye ayirmistir. Mete Han hikayesinde riiya evresinde pir elinden bade igme “Hizir
Baba, ¢ekti heybesini, heybesinin icerisinden, ii¢ tane kadeh ¢ikardi. Bu kadehlerdi
Allah tarafindan, sevdigi kullarina Hizir tarafindan ikram edilen, Hak dsiklarina
sunulan bir sudur” ve sevgilinin resmi ile karsilasma “Hizir Hamit Han'a bir kizin
suretini gosterir” (Yilmaz, 2011b: 367) asamalarinda pirin etkin rol oynadigi
goriilmektedir. incelenen hikdyede de Hizir, Hamit Han’in riiyasina girerek ona
kadeh sunan ve bir giizelin resmini gdsteren konumdadir. Riiyanin ardindan Hamit
Han resmini gordiigii Siireyya’ya asik olur. Boylelikle Tiirk dini inancindaki Hizir

kiiltiiniin yer buldugu alanlardan birinin de bilhassa asiklik gelenegindeki riiyada

bade igme motifi oldugu goriilmiis olmaktadir.

Kirklar/Gayb Erenleri: Halk inanglarinda “Kurk”, “Yar: Kirk”, “Kirkli”,
“Kwrklamak”, “Kwrki Cikmis Olmak” biitiin kesimlerde yaygin olmakla beraber,
“Kiwrklar” daha ziyade tasavvuf ve Alevi-Bektagi Misliiman Tiirk felsefesinde yer
almaktadir (Kalafat, 1994: 15). Kirklar, “Gayb Erenleri” (bilinmeyen erenler) ad1 ile
de bilinir. Ugler, yediler, kirklar her asirda mevcutturlar. Seslerini yiikseltmezler ve
Hak’tan bagkasint bilmezler (Turhan Tuna, 2017: 223). Kirklar motifi halk
anlatilarina riiyada kirklar elinden bade igmek olarak da yansimustir. Sah Ismail

hikayesinde “Sah Ismail, uyudugu cesmenin basinda kirklar elinden bade icer”
(Alptekin, 2021: 206)

Tarihi Kisiler: Seyfet Cavus ile Filiz hikdyesinde Kazim Karabekir Pasa yer

almaktadir: “Dogu cephesinin basinda bulunan Kazim Karabekir Pasa, Balikesir’'den
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kendi birligine katilmak iizere bir tabur asker ister” (Yilmaz, 2011a: 323). Kazim
Karabekir Pasa, Istanbul dogumlu, askeri okullarda egitim gdrmiis ve Kurtulus
Savas1 yillarinda gosterdigi basarilarla tarihte 6nemli bir isim olmustur. Kazim
Karabekir doguda Ermeni mezalimi sonucu yetim kalan binlerce ¢ocuga sahip
cikmustir. Aymi zamanda siyasete de giren Kazim Karabekir, Ismet Inonii déneminde
meclis baskanligr da yapmistir. 1948°de vefat etmistir, su an naast Atatiirck Orman

Ciftligi’ndeki Devlet Mezarlhigi’ndadir (Kiigiik, 2002).
4.2.3.5. Sanat (miizik, edebiyat, el sanatlar1 vb.)

Tiirkii: Tirkiiler; sevinglerin, 06zlemlerin, ayriliklarin, kavusmalarin,
stikiirlerin tercimani olmus bestelerdir. Diligam Yahya Bey ve Yemen Hanim
hikayesine tiirkii, “Baba ocagina, yarine ézlemini tirkiiyle dillendirir” (Yilmaz,
2011a: 171) ifadesinde yer aldigi gibi Diligam Yahya Bey’in 6zlemine terciiman
olmustur. Bu baglamda tiirkiilerin, Tiirk miizik anlayisinda bir rahatlama, arinma,
duygularin disavurumunda kolaylik saglama niteliklerinden s6z edebiliriz. Bahtiyar
hikayesinde ise tiirkii sdylemeye dair “Bahtiyar gariban bir ¢ocuk oldugundan, onun
her daim dertli olan gonliinde hep tiirkii soylemek vardi, bazen kendi kendine
tiirkiiler soylerdi” (Y1lmaz, 2011b: 3) denilerek tiirkiilerin dertli goniillerin terciimani
olmasma, “Bahtiyar aganmin kizi Seher’e dsiktir. Bunu duyunca sazim yanmina alir
baga gider. Tiirkiiyle Seher’e agkini ilan etmek istemektedir” (Yi1lmaz, 2011b: 3)
denilerek tiirkiilerin agk itirafinda bulunulmasinda kullanilmasia, “Bahtiyar hig¢
parast olmadigini soyler, kim oldugunu, basindan gegenleri bir tiirkiiyle anlatir”
(Yilmaz, 2011b: 8) denilerek ise tiirkiilerin mevcut durumu agiklamada
kullanilmasina isaret edilir. Hasret ile Ferhat hikayesinde “Ferhat’in sesinin giizel
oldugunu, onun giizel tirkii soyledigini bildigini soyleyip davet eder” (Yilmaz,
2011b: 200) denilerek meclislerde tiirkii soylendigi goriiliir. Hiiseyin ile Senem
hikayesinde Hiiseyin, “Sazini eline alir tirkiiyle atin iistiindeki gelinin sevdigi kiz
Senem oldugunu dile getirir” (Yilmaz, 2011a: 29). Mete Han hikayesinde “Asik
caldik¢a Siireyya uyanmaya baslar. Asiga bir de o tiirkii soyler. Tiirkiisiinde bir
oglana asik oldugunu dile getirir’ (Yilmaz, 2011b: 369) ifadeleri yer alir. Giinay,
(2011: 136) riiyasinda asikliga ulagan kisilerin uyandiklart zaman sdyledikleri ilk
deyisleri gordiikleri riiyanin tasviri oldugunu, bu ilk deyislerde asigin, basindan
gecenleri naklettigini belirtir. Perizan hikayesinde “Orada annesi Turan Bey’e bir

tiirkiiyle 6giit verir” (Yilmaz, 2011a: 404) ifadesiyle tiirkiiniin 6giit verme amaciyla
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kullanim1 s6z konusudur. Dolayisiyla tiirkiilerin konu bakimindan 6giit niteligi de
tasidigr soylenebilir. Seyfet Cavus ile Filiz hikayesinde “Acisimi tiirkiiye sigdirr
daglara taglara feryat eder” (Y1lmaz, 2011a: 330) climlesiyle tiirkiilerin {iziintiiyle
beraber disa vurulan isyana aracilik yaptigi goriilmektedir. Ayrica aymi hikayede
“Seyfet Cavus da olme ihtimaline karsi Filiz i¢in bir tirkii yazar verir’ (Yilmaz,
2011a: 336) denilerek tiirkiilerin herhangi bir yere bir kisiye veda edilirken hissedilen

duygularin, diisiincelerin terciimani olarak kullanildigi gériilmektedir.

Tiirk miizik kiiltiiri oldukca gelismis bir alandir. Miizigin egitimsel islevi
diistintildiiglinde ders siirecinde yardime1 unsur olarak yer verilmesi faydali olacaktir.
Miizik tiirlerinden biri de halk hikdyelerinin sanatsal ve estetik yanini1 da olusturan
tiirkiilerdir. Daha 6nce de belirtildigi gibi tiirkii dinletisi ile Tiirk¢e 6gretimine katki
saglanabilir. Buradan yola ¢ikarak ise tiirkiilerin Tiirk kiiltiiriinde hangi alanlarda ve
hangi sebeplerle seslendirildigine de deginilebilir. Asik Garip hikayesinde “Garip,
soyledigi tiirkiilerle kendisini tamitarak sevdigini Sah Veled'in elinden alir”
(Alptekin, 2021: 227) ifadesine tiirkiiniin hangi amagla séylendigi noktasinda yer
verilebilir. Bey Beyrek hikayesinde tiirkii ile memleketten haber sorulduguna “Bey
Boyrek, kervan sahibinin, bir zamanlar babasinin yamina gelen Bezirgan Hoca
oldugunu anlayinca yedi yildir uzak kaldigi memleketinden tiirkii ile haber sorar ve
her seyi ondan d&grenir” (Alptekin, 2021: 201), zor durumda tiirkii ile yardim
cagrildigia “Her tarafi yara bere i¢inde kalan Bey Béyrek, tiirkii ile atint yardima
cagirtr” (Alptekin, 2021: 201) ve tiirkiiniin eglendirme amaciyla sdylendigine
“...onun aym zamanda iyi tef ¢aldigini, tiirkii séyledigini duyunca da asik olarak
onu, kadinlarin yamna gotirirler” (Alptekin, 2021: 202) dair ifadeler yer

almaktadir.

Kopuz: Tiirklerin en eski milli ¢algilar1 kopuzdur. Giiniimiizde kullanilan
saz, bahsedilen kopuzun bir devami niteligindedir (Akin, 2020). Saz, 6zellikle bir
asik icin su kadar hayati 6neme sahiptir. Nitekim asik, sazi ile var olur, sazi ile i¢ini
doker, dile gelir. Halk hikayelerinde de duygularin disavurumu saz egliginde
meydana gelir. Sazin olmadig1 yerlerde sag tellerini saz gibi kullanmak, asik igin
sazin Oonemine bir delildir. Halk hikayelerinin temel G6gelerinden biri olan sazin
Tiirkiye’deki kullanim alani1 hakkinda bilgi verilmesi, saz dinletisi yapilmasi, saz

esliginde sOylenen tiirkiilerin hikayelestirilmesi gibi etkinlikler Tiirkce Ogretim
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stirecini eglenceli kilarak dersi etkin hale getirecektir. Ayn1 zamanda Tirk miizik

kiiltiirti hakkinda da aktarim saglanmis olacaktir.

Kaval: Kaval, Orta Asya’dan gogler sonucu yayilmistir. Geg¢imini
hayvancilik ile saglayan topluluklar, gogler sirasinda kavali 6ncelikle Bat1 Asya’ya
sonrasinda Avrupa’ya da tagimig ve tanitmistir. Geg¢imini hayvan siiriilerinden
saglayan bir toplumun ¢oban olarak anilmasi dogaldir. Dedeleri (atalar1) ¢oban olan
bir milletin her ferdinin kaval sesine duydugu hissi duygularin, bu durumun bir
sonucu olmasi belki de tesadiif degildir. Ama Tiirkler, Anadolu’da veya gog ettikleri
diger yerlerde yerlesik diizene gectiklerinde, hayvancilik disinda ugraslarla da
ilgilenmis ve bu ugraslar1 meslek olarak edinmislerdir. Bu durum kavalin, onu ¢alan
kisiyle (¢oban) anilmasina ve su an kaval denince akla ilk olarak cobanlarin
gelmesine sebep olmustur (Atasoy, 2013: 91). Diligam Yahya Bey ve Yemen Hanim
hikayesinde yer alan “...o0 ¢obanin kavali bunlara bir ninni gibi gelir’ (Yilmaz,

2011a: 164) ifadesinde kavalin niteliklerinden bahsetmek miimkiindiir.

Dokumacilik: Tiirk kiiltiir tarihinin en eski bilinen halisi, arkeologlar
tarafindan MO 5. Yiizylla ait oldugu diisiiniilen, Altay daglarmin Pazirk
bolgesindeki besinci kurganda ortaya gikarilmistir (Ozmenli, 2017: 341). Bu
baglamda Tiirk el sanatlarinin en koklii olanlarindan birisi de hali dokumaciligidir.
Yapilan arastirmalar incelendiginde hali iizerine naksedilen figiirlerin donem
insaninin ruhsal durumunun, anlatmak istedigi bir sirrinin, 6zleminin, askinin,
intikaminin yansimalar1 oldugu goriilmistiir. Dolayisiyla dokunulan halilarda Tiirk

kaltir tarithinin izlerine rastlamak ve o donemi okumak mimkiindr.

Tiirk hali sanati, Tiirklerin 1071 yilinda Anadolu’yu fethetmesiyle birlikte,
gelisimini Anadolu’da siirdlirmiistiir: Anadolu-Tiirk hali sanatinin temeli, Orta Asya
Tirk hali sanatina dayanir (Deniz, 2005: 82). Anadolu topraklarindaki bir
zanaatkarin elindeki kumasa, haliya dokudugu nakis onun umutlarini, acilarini,
beklentilerini, arzularini nasil bi¢cim degistirmis halde yasadigi ¢evreye anlatiyorsa
sanat¢ilarin ellerindeki malzemelerle yogurduklar1 bi¢imler de benzer durumlari
ifade etmede aracidir (Coskun, 2017: 212-213). Her bir halkin sanatinda ortaya ¢ikan
motifler, onlarin icra tarzi, o halkin yasami, diinyaya bakisi, mitolojik tefekkiirii ile
bagli olup 6nce inanglarinda, dini goriislerinde, sonra sozlii edebiyatinda ortaya ¢ikar

ve daha sonra sanat eserlerine yansir (Ozkartal, 2012: 94). Hali ve kilimlerimizde yer

93



alan motiflerin mimari eserlerimizde kabartma seklinde, ¢ini levhalarda, ahsap
siislemelerinde, hat sanatinda, halk islemelerinde, minyatiirlerde, Tiirk destanlarinda,
efsanelerinde, masallarinda, yazili edebiyat eserlerinde ve siisleme sanatlarinda
kullanilmis olmasi kiiltiir biitiinliigiimiiziin ifadesidir (Balci, 2012: 50). Buradan
hareketle kiilttirel kimligimizin sembollestirilebildigi hali dokuma sanatinin Tiirkceyi
Ogrenen yabancilar i¢in mutlaka ele alinmasi gerekmektedir. Mete Han hikayesinde
“On sekiz yasina geldiginde tiim giizeller kendi resimlerini halilara naksederler”
(Yilmaz, 2011b: 366) seklinde yer aldigi gibi hali dokumaciligt ve hali
dokumaciliginin kiiltiirel kompozisyon iginde kendine ait olan pargalari tahlil
edilebilir.

4.2.4. Sosyal Adet ve Gelenekler-Halk inanclar

4.2.4.1. Misafir olma ve agirlama

Tiirkler ¢ok eski zamanlardan bu yana misafirperver bir millet olma 6zelligini
korumustur. Simsek’in (2014: 72) halk arasinda, misafiri agirlama, yedirme igirme
Oylesine yiiceltilmistir ki, basma getirilen “Tanr1” kelimesiyle kutsallagtirilmis,
misafir agirlamak ibadet etmeye es deger sayilmistir. Kapiyr ¢alan, bizim degil
Tanri’nin misafiridir, misafiri giicendirmek Tanri’y1 giicendirmektir yorumu bu
noktada onemlidir. Asik Garip hikdyesinde so6z konusu duruma “Giillii Han,
agabeyini taniyamaz. Agabeyini evine Tanrit misafiri olarak gotiiriir” (Alptekin,

2021: 227) seklinde yer verilir.

Tiirk misafirperverliginde gelen misafir i¢in bir hayvan (kiiglikbag/biiyilikbag)
kesilmesinin, misafire verilen degerle paralel oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Kesilen hayvan, misafir i¢in bir onurdur. Nitekim genel sartlarda koglarin kesilmesi,
kazanlarin kaynamasi, envaigesit yemeklerin yapilmasit misafire has bir durumdur.
Hilmi Yavuzer’in (2019: 146) tespitine gore Tiirklerde cok eski ¢aglardan beri dini
kurbanlarin yam sira bir de “misafir kurbani” adeti vardir. Dinl kurban ayin ve
torenleri disinda, sadece misafire verilen degeri gostermek, onu memnun etmek,
mutlu bir sekilde ayrilmasimni saglamak amaciyla kurban kesilir. Diligam Yahya Bey
ve Yemen Hanim hikayesinde eve misafir olarak gelen Hiiseyin Bey i¢in “Hemen bir
kog kesilsin, kazanlar kaynasin, yemekler yapilsin; Hiiseyin Bey bizim kaprya misafir
gelmis” (Yilmaz, 2011a: 166) denilmektedir. Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim

hikayesinde Han, yolda gordiigli neneyi misafir etmek i¢in evine gotiiriir. Evdeki
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calisanlara “Hanim Neneyi hemen alin iceriye giizel bir banyo yapsin, gerekli
ihtiyaglart neyse, kiyafet, su, bu alinsin. Aksam yemeginde masada beraber olacak
sekilde sohbet edecegiz Hamim Nene ile” (Yilmaz, 2011a: 298) der. Eve gelen
misafirin rahat etmesi i¢in tiim imkanlar saglanir. Buradan hareketle ders siirecinde
Tiirk toplumundaki misafir agirlamanin boyutuna deginilebilir. Perizan hikayesinde
Leyla ana ve Turan Bey’in tanimadiklart kisileri evlerine misafir olarak aldiklar
goriilmektedir. “Leyla ana yemek hazirlatmis, misafirlere yemek ikram edecektir”
(Yilmaz, 2011a: 405) ciimlesinden Tiirk misafirperverliginin 6nemi analiz edilebilir.
Nitekim eve gelen misafir i¢in tanisik olmak bir gereklilik degildir, misafire davranis

sekli genel manada ortaktir.
4.2.4.2. Dini ritiiel ve uygulamalar

Dini bayramlar: Diligam Yahya Bey ve Yemen Hanim hikayesindeki
“...fakire fukaraya yardim eden, yoksulun, yetimin elini tutan, bayram oldugu zaman
onlari giydiren, onlar: sevindiren insanin evladi hi¢ adsiz olur mu?” (Yilmaz, 2011a:
165) climlesinde gegen ‘bayram’ olgusu Tirk kiiltiirii baglaminda kayda degerdir.
Burada kastedilen bayram kuvvetle muhtemel dini bir bayramdir. Dini bayramlarda
yeni kiyafetlerin alinmasi adettir. Ozellikle cocuklar i¢in bayram demek, yeni kiyafet
ve ayakkabilarin alinmasi demektir. Bayramlarda cocuklarin bu sevinglerini
ellerinden almamak amaciyla durumu iyi olan yardimseverler tarafindan ihtiyag
sahibi ailelerin ¢ocuklarina bayramlik (bayram kiyafeti) alinmaktadir. Bu durum,
Tiirk toplumunun dayanmisma ruhunun diri oldugunu gostermesi bakimindan

Onemlidir.
4.2.4.3. Halk hekimligi

Tiirkler, bir¢cok millet ve kiiltiirle iliski kurdugu i¢in onlardan ¢esitli tedavi
sekillerini 6grenerek kullanmiglardir. Halk hekimliginde kullandiklar1t malzeme ve
yontemler: Su, agag, ot, bitki, toprak, hayvani {iriinler, madeni ilaglar; kan alma, dua,
biiyii, veli kisilerin duasi, sivazlamasi, tiikiirigli gibi maddi ve manevi unsurlardir
(Dag1, 2013: 50). Halk hekimligi, tibbi miidahalelerin yaninda insanlarin kendi
imkanlar1 dahilinde yukarida sayilan unsurlar vasitasiyla hastalia care arama
yontemidir. Boratav’in (1994: 122) ifadesiyle halkin olanaklari bulunmadig i¢in ya
da baska sebeplerle doktora gidemeyince veya gitmek istemeyince, hastaliklarim

tanilama ve sagaltma amaci ile bagvurdugu yontem ve islemlerin tiimiine ‘“halk

95



hekimligi” denir. Sah Ismail hikdyesinde halk hekimligi iizerine “Ismail,
giivercinlerden diisen kanadi gozlerine siiriince tekrar gérmeye baslar”
denilmektedir (Alptekin, 2021: 208). Bakirci’ya (2006: 150) gore ise meydana
getirilen ilaclar halk arasinda kocakari ilaclar1 adiyla adlandirilir. Kocakari ilaglarinin
malzemelerini temin etme isini sehirlerde baharatcilar iistlenmistir. Koylerde ise
olumlu etkilerini unutmamig olan eski kusagin mensuplar1 halk hekimligini
siirdiirmekte ve yeni kusaklara miras olarak birakmaktadir. Asik Garip hikdyesinde
“Hazreti Hizir, Garip’e atimin ayaginin altindan toprak almasini ve annesinin goziine
siirmesini tavsiye eder. Boylelikle annesinin gézleri yeniden gorecektir” (Alptekin,
2021: 226). Bey Beyrek hikayesinde “Bey Béyrek'in halini goren Benli Boz, agzinin
kopiigiinden yaralara siirmesini sdyleyerek onu iyilestirir” (Alptekin, 2021: 201)
seklinde deginilmistir.

4.2.4.4. Gecis donemleri ve buna bagh pratikler
Dogum

Cocuksuzluk: Aile kavramimin temel taslarindan biri de ¢ocuk sahibi
olmaktir. Cogalmak insanliin bir getirisi olmakla birlikte Tiirkler i¢in ¢ocuk sahibi
olmanin yiiklendigi bir¢ok anlam vardir. Cetindag Siime’ ye (2015: 136) gore bir
cocugun varligi sadece anne i¢in degil bir milletin gelecegi agisindan da oldukca
onemlidir. Toplum huzurunu saglayabilme, saglikli nesiller yetistirebilme, ¢ocugun
varligina baghdir. Bu bakimdan Tiirk kiiltiirlinde, gelecege birakilacak en giizel
miras, ¢ocuktur. Tiirklerde ¢ocuk sahibi olmak, geride kalacak olan mal ve miilklerin
sahipsiz kalmayacagina isarettir. Bu anlamda sahip olunan varligin, 6ldiikten sonra
miras kalacagi bir evladin olmamasi, aileler icin biiyiik bir sorundur. Ayrica gocuk
sahibi olmak, aileyi aile yapan unsurdur. Tiirk zihniyetine gore ¢ocuksuz bir evde
yasamak eksik ve yarim yagamaktir. Diligam Yahya Bey ile Yemen Hanim
hikayesinde bu durum “...bu kadar servetim, devletim, ayni bent otaglarim, hazineler
dolusu paralarim, altinlarim, akgelerim var, ama kime kalacak biz oldiikten sonra?
Bizim ocagimizi yakip, bacamizi tiittiirecek yeryiiziinde bir evladimiz yoktur”
(Yi1lmaz, 2011a: 163) seklinde yer almistir. Her dogum ailenin, akrabalarin, soyun
sopun sayisini artirmaktadir; say1 artigtysa giiciin, dayanigsmanin artmasi demektir
(Ornek, 2016: 184). Bey Beyrek hikayesinde padisah, soyunun devam etmeyecegi

korkusuyla ¢ocugu olmamasma iizilmektedir: “...bu diinyada bir tane nesli
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olmadigini diigiinerek iiziilen padisah, geziyi yarim birakarak saraya doner”
(Alptekin, 2021: 199). Sah Ismail hikayesinde “Kandehar Padisahi ¢ocugu olmadig:
icin ¢ok iiziilmektedir” (Alptekin, 2021: 206). Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim
hikayesinde Han ve Pervane Hanimin bir¢ok imkéana sahip olmalarma karsin bir
cocuklart yoktur. Bu durum da onlarin en biiyiik dertleridir. Ne kadar ¢ok mal miilk
sahibi olunsa da c¢ocuksuzlugun verdigi mutsuzluga engel olamamaktadir.
Hikayedeki Hanim Nene’nin de dogal yollarla, kendi imkanlariyla ¢ocugu olmayan
ailelerin ¢ocuk sahibi olmalarinda etkisi vardir ve lokman vasfiyla Han ve Pervane
Hanim’a yardimci olur. Cocuksuzluga ¢are bulmak amaciyla bagvurulan yontemler

bir¢ok inan¢ ve uygulamayi da beraberinde getirmistir.

Anadolu’nun hemen her yerinde ¢ocugu olmayan kadinlar yatirlara giderek
dua ederler. Kutsal bildikleri agaglara bez baglayarak dileklerinin kabul olacagina
inanirlar (Bakirci, 2006: 135). Cocuk sahibi olmak isteyip de yatir ve tiirbeleri
ziyaret eden kadimnlarin disinda bunu isteyen erkekler de s6z konusu ziyaretleri
gerceklestirmektedirler. Ayni zamanda =ziyaret esnasinda birtakim hayirlarin
yapilmasinin da edilen dualarin kabul olmasinda etkili olacagina inanilir. Bu durum
Bey Beyrek hikdyesine “Padisah, ¢evre halkinin sézleri iizerine bir cuma giinii
tiirbeyi ziyaret ederek namaz kilip dua etmeye, biitiin haci-hocay, fakir-fukaray
oraya davet etmeye karar verir”, “O giin aglar doyurulur, ¢iplaklar giydirilir, namaz
kilimp dua edilir’ Bey Beyrek hikayesinde (Alptekin, 2021: 199) seklinde
yansimigtir. Mete Han hikayesi, halk hikayelerinin genel baglangici olarak
sayilabilecek olan ¢ocuksuzluk motifiyle baslamaktadir. Cocuk 6zlemi ve istegi,
Allah’a yakaris ile hikdyede yer bulmaktadir. Duanin igerigine bakildiginda, ¢ocuk
sahibi olma isteginin yasamaktan daha 6n planda oldugu goriilmektedir. Agca Sultan,
“Ey yoklart var eden; bir giin de bizim bir yavrumuz buralarda dolansin, benim
cammi al” (Yilmaz, 2011b: 363) seklinde dua ederek Allah’tan caninin pahasina da
olsa bir evlat vermesini istemektedir. Nitekim aileyi aile yapan en Onemli

unsurlardan biri ¢ocuktur.

Kisir kadin, doguramadig i¢in yakinlarinca ne kadar kiigiimsenirse, erkek de
ayni bigimde ¢evreden gelen baskinin ve “erkek yerine konmama’nin toplumsal ve
ruhsal ezikligini duyar (Ornek, 2016: 184). Bu nedenle bir erkek igin ¢ocuk sahibi
olamamak Tiirk toplumunda gurur kirici bir durum olarak goriilmektedir. S6z konusu

durum o erkegin sosyal hayati, psikolojik durumu gibi tiim yasami etkilemekte,
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erkek kendini eksik hissetmektedir. Hiiseyin ile Senem hikayesinde Hiiseyin, ¢ocugu
olmadig1 yliziine vuruldugu i¢in esini terk etmistir. “Fakat elinden de bir sey gelmez,
erkeklik gururu elini kolunu baglar” (Yilmaz, 2011a: 28) ifadesiyle esini ¢ok

sevmesine ragmen gururunu kirip geri donemediginden bahsedilir.

Dogacak cocugun cinsiyeti: Tiirk toplumunda ozellikle bazi1 bolge ve
kesimlerde erkek evlat sahibi olma istegi baskin gelmektedir. Dolayisiyla dogacak
cocugun cinsiyetini belirlemek i¢in bir¢ok uygulama meydana gelmistir. Bunlardan
bazilar: adak ve kurban adama; yatirlara, ziyaretlere, tiirbelere gitme; gelinin
yataginda oglan ¢ocugu yuvarlama... (Ornek, 2016: 190). Fakat Tiirk toplumunda
erkek ¢ocuk isteginin daha baskin olmasina karsilik 6zellikle kiz cocuk isteyen
ailelerin de var oldugunu belirtmek gerekir. Erkek ¢ocuk istegi anlatilara yansidigi
gibi, kiz cocuk sahibi olmay1 dileyen ailelerin bulundugu anlatilar da mevcuttur.
Hiiseyin ile Senem hikayesinde Ali Izzet Aga erkek ¢ocugu olmasi “Ya Rab bana bir

ogul ver, bir ogul ver, bir ogul ver diye hep feryat eder” (Y1lmaz, 2011a: 25).

Dogum sonrasi kutlama: Mutlu olunan zamanlarda, bir dilegin
gerceklesmesinde, bir amaca ulasildiginda buna siikretmek ve bunu kutlamak igin
tanidiklara ve ¢evreye ikramlarda bulunmak, giiniimiiz Tiirk aile yapisinin suanda da
vazgecemedigi bir davranmistir. Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde
yiullardir ¢ocugu olmayan Han ve Pervane Hanim’in nihayet bir ¢ocugu olur. Es dost
toplanir, kurbanlar kesilir, kazanlar asilir. Dilegin gerceklesmesiyle halka yemek
verilir. Ayn1 zamanda giiniimiizde de devam etmekte olan “gdz aydiligima gelmek”
hikdyede ge¢mektedir. Yeni dogum yapan kadina gozaydmna gidilir ve hediyeler
verilir (Saygin, 2017: 272). Bu davranis, cocugu olan aileyi tebrik etmek i¢in yapilan
bir ziyarettir. S6z konusu ziyarete hediyeyle gidilir. Bu hediye ¢ogunlukla bebek icin

olmaktadir.

Dogum sonrasi tebrik ziyareti: Kadin dogum yaptiktan sonra yapilan
ziyaret hem soya ve siilaleye yeni bir liye kazandiran annenin hem de ilerde toplum
igerisinde yerini alacak olan ¢ocugun kutlanmasi amaciyla yapilir (Ornek, 2016:
221). Ayrica bebek gormeye gidildiginde mevlit okutulmasi da yapilan
uygulamalardan biridir. Mete Han hikayesinde “Agca Sultan’a insanlar gelip goz

aydinligi verir, Allah i¢in siikredilir, dualar okutulur, Mevlidi Serif’ler okutulur, riza
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alimir, fukaralarin goniilleri alimir, asiklar devran eder” (Y1lmaz, 2011b: 364) ifadesi

yer alir.

Kirk ¢ikmasy/kirklama: Tiirk kiiltiiriinde yeni dogum yapmis lohusa kadinin
kirk giin boyunca kotii ruhlarin gazabina agik olduguna inanilir. Annenin ve
cocugunun kirk giinliik siire zarfinda (kirki ¢ikana kadar) bir zarara ugramamalari

i¢in (kirk basmasi, alkarisi) birtakim onlemler alinmaktadir.

Lohusaya ve cocuguna kirk basmamasi i¢in kirk giin i¢inde yapilan pek
yaygin bir islem vardir ki, bunun adina “kirklama” denir. Bu yaygin adin disinda, bu
isleme “kirk dokme”, “kirk ¢cikarma” dendigi de olur (Ornek, 2016: 203). Yeni dogan
¢ocugun ve annesinin kirk giiniinii tamamladiktan sonra, evde veya hamamda kirk
tas su dokiilerek banyo yaptirilmast torenidir (Yesil, 2015: 123). Ayni zamanda
dogmus olan bebekler kirk giin yan yana getirilmez; eger yan yana getirilirlerse
bebekler aydas olur ve siirekli aglarlar. Kirk basmasindan korunmak igin logusa
kadin besmele ¢ekmeden bir sey yapmaz. (Saygin, 2017: 273). Dogum yapmis
kadinin kirki ¢ikmadan 6nce zorunlu haller disinda disariya ¢ikmasina izin verilmez.
Cinkii “kirklarin ¢atismast” ndan korkulur. Eger “Kirk ¢atismasi” olursa bebegin
saglikli biiyiiyemeyecegine inanilir (Irmak, 2016: 120). Ornek’in, (2016: 203)
ifadesine gore ise anne ve ¢ocuk kirk giin siireyle evden disar1 ¢ikmaz, kirkli kadinlar
ve ¢ocuklari birbirleriyle karsilasmamaya dikkat ederler. Mete Han hikayesinde kirk
cikmast ve kirklama uygulamasia “Mete Han, ferman verdi, ¢ocugumun yanina
karki ¢ikana kadar kimse girmesin” (Yilmaz, 2011b: 364) ve “Kadinlar ¢ocuk yaptigi
zaman nazar deger diye, her tiirlii tedbirin alinmasini emreder. Agca Sultan’a da
haber verdiler: “Boyle bir durum var, ¢ocugun kirki ¢ikana kadar cariyeler
tarafindan, dadi tarafindan temizlenecek ama kimse c¢ocukla temas halinde
olmayacak, hi¢chir kirkly kadin iizerine gelmeyecek. Cocuga herhangi bir sekilde
zarari dokunur diye, kirkl cocugun iizerine insanlar gelmeyecek.” Kirkinct giiniinde
cocugu temizlerler, yikarlar, elbiselerini giydirirler” (Yilmaz, 2011b: 364)

ifadeleriyle agiklayici bir sekilde yer verilmistir:

Ad verme: Yeni dogan ¢ocuga ad verme onun varligini adlandirmadir bir
nevi. Cocuk, o adla taninir, o adla kisisellesir, o adla biitiinlesir. Ad verme Tiirklerde
ayr1 bir ritliel alan1 olusturur. Ad verme gelenegi reel hayatta bir takim uygulamalar

da hayata gecirir. Bakirci’ya (2006: 138) gore cocuga gelisi giizel ad vermemeye
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dikkat edilir. Clinkii cocugun adi, onun sahsiyetini, gelecegini, basarisini ve toplum
icindeki yerini belirler. Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde “Aradan kirk
giin gectikten sonra Han insanlari heniiz bir adi olmayan ¢ocuga ad koyulmasi igin
davet eder. Meclis kurulur i¢lerinden yash bir bilge insant yonetici olarak segerler.
Cocugun adint Hanmim Nene’nin koymasini isterler” (Yilmaz, 2011a: 301) ifadeleri
yer alir. Glinlimiizde dogan ¢ocuga ad vermek igin belli bir siire beklenilmemektedir.
Hatta cocuk daha dogmadan adimin kararlagtirilmasi yaygindir. Ad vermede
onceligin anne-babada olmasinin yani sira bazi kesimlerde saygidan dolayr bu
kararin ailenin biiyliklerine birakildigi goriilir. Cocugun adina anne-baba karar
vermigse de “adin ¢ocuga séylenmesi” uygulamast bir biliylik tarafindan

gerceklestirilir. Bunun i¢in; ¢ocugun kulagina ezan okunur ve adi ii¢ kez tekrar edilir.

Cocuklarinin olmasini yatirlarda, ziyaret yerlerinde ve tekkelerdeki “ulu ve
miibarek” kisilerin himmetine baglayan anne ve babalar manevi bir bor¢ olarak
cocuklarma bu kisilerin adlarini verirler (Ornek, 2016: 209). Diligam Yahya Bey ve
Yemen Hanim hikayesinde “Hiiseyin Bey riiyasina giren pirin ona gamlanma dedigi
icin oglunun adim Diligam koyar” (Yilmaz, 2011a: 165) denmektedir. Tirklerde ad
verme bir toreye baglidir. Verilen her ad o ¢gocugun hayat bulmasinda vesile olmus
ana-babanin da atalarindan gordiigii geleneklere uygundur. Verilen her ad bir sebebe
dayanir (Giilensoy, 1994: 6). Bey Beyrek hikayesinde “...dervisin dedigi gibi
oglanin adint Bey Béyrek (...) koyarlar” (Alptekin, 2021: 199) alintisinda dervisin
istegi ¢ignenmemis ve onun sodyledigi isim konulmustur. Bunun sebebi, Cansiz’in
(1999: 62) tespitine gore Islamiyet’ten dnce bu isi, boy beyi veya o boyun samaninin
yapmasidir. Islamiyet'in Tiirk milleti arasinda yayilmasindan sonra samanlarm yerini
dervisler almaya baslamistir. Sah Ismail hikdyesinde de “Diinyaya gelen ¢ocugun
adini ise dervis verecektir”, “Meclis toplanip, ¢ocuga ad verilecegi sirada padisaha
elma veren dervis ¢ikagelir. Cocuga “Sah Ismail” taya ise “Kamer Tay” adini
vererek ortadan kaybolur” (Alptekin, 2021: 206) ifadeleri gegmektedir. Mete Han
hikayesinde de “O gece riiyasinda bir oglu oldugunu adini da yash birinin Hamit
Han koydugunu gériir. Dokuz ay on giin sonra bir ogullart olur, adint da Hamit Han
koyarlar” (Yilmaz, 2011b: 363) denilmektedir. Bu baglamda riiyada goriilen dini
sahsiyeti hatirlatacak, ona minnet duyuldugunu gosterecek bir ad tercih edildigi

gortilmektedir.
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Evlilik

Evlilik oncesi ailelerin arastirilmasi: Tiirk kiltiiriinde, yapilacak olan
evliliklerde ailelerin karsilikli olarak sahip oldugu niteliklere 6nem verilir. Ailenin
cevrede nasil tanindigi, kendi iglerindeki iligkileri, muhabbetleri, gilivenilir olup
olmadiklar1 vb. Erkek tarafi isteyecekleri kizin ailesini, kiz tarafi ise kizlarimi isteyen
aileyi detaylica arastirir. Bu durum ayni zamanda temelleri saglam bir evlilik
yaratmanin da ilk adimidir. Yapilan arastirma sonucu uygun goriiliirse evlilige
misaade edilir. Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde Han, oglunun
Giilfidan’a asik olmasi iizerine dostlarini cagirir ... Mehmet gonliinii bu ¢adir kentte
bir kiza kaptirmis. Bu kizin sadece isminin Giilfidan oldugunu biliyoruz, kimdir,
kimin nesidir bilmiyoruz. Hi¢ kimsenin burnu kanamadan, bu kizin aslim, asaletini,
soyunu sopunu, kimin neyi oldugunu ogrenip gelmenizi istiyorum” (Y1lmaz, 2011a:
307) diyerek kizin ailesinin arastirilmasini ister. Mete Han hikayesinde ise “Aziz Han
onu sorguya ¢eker. Kim oldugunu nereden geldigini, ailesini soyunu sorar” (Yilmaz,
2011b: 374) denilerek babanin kizini istemeye gelen kisiyi arastirmaya giristigi

goruliir.

Besik kertme: Birbirini ¢ok seven ve birbiriyle iyi anlasan iki aile bu
sevginin ve dostlugun ilerde de devam etmesi i¢in ¢ocuklarini kiiciik yasta nisanlarlar
(Ornek, 1979: 203). Akraba cocuklarinin besik kertmede tercih nedeni oldugu
gortliir. Cocuklar dogunca akrabalar kendi aralarinda anlagsmakta, komsulardan
gelen diiniirciilere ise, bizim c¢ocuk akrabamiza besik kertmeli diye geri
cevrilmektedir (Tezcan, 2019: 242). Belirtildigi gibi s6z konusu hikdyede akrabalar
arasinda besik kertilmistir. Hasret ile Ferhat hikayesinde “Zaman gecer iki kardesin
esleri de hamile kalir. Birbirlerine ¢ocuklar: biiyiiyiince evlendirmek i¢in soz
verirler. Birinin kizi birinin oglu olursa, onlar: evlendireceklerdir” (Yilmaz, 2011b:
185) ifadesiyle amca c¢ocuklari olan Hasret ile Kahraman’it biiyiidiiklerinde
evlendirmek i¢in babalar1 birbirlerine s6z vermislerdir. Anadolu’nun daha ¢ok kirsal
bazi bolgelerinde goriilen bu uygulamaya cesitli adlar verilmekle beraber yaygin
adlandirmasi “besik kertmesi’dir. Besik kertmesi sozii verildikten sonra bu sézden
donmek seref meselesi olarak goriiliir. Giiclii sebepler olmadig: siirece verilen sézden
doniilmez. Hasret’in annesinin konusmasi da bahsedilen durumu orneklemektedir:
“Yavrum, senin bir besik kertmen var eviadim” (Y1lmaz, 2011b: 189) ve “Yavrum, bu

nasil soz, bu ne demek? Sen diinyaya gelmeden once babanla amcan aralarinda soz
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vaptilar ki hangisinin kizi, hangisinin oglu olacaksa, o kizini ogluna verecek diye. Bir

soz verdik yavrum. Senin amcanin oglu, neden istemezsin?” (Y1lmaz, 2011b: 187).

Akraba evliligi: Tiirkiye, gerceklestirilen politikalar sonucu azalma gosterse
de akraba evliliklerinin yasandig1 bir tilkedir. Kizlarin yabanci bir aileye verilmek
istenmemesi basta olmak iizere farkli sebeplerle akraba evliligi tercih edilir. Bu
durum halk anlatilarina da yansmmustir. Asik Garip hikdyesinde “Garip’in 6liim
haberi duyulunca Senem de akrabasi olan Sah Veled’e verilir’ (Alptekin, 2021.:
226). Baz1 bolgelerde akraba evlilikleri yogun olarak goriiliirken bazi bolgelerde ise
akraba c¢ocuklar1 kardes mantigiyla biiyiitiiliir. Akraba evliligine yogun bir sekilde
temas etmis Hasret ile Ferhat hikayesinde Hasret, dayisi ve amcasi tarafindan gelin
olarak alinmak istemektedir: “Hasret’in yengesi Giilsiim Hamim Hasret’i ogluna

almak istemektedir ama Hasret'in de Ferhat’i sevdigini bilmektedir’ (Yilmaz,

2011b: 193).

Kiz arama/isteme: Geleneksel kesimde evlenme igine girisme “kiz bakma”,
“kiz arama”, “kiz sorusturma” ile baglar. Ogullarini evlendirmek isteyen aileler, ilkin
akrabalarindan, komsularindan, yakin ¢evrelerinden baglayarak kiz aramaya ¢ikarlar
(Ornek, 2016: 263). Aranilacak kizin nitelikleri duruma, aileye, ydreye gore
degismektedir. Ozellikle kii¢iik yerlesim yerlerinde aileler birbirlerini yakindan
tanirlar, birbirlerinin ¢ocuklarinin ahlakini, meziyetlerini, giivenilirliklerini bilirler.
Bu anlamda ogullarina kiz arayan aileler yakin ¢evrelerinde giizelligini, ahlakini ve
hamaratligin1 duyduklar1 kiza goriicii olurlar. Perizan hikayesinde “Perizan Hanim
boyle giizel olunca, dillere destan olunca sagdan soldan elgiler de gelmeye baslar.
Fakat Perizan Hamim gelenlerin hicbirini kabul etmez” (Yilmaz, 2011a: 403).
Hiiseyin ile Senem hikayesinde “Ali Izzet Aga oSlunu evlendirmeye karar verir.
Kendi ogluna layik, kendi ashina, asaletine deger giizel bir gelin bulmak icin
Diyarbakir’in  biitiin  beldelerini dolasir, gezer” (Yilmaz, 201la: 25). Tirk
toplumunda belli bir yasa gelmis (eski donemlerde bu yas daha kiigiik olmakla
birlikte giinlimiizde ¢ogu kesim tarafindan Onemsenmekten ¢ikmistir) kizlarin
evlenmeleri beklenir. Evlilik yas1 ge¢mis oldugu disiiniilen kiza goriiciiler
gelmemeye baslar. Bu sebeple aileler kizlarini yas1 gegmeden evlendirmek isterler.
Perizan hikayesinde “Isteyeni ¢ok, o da artik belli bir yasa geldi, verelim birisine”
(Yilmaz, 2011a: 403) denilerek bahsedilen durum agik¢a goriilmektedir. Ailelerin

arastirilmasinin ardindan kiz isteme toreni i¢in hazirliklar baglar. Kiz isteme, belli bir
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sekle ve yonteme tabidir. Kiz istemeye giderken saygin ve hatir1 sayilir kisiler de
davet edilir. Diligam Yahya Bey ve Yemen Hanim hikayesinde “Hiiseyin Bey, koy
agalarimi, kéyiin ileri gelen insanlarini toplayarak yedi kardeslerin kapisina varir”
(Yilmaz, 2011a: 166). Bey Beyrek hikayesinde “Bey Boyrek’in éliim haberi tizerine
Kel Vezir, Ak Kavak Kizi ile evlenmek i¢in onu istetir” (Alptekin, 2021: 201). Kiz
istenirken kaliplagsmis s6z dizisi kullanilir. Diligam Yahya Bey ve Yemen Hanim
hikayesinde net bir sekilde yer almistir. “Ben, Allah'in emri, Peygamberin kavli ile
kiziniz Yemen Hanim 't oglum Diligam Yahya Bey e istiyorum” (Y1lmaz, 2011a: 166).
Akillt Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde “Han Allah’in emri Peygamber’in
kavliyle Giilfidan’1 ister” (Yilmaz, 2011a: 310), Mete Han hikayesinde “Allah’in
emriyle, peygamberin kavliyle Siireyya Sultan’t Hamit Han’a isterler” (Yilmaz,
2011b: 378) sozleri yer almaktadir. Giiniimiizde de kiz isteme torenlerinde bu tarz bir
uygulama s6z konusudur. Kiz isteyecek olan kisi, damat adayinin ailesinden olmak
zorunda degildir. Saydigi, sevdigi bir biiyiigii tarafindan da kiz isteme
gerceklestirilebilir. Hasret ile Ferhat hikayesinde Ferhat’in ailesi yoktur. Bu sebeple
onu oglu gibi seven Hasret’in dayisi tarafindan kiz isteme gergeklesir: “Hasret i ise
oglu gibi sevdigi Ferhat’a istedigini soyler” (Yilmaz, 2011b: 201). Tirk kiltiiriinde
kiz isteme adindan da anlasilacagi tizere erkek ve ailesi tarafindan yapilir. Erkek
tarafinin begendikleri kizi istemeye gitmesi, araci vasitasiyla bir kizin istemeye
gidilmesi gibi olusumlarin disinda, evlenmek isteyen kizin bu istegini sevdigi kisiye
soylemesiyle de istemeye gidilme olayr gerceklesir. Asik Garip hikayesinde bu

3

durum acik¢a yer almaktadir: “...Senem, Garip’e kendisini babasindan istemesini
soyler” (Alptekin, 2021: 225). Bu durumda erkek de evlenmek istiyorsa ailesine
durumu izah eder ve kizin ailesine gonderir. “Bunun iizerine Garip, Senem i¢in Hoca

Sinan’a diiniir gonderir” (Alptekin, 2021: 225).

Sah Ismail hikayesinde kiz isteme ritiielinin “Kandehar Padisahi, oglunun
dstk oldugunu duyunca Tiirkmen Beyi’ni sarayina cagirtarak kizini ogluna ister”
(Alptekin, 2021: 207) seklinde erkek tarafinin kiz tarafin1 ¢agirarak gergeklestirdigi
gortliir. Fakat siifsal fark olsa dahi toplumumuzda boyle bir uygulama séz konusu

degildir. K1z isteme toreni, kizin ailesinin oldugu yere gidilerek gerceklestirilir.

Diiniir tasi/Binek tasi: Padisahin atina bindigi ve sarayinin oniinde bulunan
tasa binit tagi denilmektedir. S6zii edilen tas ayn1 zamanda diiniir tas1 olarak da

bilinir. Binit tasinin iizerine oturulmasi demek ev sahibinin kizina diiniir olmak
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demektir. Binek ya da binit tasi1 su an kullanilmamaktadir (Alptekin, 2012: 35). Halk
hikayelerinde ve masallarda binek tasina rastlanilmaktadir. Bey Beyrek hikayesinde
“Bir sabah Ak Kavak Kizi’min konagi éniindeki binek tasina oturarak onunla
giiresmek istedigini belirten Bey Boyrek...” (Alptekin, 2021: 200) seklinde yer
almistir. Dolayisiyla binek tasi, bir arzunun oldugunu gostermek amaciyla

kullanilm1s sembolik degeri olan bir tastir.

S6z kesme/Nisan: Kiz istemenin ardindan kiz ve kizin ailesi onayladigi
stirece soz kesilir, nisan yapilir. Glinlimiizde genellikle s6z kesildikten sonra ileri bir
tarihte nigan yapilmaktadir. Fakat kiz isteme giinii, s6z ve nisan kutlamasin1 bir arada
yapmay1 tercih edenler de bulunmaktadir. Ardindan ise diiglin tarihi belirlenir.
Bakirci’nin (2006: 143) da ifadesiyle uzun miiddet nisanli kalmak pek hayirh

sayllmadigi i¢in hemen diiglin hazirligina baglanilir.

Kiz isteme merasiminden sonra serbet icimi gerceklestirilir. Bunun altinda
yatan sebep kuvvetle muhtemel siirecin ve yapilacak olan evliligin tatl olmasi
temennisidir. Ornek’in (2016: 266) derleme yaptig1 bir kaynak kisi tarafindan sdz
kesimi hakkinda “(...)Yemek esnasinda veya sonrasinda agiz tatliligi yapilmis ve bu
maksat igin ¢oklukla serbet ikram edilmis olur(...)” agiklamas1 yapilmistir.
Gilinlimiizde s6z kesmelerde serbet ikram etmeye devam eden yoreler bulunmaktadir.
Serbetin tercih edilmedigi durumlarda farkli igecekler ikram edilmektedir. Hasret ile
Ferhat hikayesinde “Biraz sonra serbetler icilecek, nisan kesilecektir” (Yilmaz,
2011b: 199) seklinde s6z kesme aninda serbetlerin igildigi belirtilir.

Nisan doneminde hediye alinmasi yoreden yoreye fark etmekle birlikte genel
bir tabirle erkek tarafi kiz tarafi ic¢in, kiz tarafi da erkek tarafi i¢in tim aile
bireylerine olmak kosuluyla hediye almaktadir. Belli bir ritliele gore gotiiriilen bu
hediyelerin bulundugu kutu, sandik veya cantaya “nisan bohgasi” denilmektedir.
Gelin ve damat arasinda da hediyelesmek mevcuttur. Sah Ismail hikayesinde

“Giilizar, Ismail'e nisan olarak altin bir tarak verir” (Alptekin, 2021: 207).

Bashk: Biitiin Tiirk topluluklarinin evlilik ile aldkali adetlerden biri olan
baslik; sz kesmeden sonra, erkek veya ailesi tarafindan, kiz tarafina verilen para,
mal, armagan vs. i¢in kullanilan bir kelimedir (Turan, 1991: 39). Baslik, diiglin
masraflarma katkida bulunmak veya kizin giiveni ve gelecegi i¢in istenmektedir.

Bunlarin disinda kizin ailesi baslig1 direkt olarak kendileri i¢in de isteyebilmektedir.
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Asik Garip hikdyesinde “Hoca kizi vermeye razi olur, ancak karsihginda bashk
olarak kirk kese akge ister” (Alptekin, 2021: 225). Giiniimiizde baslik parasinin bazi
bolgelerde hala devam ettigi bilinmektedir. Asik Garip hikayesinde “Veled de
Senem’i sevmektedir ve onu alabilmek i¢in bashk parasi toplamak iizere gurbete
ctkmistir” (Alptekin, 2021: 226) seklinde baslik parasindan soz edilir. Diligam
Yahya Bey ve Yemen Hanim hikayesinde baslik ddenmesine dair “...soz kesilir,
baslhiklar édenir. Bir hafta icerisinde Yemen Hanim in nisani yapilir. Diigiin sozii

keserler” (Yilmaz, 2011a: 167) ifadeleri yer alir.

Diigiin: Tirklerde diigiin, yeni bir ev agma, ayni zamanda soyun devami
anlamma da gelmektedir. Ailenin olusumundaki ilk adim olarak goriilen diigiin
olgusu, eglence kiiltliriniin bir 6gesi olmasinin yani sira, aileye giden bir yolun
baslangict oldugu i¢in Onemli goriilmistir (Berber, 2009: 3). Diigline elden
geldigince ¢ok kimse c¢agrilmak istenir. Yiiz yiize bakan toplumlarda kimsenin
unutulmamasia ve kiistiirilmemesine 6zen gosterilir. Diigiin, ¢agrililarin disinda
baskalarma da agiktir (Ornek, 2016: 271). Diigiinde davetlilere yemek ikram edilir.
Yemek cesitleri yoreden yoreye degismektedir. Diiglinde gelen davetliler istege bagh
olarak evlenen gifte taki takmaktadir. Bu hem bir hediye hem de yeni evli ciftlere
destek amaciyla yapilmaktadir. Hiiseyin ile Senem hikayesinde “Diigiin dernek
kurulur, davullar, zurnalar ¢alimir, ¢ok toy tutulur. Yedi giin boyunca kurbanlar

kesilir, yemekler yenir, takilar takilir” (Y1lmaz, 2011a: 25) ifadeleri yer almaktadir.

Diigiin i¢in yapilan hazirliklar ekonomik anlamda belli bir miktarin olmasinm
gerekli kilmaktadir. Oyle ki Tiirkiye’de “gelin almak™ kisa siireli basit bir islem
olmayip bircok maddi igerikli adetlerin yer aldig: bir gelenektir. Bu sebeple kizim
verecek olan aile, kizlarinin diiglin siirecinde tiim ihtiyaclarinin karsilanmasini ve
tim adet ve geleneklerin eksiksiz yerine getirilmesini temenni etmektedir.
Dolayisiyla erkek tarafinin ekonomik anlamda giiglerinin diigiin yapmaya yetip
yetmeyecegin goz Oniinde bulundurulmaktadir. Aziz Han’in da Hamit Han’a
yonelttigi sorular bahsedilen durumun bir yansimasidir: “Hamit Han’a: “Delikanli,
bana bak; diigiin edecek durumda misin?” diye sorar. Hamit Han: “Evet, babam

kervanlarla altinlar, giimiigler yolladr” (Y1lmaz, 2011b: 376).

Gelin alma: Tiirk geleneginde gelini ailesinin evinden alma merasimi

gerceklesir. Bu merasim bolgeden bolgeye yoreden yoreye degisebilmektedir. Fakat
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genel hatlartyla gelin ya atla ya da arabayla ailesinin evinden birtakim ritiiellerle
alinir ve damadin ailesinin evine getirilir. Gelin ve damat ayri bir evde
yasayacaklarsa diigiin sonras1 kendi evlerine giderler. Diligam Yahya Bey ve Yemen
Hanim hikayesinde “Tarih gelince diigiin yaparak Yemen Hamim't Diligam Yahya
Bey’in ayni bent otagina getirirler” (Yilmaz, 2011a: 167) denmektedir. Gelin atla ve
motorlu araglarla giivey evine getirilir. Gelin, gerek kendi evinden ¢ikarken, gerekse
oglan evine getirilirken birtakim tdreler ve ritiiel islemler yapilir (Ornek, 2016: 272).
Gelin at iistiindeyken onu gétiirenler davul zurna esliginde yiirliyerek ilerlerler.
Nitekim gelin almak kars1 taraf icin kutlanmasi gereken ve duyurulmasi gereken bir
husustur. Gelinin at ile gétiirilmesi uygulamasi azalma gostermektedir. Hiiseyin ile
Senem hikayesinde “Senem atin iistiinde, arkasinda davulcuyla zurnact yavas yavag

giderler” (Yilmaz, 2011a: 28).

Oliim

Yas tutma: Tiirk kiiltiirlinde yas tutma siirecinde giyilen kiyafetlerin kara
renkte olmasi tercih edilir. Bunun yani sira Ornek’in (2016: 308) belirttigi iizere
gerek kadin, gerek erkek, gerekse ailenin oteki iiyeleri birtakim seyleri yapmaktan
kaginirlar. Genellikle siislii ve renkli seyler giyilmez, gezmeye eglenceye gidilmez.
Hiiseyin ile Senem hikdyesinde Hiiseyin’in 6ldiigiini bilen kiz kardesi yas tutarken
kara kiyafet giymistir: “Cesmeden su i¢mek icin yaklasir, karalar giymis bir kiz su
doldurmaktadir. Kizin kardesi Fatma oldugunu anlar” (Yilmaz, 2011a: 31).
Ulkemizde &lenin ardindan “yas tutma” nim siiresi kesin bir zaman pargasiyla
sinirlandirilmamakta, bu siire ii¢ giin ile birka¢ yil arasinda degismektedir (Ornek,
2016: 307). Bey Beyrek hikayesinde “Ak Kavak Kizi, Bey Boyrek'in oldiigiinii

sandigt giinden itibaren yas tutmaya, karalar giyip gezmeye bagslar” (Alptekin, 2021.:
201).

Oliiniin ardindan yas tutma davranisi, Sah Ismail hikayesinde bir kacis unsuru
olarak kullamilmistir: “Giilizar in Hint Padigsahinin oglu ile evilendigini fakat kirk giin

yasitm var diyerek damadi gerdege almadigini ogrenirler” (Alptekin, 2021: 207).
4.2.4.5. Batil inanc¢ ve diger halk inanmalari

Alkig/Kargis (Dua/Beddua): Kargislar ve alkislar belli bir formiil iginde
sOylenen soziin sihirli bir gilice sahip oldugu inanciyla mitolojik donemlerden kalma

izler tagiyan halk dininin en islevsel ara¢ ve geregleri arasinda yer alirlar (Cobanoglu,
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2015: 8-9). Diigiinlerde alkislar genellikle gelinin anne-babasi, kaynanasi-
kaymbabast veya akrabalari tarafindan sdylenir (Cakir, 2020: 469). Mete Han
hikayesinde yer alan “Ay ogul, bahtin a¢ik olsun ay ogul. Oglun olsun, kizin olsun ay
ogul. Evin sen, yurdun sen olsun ay ogul diye dua eder” (Yilmaz, 2011b: 379) bir
alkis Ornegidir. Beddualar, insanin adaletsizlige ugradigin1 fark ettigi anlarda
caresizlikle kurdugu sozlii tepki ciimleleridir ve bu ciimleler birka¢ kelimeden olusan
kisa, etkileyici ve kaliplasmis yapiya sahiptir. Magduriyetin fark edildigi ilk anda
sOylenir, bu yiizden i¢lerinde ciddi bir duygusal yogunluk, edebi giic ve sanatsal
derinlik s6z konusudur (Dagli, 2020: 1067). Ayrica her cografyada, her toplumda,
bazen bilingli bazen de bilingsiz olarak insanlarin agzindan dokiilen ve sozli
anlatimin en genis yelpazesini olusturan anlatim tiirlerindendir (Uysal, 2019: 641).
Halk hikayelerinde beddualara sik¢a yer verildigini gérmekteyiz. Ozellikle Asiklarin
kavusmalarina engel olmak isteyenlere karsi beddua edilmektedir. Beddualarin
sonucunda bir cezalandirma sdz konusudur. inanisa gére, bu ceza oliimle dahi
sonuclanabilir. Asik Garip hikayesinde de “...Keloglan, yalaminda diretince Senem

ona beddua eder ve Keloglan oliir” (Alptekin, 2021: 226).

Nazar: Tirklerde nazara inan¢ ve nazara dair pratikler yogun bir sekilde
goriilmektedir. Tiirkiye’nin bircok bolge ve yoresinde nazari Onleme ya da sona
erdirme i¢in baz1 uygulamalar mevcuttur. Bugiin halk arasinda, nazara karst mavi
boncuk, delikli tag, nal, yumurta kabugu gibi ¢esitli nazarliklar kullanma, hocaya
muska yazdirma, kursun dokme vb. ¢esitli pratikler yapilmaktadir (Ciblak, 2004:
104). Ozellikle gozleri mavi ya da yesil olan kisilerin kotii enerji yaydigma ve
bakiglarinin zarar verdigine inanilir. Ozkul Cobanoglu (2015: 209) bu durumu “kimi
insanlarmn bakislarindaki zararl giice nazar denilmektedir. Bu niteliklere sahip bir
kisinin bir insana, hayvana veya nesneye bakmasiyla bunlar iizerinde, canliysa
hastalanma, sakatlanma, 6liim, cansizsa sakatlanma veya kirilma gibi olumsuz bir
etkinin meydana gelmesine nazar degmesi denir” seklinde yorumlamistir. Bu
tanimdan hareketle Mete Han hikayesinde de (Mete Han) “Kadinlar ¢ocuk yaptigi
zaman nazar deger diye, her tiirlii tedbirin alinmasini emreder” denilerek Tiirk

kiiltiirtinde nazar olgusuna bakis ele alinmistir.

Yemin/ant: Evrensel oldugu i¢in her milletin kiiltiir tarihinde mevcut bir

kavram olan “ant” Tiirk¢ede “soz ver-”, “yemin et-”, “ahd et-” gibi ¢esitli kelime

gruplariyla ifade edilir ve bu eylem, miimkiin olan bir durumu veya gelecege dair
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herhangi bir husus i¢in yapilan vaadi yerine getirmek olarak anlamlandirilir (Arvas,
2019: 998). Yemin sadece, bir kisinin yalan sOylemeyecegi ve séz konusu seyi
yapmayacag1 veya yapacag! seklinde olmaz. iki kisinin veya iki kurumun, kabilenin
veya lilkenin arasinda da karsilikli yemin verilerek, ant igilerek, anlagilarak barig ve
huzur saglanmis olur. Dolayisiyla sadece bireyler arasi iligkileri degil, toplumlar
arasi iligkileri de diizenler, giivence altina alir (Gokdemir, 2003: 64). Yemin,
Tiirklerde yasama yon veren bir unsurdur ayni zamanda. Uzerine yemin edilen
herhangi bir seyin yeminin aksi bir davranista zarara ugrayacagina inanildigi igin
yeminden cekinilir ve dikkatli kullanilir. Herhangi bir vaat i¢in edilen yeminin
zararindan korunmak i¢in vaat yerine getirilmeye galigilir. Alptekin (2017: 305)
Tiirklerin, eski Tirk inang¢ sisteminin yaygin oldugu donemlerde kendileri icin
degerli olan veya tabu olarak kabul ettikleri hayvanlar {izerine yemin etme yoluna
gittiklerini ve bu sayede yeminlerinde hayvani bir dayanak olarak kullandiklarini
belirtmistir. Eger yemin, yalan olursa veya wuygulanmazsa o hayvani
kaybedeceklerinden veya hayvanin kendilerine zarar vereceginden korkmuslardir.
Perizan hikayesinde yapilmayan bir sey i¢cin “vallahi billahi” s6z 6begi kullanilarak
yemin edildigi goriilmektedir: “

(Y1lmaz, 2011a: 406).

...vallahi billahi benim bu isten haberim yoktur”

4.2.4.6. Sembolik Ogeler (say1, renk, hayvan, bitki, esya vb.)

Elma: Elma yasak bir meyve olarak bastan ¢ikartmayi, yasagi ¢ignemeyi,
cinselligi, dogurganlig1, 6diilii, cezayi, 6liimii, yasami sembolize eder. ilk ¢aglardan
itibaren elma genel anlamda simgesel olarak, aski, sevgiyi, hayat vermeyi, gengligi,
dogurganhigi, Oliimii, tamamlamayi, bir biitiin olmayi, ilk giinahi, cennetten
kovulmay1 ve bunun beraberinde insanogluna oliimii getirendir (Akyildiz Ercan,
2017: 1058). Simsek’in (2008: 194-195) yaptig1 aktarima gore Bazi bolgelerde,
damat tarafindan gelinin bagina atilan elma da, ¢ocugu olmayan hanimlar tarafindan
sifa niyetine yenir. Eskisehir’de ise dogum sancisi1 ¢eken kadina 1sirtilan bir elmanin
Obiir yarisi, cocugu olmayan kadina yedirilir. Boylece onun da ¢ocugunun olacagina

13

inanilir. Sah Ismail hikayesinde “...padisahin derdini de bilen dervis, cebinden
ctkardigi elmayr padisaha verir. Elmayi, padisah ile esi, kabugunu ise ahirdaki
kisrak yiyecektir. Boylece padisah, yillardwr 6zlem duydugu bir evlada kavusacaktir”
(Alptekin, 2021: 206). Tirklerde elma, dogurganlik olayr ile ilgilidir. Tiirkler

arasinda kadinin hamile kalabilmesi i¢in erkegin roliiniin yeterli olmadigi, kadinin
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bedenine bir ruhun girmesi gerektigi inanci yaygindir (Kili¢ ve Albayrak, 2012: 713).
Bu sebeple anlatilarda ¢ocuksuzluk motifinin bulundugu yerde elmanin da oldugu
cogunlukla goriiliir. Verilen elmanin ikiye boliiniip esler arasinda yenmesi istenir.
Bazi1 anlatilarda ise elmanin kabugunun da bir hayvana verilmesi istenir. Bu
baglamda ‘“elma” Tirkler i¢in bircok anlamda ve alanda sembolik deger
tasimaktadir. Bey Beyrek hikayesinde “Padisaha elma veren ihtiyar ona, elmay:
ortadan ikiye bélerek hanimi ile yemesini...” (Alptekin, 2021: 202) ifadesiyle elma

dogum Oncesi ¢are unsuru olmustur.

Su: Tirk toplumunun kiiltiir ve inan¢ diinyasinda sahip oldugu anlam ve
deger dolayisiyla su, giiniimiize kadar 6nemli bir kiilt olarak varligini siirdiirmiistiir.
Bu diislince c¢ercevesinde Tiirkler bazi sulari, sahip oldugu bir kisim ayirici
ozelliklerinden hareketle kutsallagtirmiglardir (Kiyak, 2013: 26). Akilli Mehmet ile

(13

Gilfidan Hanim hikayesinde “...o yaylanin buz bulak denen bir bulagi vardir ki
buradan su i¢cmeden geri donmek o giinkii eglenceye, ziyafete golge diisiiriir. Ve
halkin inancina gore bu su sifali bir sudur” (Yilmaz, 2011a: 303) ibaresi yer alir.
Buradan hareketle Tiirk inancinda su, kiiltlesmis bir unsurdur. Suya atfedilen
anlamlarin arasinda ‘sifa’ 6zelligi de bulunmaktadir. Kiyak’in (2013: 36) ifadesiyle
cesitli hastaliklardan mustarip olup ancak tibbi miidahalelerden higbir sonug

alamayan insanlar, bu mekanlar1 bir Uimit kapist olarak gorerek bu sularin

kutsiyetinden faydalanmak amaciyla onlarla temasa gegmeye ¢alismaktadir.

At: At, Tiirklerin ge¢misteki yasam tarzlarinin bir gerekliligi olarak her
zaman degerli olmugtur. Ata yiiklenen anlamlar sozlii gelenege de sirayet etmistir.
Halk anlatilarinda yigitlik gosterecek olan kahramanlarin en gilivendikleri
yardimcilar1 atlaridir. Demirel’in (2015: 17) de ifadesiyle at cok zaman gergek
kahramandan daha ¢ok kahraman gosterilir. Herkes tarafindan sevilen, takdir edilen
bir kahramani atindan ayri goremezsiniz. Kahraman onu cani kadar sever. Bey
Beyrek hikayesinde yer alan “...birlikte olmalart engellenen tivey anne ve sevgilisi,
onu zehirleyerek ortadan kaldirmay: diistiniirler. Fakat Bey Boyrek, atinin sayesinde
oliimden kurtulur. Amaglarina ulasamayan iivey anne ve sevgilisi Gavur, bu sefer
Bey Béyrek’i zehirli bir elbise ile oldiirmeyi planlarlar. Bey Boyrek yine atinin
sayesinde kurtulur” ve “Kendisine yapilan hileyi ati Benli Boz sayesinde dgrenen
Bey Boyrek, ati ile durumdan nasil kurtulacaklarina dair bir plan diistiniirler”

(Alptekin, 2021: 200) ifadelerinden de anlasilacag lizere at, sahibinin her zorlugunda
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yanindadir. Halk anlatilarinda ata yiiklenen rollerin kritik noktalarda olmasi da reel

hayatta Ttrkler i¢in atin 6nemini gozler dniine sermektedir.

Sayilar: Yedi sayis1 Orta Asya Tiirk boylarindan giiniimiize kadar Tiirk halk
inancglart ile gilinliik yasamlarindan en ¢ok s6zii edilen sayilardandir. Yedi sayisi
Anadolu’da ve biitliin Tiirk boylarinda kutsal sayilir (Yardimeci, 2000: 641).
Kutsalliginin temelinde mitolojik ve Islami dgelerden séz etmek miimkiindiir. Yedi
sayis1 bir¢ok halk anlatilarina da sirayet etmistir. Gurbete giden kisinin yedi y1l orada
kalmasi buna ornektir. Diligam Yahya Bey ve Yemen Hanim hikayesinde “...bir
siire daha ¢alismast gerektigini diigiiniir gitmez. Yedi yil gurbette ¢alisir” (Y1lmaz,

2011a: 170) denilerek gurbette kalma siiresinin yedi yil oldugu belirtilir.

Kirk sayisinin Tiirk kiiltiiriinde de sembolik bir say1 oldugu bilinmektedir.
Mitolojik ve dini sebeplerle birgok alanda kirk sayisini gérmekteyiz. Islami gelenekte
Hz. Peygamber kirk yasinda ilk vahyi almistir. Yine kirk hadis gelenegi de bu
degerlerin igerisindedir (Keles, 2019: 575-576). Halk anlatilarinda sik¢a karsilagilan
kirk sayist “kirk yilda bir, kirk bin kere masallah, kirk dereden su getirmek, kirk
hirsiz bir ¢iplagi soyamamisg, sarimsagi gelin etmisler kirk giin kokusu ¢ikmamis”
gibi deyim ve atasdzlerimize de sirayet etmistir. Kalafat’a (1994: 19) gore Tiirklerin
Islamiyet’e girmeden evvelki dinlerinde de gérdiigiimiiz “Kirk” kavrami Islamiyet’e
ragmen ozel yerini muhafaza etmistir. Sah Ismail hikayesinde “Giilizar’in Hint
Padisahimin oglu ile eviendigini fakat kirk giin yasim var diyerek damadi gerdege
almadigin dgrenirler” (Alptekin, 2021: 207) ve “...kwrk giin kirk gece diigiin yapulir
ve sevgililer muratlarina ererler” (Alptekin, 2021: 208) ifadeleri kirk sayisinin
kullanildig1 yerlerdir. Bey Beyrek hikayesinde “Bey Boyrek, en iyi kirk adamini
secerek ava ¢ikar” (Alptekin, 2021: 201) seklinde kirk sayis1 yer almaktadir. Tiirkge
Ogretimi siirecinde yabancilara kirk sayisinin yiiklendigi anlamlar ve kiiltiiriimiizdeki
yerine deginilerek atasozleri ve deyimlerden ornekler verilebilir. Verilen ornekler
tizerinden yazma ve konugma becerileri gelistirilebilir. Mete Han hikdyesinde gegen
“Kirk giin kirk gece diigiin yapilir” (Yilmaz, 2011b: 378) ifadesindeki kirk sayisinin
halk anlatilarinda sik¢a kullanim buldugu bir motif olup gercek hayatta kirk gece
diigiin yapilmasmin bir karsihg1 yoktur. Inayet, (2006: 350) “Kirk giin kirk gece

diigiin” lin masallara 6zgii bir motif oldugunu séylemektedir.
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Renkler: Birgok medeniyette, toplumda oldugu gibi Tiirklerin nezdinde de
renkler baz1 sembolik anlamlara sahiptir. Bunlardan birisi de kara renktir. Kara renk
Tirkler i¢in her zaman olumsuz anlamlar tagiyan bir renk olmustur. Kader inanci
tasiyan Tirk kiltiiriinde, yasamin zorlugu, bir seylerin yolunda gitmemesi gibi
sebeplerle kader kara olarak nitelendirilir. Hasret ile Ferhat hikayesinde Hasret,
sevdigi insanla degil de sevmedigi biriyle evlendirilecegi icin kaderinin kara
oldugunu distinmektedir: “Hasret kaderinin kara oldugunu, amcasinin oglunu
istemedigini dile getirir” (Yilmaz, 2011b: 187). Genellikle olumsuzlugu, kotuligii,

mutsuzlugu cagristiran kara renk, ayni zamanda Tiirkler i¢in bir yas rengidir de.

Hangi Tiirk kavmi olursa olsun yas zamanlarinda kara kiyafetler giymislerdir.
Gerek Islam &ncesi gerekse Islamiyet’in kabuliinden sonraki dénemde bu adet
korunmustur. (Yildirim, 2012: 107-108). Asik Garip hikayesinde “Garip, Tiflis'e
varmca ¢esmenin basinda karalara biirtinmiis olan kiz kardesini goriir” (Alptekin,
2021: 227) ifadesinde de Garip’in kiz kardesi agabeyinin 6lim haberini aldig1 i¢in
kara kiyafet giymistir.

4.2.4.7. Toren, kutlama ve festivaller

Tiirk toplumunda sevinglerin paylasilmast da dnemlidir. Bunun i¢in maddi,
dini, etnik ayrim gozetmeksizin yapilan kutlamaya herkes dahil edilir. Burada maksat
lyilik yaparak tesekkiir etmektir. Sevinci paylagmak, bagkalarinin da ortak olmasini,
bundan faydalanmasini saglamaktir. Gilinlimiizde de s6z konusu durum varligin
korumaktadir. Herhangi bir seving halinde, istenilenin elde edilmesinde siikiir
sebebiyle biitgeye gore yemek hayirlar1 ya da herhangi bir yiyecegin dagitimi
yapilmaktadir. Akilli Mehmet ile Giilfidan Hanim hikayesinde Mehmet’in akil
sagliginin yerine gelmesi iizerine bir kutlama gergeklestirilir. “Kurbanlar kesilir,
kazanlar asilwr. Yoksula, fukaraya, olana, olmayana, hazinesinde, evinde neyi varsa
Han ziyafetlerini ¢eker” (Yilmaz, 2011a: 319). Baykara, (2000: 869-870) Tiirklerin
senlik ve kutlama anlayisinin ilk unsurunun yemek yedirilmesi oldugunu, orada
bulunanlarin karinlarini rahatlikla doyurabildiklerini belirtir. Hiiseyin ile Senem
hikayesinde “Bir giin, Allah onun dualarini kabul eder, bir oglu olur. Miijdeciler
miijde getirirler, kurbanlar kesilir, davullar vurulur, zurnalar ¢alinir” (Yilmaz,

2011a: 25) denmektedir. Kurbanlar kesilerek, davul zurna caldirilarak kutlama
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yapilmasinin nedeni dogan cocugun erkek olmasi, kabul olan dilegin sevingle

beraber siikiir ekseninde disa yansimasidir.

4.2.5. Cografya ve Mekan

4.2.5.1. Sehir, kasaba, koy ve diger yerlesim yerleri

Hasret ile Ferhat hikayesi Malatya taraflarinda ge¢mektedir: “Malatya
bolgesinde, Ak¢adag kazasimin Arpali koyiinde Arap Kadir isminde yagsl bir ihtiyarin
iki oglu vardir” (Yilmaz, 2011b: 183), “Hact Yahya bir giin Dikilitas Koyii'ne
gider...” (Yi1lmaz, 2011b: 193). Bu baglamda sehirlerin tanitimi i¢in Malatya’ya ait
ozellikler verilerek belgesel izletilebilir. Sehir tanitimi belgeselleri, Tiirkiye’nin
kiiltiirel ¢esitliligini ve yogunlugunu gosterebilmek amaciyla 6nem arz etmektedir.
Bu sayede hem gorsel hem isitsel hafizaya dikkat c¢ekilecek ardindan yaptirilacak
konusma ve yazma etkinlikleriyle de dil 6gretimine kalict bir yaklasim sergilenmis

olacaktir.

Hiiseyin ile Senem hikayesinde Tiirkiye’nin Giineydogu Bdlgesi’nde yer alan
Diyarbakir sehri hikdyede yer almaktadir: “Diyarbakir 'da asiret agasi olan Ali Izzet
Aga’nmin sadece...” (Y1lmaz, 2011a: 25).

Seyfet Cavus ve Filiz hikayesi, Tiirkiye’deki sehirlerin yogun olarak yer
aldig1 bir halk hikayesidir. Hikdyede gecen sehirler; Balikesir, Saritkamis, Canakkale,

Manisa ve Artvin’dir.
“Seyfet’e memleketi Balikesir ¢ikar” (Yilmaz, 2011a: 323).
“Seyfet Cavus o taburla birlikte Sarikamis’a gelir” (Yilmaz, 2011a: 323).

“Seyfet Cavus’un kardesi Mehmet de Canakkale’ye askere gider” (Yilmaz,
2011a: 324).

“Filiz de Manisa’ya gitmek istedigini séyler” (Y1lmaz, 2011a: 331).

“...Seyfet Manisa’dan c¢ikmis Karadeniz’e Artvin’e varmistir” (Yilmaz,

2011a: 333).

Asik Garip hikdyesinde Istanbul, Erzurum, Kars schirleri gegmektedir:
“Senem de Garip’ten kendisinden daha giizel kizlarin bulundugu Istanbul'a

gitmemesini isteyerek...” (Alptekin, 2021: 226).
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“Once Erzurum'a oradan da Halep'e giden Garip...” (Alptekin, 2021: 226)

“...kisa siirede Erzurum ve Kars tizerinden Tiflis'e gider” (Alptekin, 2021:
226)

Yukarida gecen ve suan Tirkiye Cumbhuriyeti’ne ait olan sehir adlar ele
almarak Tiirk¢e Ogretimi siirecinde sehir tamitimi yapilarak bir gezi rehberi
olusturulabilir. Ogrencilerin de aktif katilimiyla o sehirlerle ilgili belgeseller izletilip

degerlendirmeye gidilebilir.
4.2.5.2. Geleneksel ve kiiltiirel mekanlar

Yayla: Yaylalar, yazin ¢ikilan, yiiksek ve serin konaklama yerleridir. Bu
mekanlar, yerlesim yerlerinin disinda; hayvan otlatmak, tarim yapmak veya
dinlenmek i¢in de kullanilan alanlardir (Sigsman, 2010: 549). Yaylalar yar1 gogebe
yasam tarzinin bir uzantisidir. Islam Ansiklopedisi’nde yer alan bilgiye gore bu
tarz gocebelik daha ¢ok konargdger tabiriyle agiklanir. Gogebelik, mevsimlere gore
veya ekonomik sartlara bagh olarak siirekli yer degistiren topluluklarin hayat sekli
iken konargocerlikte mekan belirlidir. Bu topluluklar ciftcilikle de ugrasir ve
tiriinlerini mevsim gogleri arasinda toplarlar (Glimiis¢ii, 2019: 669). Akilli Mehmet
ile Giilfidan Hanim hikayesinde (Mehmet) “bir giin arkadaslariyla yaylaya dogru
gider” (Yilmaz, 2011a: 302) tiimcesinde ve “Agalar, beyler; Buz bulak semtine yeni
yerlesen gocebe dostlarumiz var, burasi da bizim smrlarimiz dédhilindedir ve bu
insanlar aym zamanda bizim konuklarimizdir” (Yilmaz, 2011a: 307) tiimcesinde
yaylaya ve gocebe-yar1 gocebe yasam tarzina dair ifadeler yer almaktadir. Tiirklerin
eski yasam tarzlarinin ve gilinliimiize yansimalarinin kiiltiirel bir doku oldugu
diistiniiliirse ders siirecinde ilizerinde durulmasi da uygundur. Sonug itibariyle tarihte
konargdger bir kavim olan Tiirkler, yerlesik hayata gectikten sonra da yukarida
belirtildigi iizere eglence, dinlenme, ekonomik amaglar gibi ¢esitli sebeplerle donem
donem sehir disinda ikamet etmeye devam etmektedir. Tiirkler, eski devirlerden beri
Orta Asya diizliiklerinde konargdcer yasam seklini benimseyen bir millettir. Cesitli
sebeplere bagl olarak anavatanlarim terk eden Tirkler, farkli cografyalara dagilmis
ve goc ettikleri yeni vatanlarinda da bu o6zelliklerini korumuslardir (Abali, 2019:
151). Yaylacilik, ziraatin yani sira hayvancilik yapan, yaz aylarinda hayvanlariyla
birlikte yaylalara ¢ikan dag, orman ve ova koyliilerinin ekonomik faaliyetidir (Kutlu,

1992: 16). Bakirci (2006: 156), iilkemizde yaylaciligin hayvanciliga bagh olarak
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devam ettigini yaylaya go¢ zamaninin bdlgelere gore degistigini belirtir. Yaylaya go¢
icin aksamdan hazirlik yapilip sabahin kusluk vaktinde varsa kagnilarla yoksa at ve
merkeplerle yola ¢ikilir. Ik énce koyun siiriileri, ardindan kuzular yaylaya gotiiriiliir.
Bahtiyar adli hikayede “O dénem yayla zamanidir, koyde sadece yashlar vardr,
digerleri yaylaya gitmigtir” (Yi1lmaz, 2011b: 5) denilerek yaylaya yaslilarin
cikmadigini ve onlarin kdyde kaldiklari belirtilmistir.

Cadir: Konar-goger bir yasam gegmisine sahip olan Tiirkler, o donemlerde
barinmalarin1 otag/cadir denilen gecici mekanlarda saglamaktaydilar. Tiirkler, bir
topragi yurt edinmelerinde ¢esitli kolayliklar saglayan g¢adirdan yerlesik toplum
olduktan sonra da kopamamislardir. Cadirin Tiirk toplumlarinin kiiltiir hayatinda
O6nemli bir yeri olmus, bu arada Tiirk mimarisi de bir¢gok unsurunu ¢adirdan almistir
(Bozkurt, 1993: 162). Ozellikle yapilan dini mimaride bu unsura delil olacak bircok
ornek s6z konusudur. Tiirkler nezdinde 6nemli bir yeri olan ¢adirin halk anlatilarinda
da gectigi goriilmekle birlikte Diligam Yahya Bey ve Yemen Hanim hikayesinde yer
aldig1 sekli soyledir: “Hiiseyin Bey’in otaginin odasi, ayni bent otag gibidir. Cevre
koylerdeki, sehirlerdeki insanlar o ayni bent otagr gérmek i¢in daima o kéye gelirler,

gelip Hiiseyin Bey'in misafiri olurlar” (Y1lmaz, 2011a: 164).

Kahvehane: Insanlarin bos vakitlerinin ugrak mekanlarindan biri olan
kahvehaneler veya kafeler 6zellikle Tiirk toplumunun giindelik yasantisinda 6nemli
bir yer tutmaktadir. Genellikle igsizlerin, esnaflarin, sohbet etmek isteyenlerin,
arkadaglar1 ile bulugsmak isteyenlerin de ilgi odagi olan bu mekanlarin Tiirk
kiiltiiriinde istisnai bir konumu vardir (Yagbasan ve Ustakara, 2008: 234). Ayn
zamanda Urer’e (2010) gore kahvehaneler aidiyet duygularimin &n plana ¢iktig
onemli mekanlardan biridir (Urer, 2010: 1). Seyfet Cavus ve Filiz hikdyesinde Seyfet
Cavus karis1 Filiz hakkinda bilgi toplamak i¢in kdyiin kahvehanesine oturmustur ve
merak ettigi her seyi 6grenmistir. “Kimligini gizleyerek koyiine gelir kahveye oturur.
Oradakilere Seyfet Cavus 'un askerlik arkadasi: oldugunu soyler. Kahvedekiler onun
sehit oldugunu soyledikten sonra annesiyle kardesinin de 6ldiigiinii, karisimin da
baskasiyla eviendikten sonra séylentiye gore Seyfet’in olmedigini  Ogrenip
buralardan gittigini, Manisa’da bir mahallede yasadigini anlatirlar” (Yilmaz,
2011a: 331). Bu baglamda geleneksel bir toplanma mekani olan kahvehanelerin civar
ve civardakiler hakkinda bilgi almak i¢in uygun yerler oldugu da ortaya

konmaktadir. Kahvehaneler, Tiirk toplumunun kiiltiirel hayatinda 6nemli bir yere
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sahiptir ve insanlarin bir araya gelerek toplumsallastiklart mekanlar olarak dikkat
cekmektedir (Yagbasan ve Ustakara, 2008: 237). Kahvehaneler ¢cogu zaman sair,
yazar, edip, asik, meddah ve daha pek c¢ok sanat ve fikir erbabinin toplandiklar1 ve
sanatlarin1 icra ettikleri mekéanlar olmustur (Yardimei, 2014: 90). Asiklarin
yetismesinde bir okul gorevi gorerek ekmek kapisi olan kahvehaneler, Tirkiye’de
gecmiste [stanbul, Konya, Kayseri, Kastamonu, Erzurum, Kars, Agri, Artvin vb.
illerde bir icra ortami olarak yer almistir (Cetin, 2020: 56). Giiniimiizde yayginlig
azalip yok olmaya yiiz tutsa da kahvehaneler, asiklarin sanatlarin icra ettikleri yer
olarak da bir meclis merkezidir. Halk hikdyelerinde asiklar, kahvehanelerde is
ararlar, sazlarin1 konusturarak para kazanmak icin kahvehaneleri secerler. Asik Garip
hikayesinde de sevdigi kizi bulmak i¢in Tiflis’e giden ve adin1 degistiren Garip,
“Tiflis'te 6nce Deli Mehmet'in kahvesinde saz ¢alar. Unii kisa siirede duyulur.
Senem'in babast Hoca Sinan da Garip’in sesini begenir. Garip’e kendi yaninda
calismayr oneren Hoca Sinan, Garip ve ailesini kendi evine alir.” Hikayenin bir
boliimiinde de “...Garip, bir miiddet Aslan Dedeoglu Baba Yusuf'un kahvesinde
calip cagurtr” (Alptekin, 2021: 226).

4.2.5.3. Dini ve kutsal mekanlar

Tiirbe: Dini sahsiyetlerin mezar1 oldugu diisliniilen yerler halk arasinda
kutsal kabul edilir ve “tiirbe” olarak adlandirilir. islam Ansiklopedisinde (Orman,
2012: 464) yer alan “Tiirbe” maddesinde Islam cografyasinda taninmis sahsiyetlerin
mezar anitlar1 tiirbeden baska “kiimbet, makam, meshed, buk ‘a, darih, kubbe, ravza”

gibi adlarla da anilmistir bilgisi yer alir.

Bireylerin inan¢ diinyasint bigimlendiren “kutsal” kavrami tiirbe, yatir ve
ziyaret yerleriyle ilgili ¢esitli pratik ve uygulamalari da kapsamaktadir. Bir¢ok
dinde/inanis sisteminde oldugu gibi, Tiirk kiiltiirii ve Islam dininde de kutsal
mekanlar1 ziyaret kavrami bulunmaktadir (Ayaz ve Giinaydim, 2019: 134). Insanlar
cesitli isteklerini dile getirmek, bir problemini ¢ozmek, gerceklesen istegi icin
stikretmek gibi sebeplerle tiirbe ziyareti yaparlar. Tiirbede yattigina inanilan eren/
evliya vb. dini sahsiyetlerin araci olacagi inanciyla oraya ziyaret gerceklestirirler.
Bey Beyrek hikayesinde padisah da ¢ocugunun olmasini istedigi i¢in kutsi bir giin

olan Cuma giinii tirbeye gider: “Padisah, ¢evre halkimin sézleri iizerine bir cuma
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giinii tiirbeyi ziyaret ederek namaz kilpp dua etmeye, biitiin haci-hocayi, fakir-

fukarayt oraya davet etmeye karar verir” (Alptekin, 2021: 199).

4.2.6. Halk Hikayeleri Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Neden

Kullanilmali?

1. Halk hikayelerinin ders siirecinde kullanilmasi 6grencilerin Oncelikle

kelime dagarcigini destekler.

2. Halk hikayelerinin gercek hayattan yogun izler tasimasi kiiltiirel dgelerin
de fazlasiyla yer aldigi anlamina gelir. Dolayisiyla 6grenen igin hedef kiiltiiriin

aktarimini kolaylastirir.

3. Uzun anlatilar olmas1 sebebiyle tek ders siiresi i¢in uygun degillerdir. Bu
nedenle okuma becerisinin de kazandirilmasina yonelik ders dist okuma etkinligi

olarak degerlendirilebilir.

4. Yabanci dil 6gretiminde metin odakli egitimin bircok dil becerisini
destekledigi bilinmektedir. Halk hikayeleri de metne dayali etkinliklerin

gerceklestirilebilmesi i¢in uygun anlatilardir.

5. Halk hikayelerinin kullaniminda 6gretim teknikleri (6ykii tamamlama gibi)

kolaylikla uygulanabilir. Boylelikle ders siireci birgok yonden etkin hale gelir.

6. Okuma, yazma, dinleme ve konugma becerilerinin tiimiinde uygulanmaya

musaittir.

4.3. Masal

Her yas araligina hitap edebilecek fitratta olan ve bu sebeple ylizyillardir bir
yandan ¢ocuklara anlatilan bir yandan da yetiskinler arasinda eglence unsuru olarak
yer bulan masalin sozlii halk anlatilar1 arasinda ayr1 bir yeri vardir. Igerisinde farkl
s0zlii gelenek unsurlarina da yer veren bu tiirlin iizerine birgok derleme ve calismalar
yaptlmistir. Saim Sakaoglu, Pertev Naili Boratav, Ali Berat Alptekin, Bilge
Seyidoglu gibi bilim insanlar1 basta olmak {izere Tiirk masallarinin halkbilimine

kazandirilmasi i¢in birgok yayin kaleme almislardir.

Masal, Tiirk Dil Kurumunun tanimina gore, genellikle halkin yarattigi, hayale

dayanan, sozlii gelenekte yasayan, ¢ogunlukla insanlar, hayvanlar ile cadi, cin, dev,
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peri vb. varliklarin basindan gecen olaganiistii olaylar1 anlatan edebi tiirdiir
(https://sozluk.gov.tr/). Sinasi bir bolimiinii Fransizcadan ¢evirdigi manzum
masallarim1  daima “hikdye” diye adlandirmistir. Namik Kemal ise Celal
Mukaddimesi’nde masallarin Ozelliklerini saydiktan sonra bunlar igin “Kocakari
Masalr” benzetmesini kullanir (Sakaoglu, 2019: 18). Boratav (1995: 96) masali;
“Sozlii halk edebiyati tiirleri icinde iilkeden iilkeye, ¢cagdan ¢aga en ¢ok yayilan
yvaratmalardir” seklinde tanimlar. Seyidoglu'nun (1985: 149) tanimi ise soyledir:
Halk arasinda yiizyillardan beri anlatilmakta olan ve icinde olaganiistii kisilerle
olaganiistii olaylarin bulundugu, bir varmig bir yokmus gibi klise bir anlatimla
baslayan, belli bir uzunlugu olan, sonunda yedi icti, muratlarina erdiler yahut onlar
erdi muratlarina biz ¢ikalim kerevetlerine, gokten {i¢ elma diistii gibi belirli sozlerle
sona eren, zaman ve mekan kavramlariyla kayith olmayan bir s6zlii anlatim tiirii

kastedilmektedir.

Kahramanlarindan bazilar1 hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan, olaylari
masal ilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii oldugu halde dinleyicileri
inandirabilen sozlii anlatim tirtidir (Sakaoglu, 2019: 17). Masal, asirlarin birikmis
irfanim1 ve belirli bir hayat diizenini yasamak zorunda olduklarimizla yasamak
istediklerimizi bir arada kendisine has bir atmosfer ve iislupla kendi mantik silsilesi
icinde geleneksel motiflerle anlatan bir tiirdiir (Giinay, 1992: 321). Destanlara ve
halk hikayelerine gore daha kisa anlatmalar olmasina karsilik, halk edebiyatinin diger
tirlerinden birgcogunu masallarin igerisinde bulmak miimkiindiir. Atasozleri,
deyimler, dualar ve beddualar, fikralar ve efsaneler, maniler ve ninniler kaynak
sahislarin  veya masal analarinin  hiineri  dogrultusunda masallarin igerisinde
kendilerine yer bulabilirler (Gode, 2010b: 19). Her masalin kendine gore bir mantigi
oldugu gibi masallarda imkansiz diye bir sey yoktur. Masal kahraman1 bir anda yedi
kat yerin dibine inebilir; hayvanlar, agaglar, kuslar vb. dile gelip konusabilir, kilik
degistirip insana doniisebilirler. Masallarin konusu genel olarak iyi ile kotiiniin

miicadelesi seklindedir (Oguz vd. 2014: 153).

Masallar her ne kadar evrensel olarak nitelendirilse de milli degerler ve
kiiltiirel dokuyla beslenir. Bu yoniiyle de bir yaniyla milli 6zellik tasir. Nitekim
meydana gelen bir masalin yasamasi ve kusaklar arasi gecis yapabilmesi bu
ozelliginin bir sonucudur. Ciplak’in (2008: 41) yorumuyla masallarin kaynagi olarak

belirli bir cografya, belirli bir kiiltir ya da din temel olarak gosterilememekle
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birlikte, bu {irlinlerin tek tek ele alindig takdirde yasatildig: kiiltiire gore sekil aldigi
goriilmektedir. Bu sebeple masallar, iginden ¢iktig1 toplumun orf ve adetlerini, inang
bicimlerini, yasama bakisini, beklentilerini kisaca sosyal ve psikolojik 6zelliklerini
yansitmaktadir. Kartal’a (2017: 494) gore ise farkli cografyalarda iiretilen ve buna
ragmen ortak evrensel degerler bakimindan birbirine benzeyen masallardaki en
biiytik farklilik i¢inde yaratildigi toplumun 6z ve kiiltiirel degerleridir. Bu masallarda
ortak motifler ve yardimseverlik, dogruluk, diiriistliik, hosgorii, adalet, saygi, sevgi
gibi evrensel degerler ayni olsa dahi kisiler, mekanlar ve milli degerler degisir. Bu
bakimdan masallar ait olduklar1 toplumlarin gelenek ve goreneklerini, adetlerini,

degerlerini, hayat tarzlarini yansitir.

Masallar kiiltiir kavraminin ve dolayisiyla Tiirk kiiltiiriiniin temelini olusturan
degerler egitimi acisindan da dnemli bir isleve sahiptir. Tiirk kiiltiiriine ait belli bast
bircok deger masal metinleri araciligiyla aktarilir (Temizyiirek ve Vargelen, 2016:
62). Toplumlarin bir ¢esit aynasi sayilan masallar, iretildigi toplumun sosyal
yagamini, inanglarini, goreneklerini ve daha onemlisi kiiltiir psikolojisini yansitir
(Cevirme ve Hatunoglu, 2004: 35). Masallar, insanin hayat ve tabiat karsisindaki
tavrimi, duygu, sezgi ve diisiincelerini konu alirlar. Insanin tabiatla miicadeleye
basladigt donemin olaganiistii unsurlar1 masallara viicut vermistir. Dolayisiyla
masallarda eski kiiltiirlere, dinlere ve torelere ait motifler sik¢a yer alir (Karatay,
2007: 469). Bunun yaninda kiiltiirel 6zellikler baglaminda giiniimiizde de devam
eden bazi degerler ve unsurlarin masallarda hala var oldugu goriiliir. Bu baglamda
masallarda sadece eski kiiltlirlere degil glinlimiize ait kiiltiirel Ozelliklere de
rastlanilmasi olasidir. Masallarin evrensel ve milli degerleri yansitiyor olmasi, bunun
yaninda dogdugu kaynagin Kkiiltiiriinli de barindiriyor olmasi onun hem degerler
aktarimi i¢in hem de kiiltiir aktarimi i¢in kullanilabilir oldugunu gostermektedir.
Ayn1 zamanda masallar, sahip oldugu s6z varligi ile de dil 6gretimi alaninda etkilidir.
Bas’a (2012: 125) gore anlatimi etkili hale getirmek ve canli tutmak icin kaliplasmis
ifadelerin, deyim, atasozii ve ikilemelerin etkin bigimde kullanildig1 masallar, s6zli
kiiltiirtin  binlerce yillik birikimini tagimakla birlikte, dil egitimi siirecinin de

vazgecilmezleri arasina girmislerdir.

Alict dil becerilerinin gelisimini destekleyen masallara sadece anadil
ogretiminde degil, yabanci dil 6gretiminde de yer verilmesi 6nemlidir. Dilsel

gelisime etkisi basta olmak {izere bizim odak noktamiz olan kiiltiirtin aktarimi i¢in de
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masallarin kullanim1 bir¢ok noktada yararhidir. Daha 6nce de belirttigimiz iizere
masallarda evrensel degerlerin yaninda milli deger ve kiiltiirel kodlar da yer alir. S6z
konusu kiiltlirel kodlar, yabanci dil 6gretiminde kiiltiirleraras1 etkilesim ve kiiltiirel
aktarim icin destekleyici nitelige sahiptir. Oztiirk ve Duran, (2018: 89) masallarin
ogrenci merkezli etkinliklerle desteklenerek dinleme metni olarak kullanilmasinin
hem o6grencilerin dikkatli dinlemelerini saglayacagini hem de estetik zevk vererek
onlara kendi anadilinin, kiiltiirliniin 6zgiin triinleri ile tanisma, kaynasma firsati

sunacagini kaydeder.

Bu baglamda anadil disinda da Tiirk¢enin yabanci dil olarak 6gretilmesi
stirecinde benzer etkinlik ve tekniklerle masallardan faydalanilabilir. Burada dikkat
edilmesi gereken husus, masal metinlerinin titizlikle se¢ilmesidir. Neticede yabanci
dil ogretimi bir¢ok kanaldan ulasilmasi gereken bir siiregtir. Herhangi bir
uyumsuzluk, siireci olumsuz etkileyebilir. Bu durumda masal metninin yasa, dil
seviyesine, 6grenen kiiltiirline, ders siirecine uygulanabilirligine (uzunluk, mevcut dil
seviyesine uyarlanabilirlik ve 0gretim teknikleri agisindan kullanilabilirlik) dikkat
edilerek secilmesi saglikli siireg ve sonug icin 6nemlidir. Ayhan ve Arslan’a (2014:
545) gore de edebi tiirlerden masallarin yas gruplar1 ve temel seviye dil 6gretimi géz
oniinde bulundurularak yabanct dil olarak Tiirkce Ogretiminde Ogrenci
motivasyonunun saglanmasinda, kiiltiir aktariminda ve dilsel becerilerin gelisiminde

onemli bir rol oynadig1 varsayilmaktadir.

Yabanci dil Ogretiminde gramer kurallarinin yaninda hedef kiiltiiriin de
verilmesi gerekliligi ¢calismamizin temelini olusturmaktadir. Bu baglamda kiiltiire ait
birgok ize rastlayabilecegimiz sozlii halk anlatilar1 bize bu noktada ¢esitli kapilar
acmaktadir. Bunlardan biri de masallardir. Masallar; insan iliskilerini, giinliik
yasantiyi, kullanilan ara¢ ve gerecleri, yeme ve igcme kiiltliriindi, aile baglarini, gecis
donemi unsularin1 vb. kendine has tlislubuyla yansitan bir nesir tiiriidiir. Ath, (2011:
390) bu goriisli destekler nitelikte, insan hayatinin her safhasinda etkisini devam
ettiren ve buna bagli olarak da sozli kiiltiire de yansiyan adet ve inanglarin,

anlatmaya dayali tiirlerden olan masallarda da karsimiza ¢iktigindan bahseder.

Masallar biitiin diinyada oldugu gibi Tiirk anlati sanatinin da temel
taglarindan birini meydana getirmektedir. Ge¢gmisten giinlimiize toplumun yasamini,

gelenek ve goreneklerini anlatarak gelen masallar, sadece i¢inden ¢iktigi donemi
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yansitmakla kalmayip, o toplumun ge¢misinden de izler tasimaktadir (Bolat, 2017:

224). Sever, Memis ve Sever’in (2015: 248) tespitine gore masallar bu 6zellikleriyle

degerler egitiminde bir ara¢ olarak kullanilabilir. Masaldaki bu davranis yapilariyla

ilgili 6rnek olay, rol yapma, tartisma vb. tekniklerle masalda verilmek istenen deger

ortaya ¢ikarilabilir ve giinimiizdeki davranis ve tutum sekliyle ilgili iliskilendirmeler

yapilabilir.
Tablo 4
Masallarda Tespit Edilen Kiiltiirel Unsurlar
" SOSYAL ADET
- DEGERLER, g
MASAL | GONLUK | SBR[ iNANISLAR | (o V5 COGRAFYA
METINLERI | YASAM | R4Sl VE ELENEKLER- )
ILISKILER TUTUMLAR HALK VE MEKAN
INANCLARI
Ayagina Diken -
Batan Horoz i v 4 v
Babadan
Kalan Sandik X v X v v
Dev Baba X v X Y X
Hz. Hizir ve X «
Ug¢ Kardes X v v
Keci Kiz X v v v X
Kurt Adam X v v v X
Padisahin Kizi v X X v X
Tasa Kusu v X v v L,
Tencerecik v X v Y L,
Zengin
H v v v v v
amami
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4.3.1. Giinliik Yasam

4.3.1.1. Yiyecek-igecek Kkiiltiirii sofra adabi

Yaprak sarmasi: Tencerecik masalinda Tirk mutfaginin gozde
yemeklerinden yaprak sarmasina “I¢ine bir yaprak dolmasi sarmis. Tencereyi ocaga
koymus, yemegi pisirmis” (Boratav, 2009: 211) ifadesiyle deginilmektedir. Ayrica
yaprak sarmasinin bazi yorelerde “dolma” olarak karsilik bulmasina yonelik masalda

“Dolmacik” (Boratav, 2009: 211) ibaresi gegmektedir.

Ekmek: Firin ve ekmek yapma kiiltiiri insanlik tarihi kadar eskidir.
Anadolu’nun farkli mahalli kiiltiirlerinde farkli firinlar ve farkli ekmek tiretimleri
karsimiza c¢ikmaktadir (Gode, 2017: 200). Tandir ekmegi, yufka ekmegi, somun
ekmek, bazlama gibi bircok ekmek c¢esidinin olmasi kiiltiiriimiizde ekmegin ana
besin kaynagi oldugunu ve tiiketiminin ¢ok yaygin oldugunu gostermektedir.
Ozellikle kirsal kesimlerde, kdylerde yiyecek kiiltiiriimiiziin vazgegilmez gidasi
ekmegi insanlar kendileri yapar ve tiiketirler. Bunun i¢in genellikle evlerinin bir
boliimiinde yer alan tandirlar, firinlar: kullanirlar. Bolgeden bolgeye yoreden yoreye
cesitlilik gosteren ekmek tilirlerinin varligi, ekmegin kiiltirlimiizdeki 6nemini
gostermektedir. Ekmek tiirleri, yapim asamalar1 ve yapim yerleri gibi nitelikler goz
oniine alindiginda ekmegin kiiltiirel bir alan olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.
Ayagina Diken Batan Horoz masalinda horoz ile ekmek yapan kadinin diyalogundan
hareketle horozun kadmin firinda yaptig1 ekmeklerden birini alip kactigi anlatilir:

“Pw pwr ucarum, bir tane ekmegini alir kagarim” diyerek bir ekmek alip kirlara

dogru gider” (Ozgelik, 2004: 285).

Cay: Tirkler i¢in ¢ay; giiniin her 6giinii ve saatinde tiiketilebilen, sohbetlerin
bas taci icecektir. Cayin iilke sinirlar1 i¢inde iiretim alanlarina, {iretim asamalarina ve
evlere girdikten sonra hazirlanis sekillerine kadar kapsamli bir diinyasinin olmasi
kiiltiirel bir unsurun aktarimina giizel bir 6rnektir. Nitekim cay ve onun etrafinda
gelisen kiiltlirel alan, yabancilara Tiirkce Ogretim siirecinde bircok yonden
degerlendirilebilecek niteliklere sahiptir. Tasa Kusu masalinda ¢ayin yer aldigi
gortliir: “Oglum sen ¢aylart demle ben gelinceye kadar miisterilerle otur ben
gelirim” (Seyidoglu, 2006: 213). S6z konusu igecegin bir halk anlatisinda yer almasi

da metin destekli dort dil becerisinin kazandirilmasi i¢in anonim nesirlerin 6nemini
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gostermektedir. Zengin kiz masalinda ise hamamdan ¢ikan kiz, yeni tanistig1 kadina

cay 1smarlar.

Helva: Helva; un, irmik, nisasta, piring ununun yag ile kavrulmasi ve
icerisine tatlandirmak amaciyla bal, pekmez, seker ilave edilmesiyle hazirlanan,
pisirilmesi kolay bir tatlidir (Kaymaz, 2020: 11). Geleneksel bir tatli olan helvanin
Tasa Kusu masalinda yer aldig goriiliir: “Biitiin helvalar: yere doker...” (Seyidoglu,
2006: 214). Dil 6gretiminde metin destekli etkinlikler 6nemlidir. Metin {izerinde
uygulanabilecek 6gretim teknikleri dil becerilerini de harekete gegirir. Bu masalda
yer alan helvanin, bagimsiz bir sekilde tarifine de yer verilmesi yeni bir metin alani

olusturabilir.
4.3.1.2. Bos zaman etkinlikleri (hobiler)

Aveilik: Tirk kiiltiir hayatinin eglence anlayisinin énemli bir pargasi olan av
ve avcilik bir¢ok halk anlatisinda karsimiza ¢ikmaktadir. Padisahin Kizi masalinda
padisahin av meraklisi oldugundan bahsedilir: “Av meraklist olan padisah ava
giderken karisina...” (Ozgelik, 2004: 330). Tasa Kusu masalinda “Atlari hazirla
seninle ava kusa gidelim.” (Seyidoglu, 2006: 212) olarak yer alir.

Mangal yakmak: Tiirkler i¢in et denildiginde akla gelen ilk eylemlerden biri
de mangaldir. Mangal Tiirkler i¢in hem lezzetin hem eglencenin hem bir arada
olmanin hem de misafir agirlamanin temsilidir. Zengin Hamam1 masalinda “Bir ara
kiz bakiyor ki biraz ileride biiyiik bir konak, kapinin oniinde usaklar mangal
yellerlermis” (Boratav, 2009: 253) denilerek bir konagin bahg¢esinde mangal
yakildigr anlatilir. Mangalin kiiltiirel cergevesi ve baglami disiiniildiigiinde

kiiltiirtimiiz i¢in hobi niteligi tasidig1 sOylenebilir.
4.3.2. Kisiler Arasi iliskiler

4.3.2.1. Simiflar arasu iliskiler

Zengin Hamami adli masalda bir eve camasir yikamaya giden kadina ev
sahibi yardim eder: “A Fatma Kadin, ondan kolay ne var? Ben her seyi hazirlarim,
kizinla arabaya biner, sanli serefli hamama gidersiniz, yikanirsiniz” (Boratav, 2009:
252). Bu noktada is veren olan ve dolayisiyla daha varlikli olan ev sahibinin, iizgiin
olan yardimcisina yardim etmesi sniflar  arasi  iligkilerin  boyutunu

orneklendirebilmesi acisindan degerlendirilebilir.
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4.3.2.2. Aile bireyleri ile iliskiler

Babadan Kalan Sandik masalinda aile igindeki baglhiliga dair annenin
kaybedilisi tizerine su ifadeler yer almaktadir: “Giizeller giizeli sultanin eski
nesesinden eser kalmamis. Annesinin ayriligi onu derinden yaralamis. Giin gegtikge
anne hasreti yiiregini bir kor gibi yaktikca yakmis. Cariyeler sultamin etrafinda bir
dedigini iki etmese de giinden giine zayiflamis, yemeden i¢meden kesilmis, o dillere
destan giizelligi eriyip solmusg, kisa bir zaman sonra sultan da yataklara diisiip
hastalanmis” (Tirkan, 2015: 231). Genelde biiyiiklere, 6zelde ise anne ve babaya
duyulmasi gereken sayginin davraniglara yansimasi Dev Baba masalinda; babanin,
¢ocugunun elini yikamasina yardim edemeyecegi konusu iizerinde gerceklesmistir:
“Padisah buna fena halde kizar: “Vay alcak! Ben bir Padisah olayim, sen benim
kizim ol da ben senin eline su dokeyim ha...” (Boratav, 2009: 58).

Babanin, o6ldiikten sonra geride biraktigi cocuklarini diisiinmeyi ihmal
etmedigi Babadan Kalan Sandik masalinda acik¢a goriilmektedir: “Oglum sana bir
emanet birakiyorum. En miiskiile diistiigiin zaman a¢, derdinin dermani bu
sandiktady” (Tirkan, 2015: 232). Masallarin fantastik diinyasindan ¢ikip realiteye
yaklasildiginda Tiirk kiiltiir anlayisinda ebeveynlerin ¢ocuklar i¢in gelecege dair
yatirim yaptiklarini, ¢ocuklarinin kendilerinden sonra refah i¢inde yasamalari igin

daimi bir hazirlik i¢inde olduklar1 s6ylenebilir.

Tiirk kiltlirline gore evlenen ciftler eslerinin aile ve akrabalarina eslerinin
hitap ettigi sekilde hitap ederler, aile/akraba bireylerini kendi ailesi/akrabasi olarak
kabul ederler. Bu durum, c¢iftin birbirine tiim ydnlerle baglandigimin ve sahip
olunanlar1 ortak kabul ettiginin gostergesidir. Kurt Adam masalinda kurt, kiza:
“Senin baban benim de babam. Cikart, hi¢ yenir mi?” (Gode, 2010b: 236) diyerek

karisinin babasini baba olarak kabul ettigini dile getirir.

Gelin-kaynana iliskisi Tiirk kiiltiiriiniin ailevi boyutunun belki de en ¢etrefilli
konusudur.  S6z  konusu  ikiliyle s6zlii  anlatilarin  bircok tiiriinde
karsilagilabilmektedir. Ke¢i Kiz masalinda Tiirk toplumunda var olan,
kaymvalidelerin davetli oldugu diiglinlere gelinlerini de gotlirmeleri adetine
deginilmistir: “Eller gelinini, kizimi giydirir diigiine gider. Ben kiminle gideyim?”
(Gode, 2010b: 225).

4.3.2.3. Nesiller aras iliskiler
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El 6pmek, alin 6pmek, goz dpmek kiiltiirliimiizde simgesel anlamlar tasiyan
bedensel davraniglardir. Genel itibariyle saygi, sevgi, koruma gibi soyut ifadeleri
karsilamaktadirlar. Dev Baba masalinda “Kizlar babalarimin elini opiip ¢ikarlar”
(Boratav, 2009: 58) ve “Kiz hemen kosar “Babacigim,” diye devin boynuna sarilir,
ellerini dper” (Boratav, 2009: 59) yer alir. Ayrica bir koruma ve sevgi ifadesi olan
alindan 6pme de masalda karsimiza g¢ikar. Baba, evlenen kizini alnindan Operek

ugurlar: “Kizini almindan éptiikten sonra da...” (Boratav, 2009: 62).

4.3.3. Degerler, inamislar ve Tutumlar

4.3.3.1. Meslekler

Firmer: Bircok kiiltiirde goriilebilecegi gibi Tiirk kiiltiirinde de ekmek
yapimi meslek haline gelmistir. Kirsal ve kentsel anlamda farkliliklarin oldugu firin
ve firmcilik beraberinde bazi kiiltiirel alanlar1 da olusturmaktadir. Kirsal bolgelerde
ve kiiclik yerlesim yerlerinde kadinlarin firincilik yaptigi goriilmekle birlikte kent
yasaminda ¢ogunluk erkeklerin firinci oldugu sdylenebilir. Kiiltiirel bir alan olarak
ozellikle kirsal bolgeler ve kiiclik yerlesim yerlerindeki firin kiiltlirii ve firinci
kadinlar ele alinabilir. Ayagma Diken Batan Horoz masalinda horoz “Firinct Abla,
dikenim burada dursun. Ben sonra gelip alirim” diyerek oradan ayrilir” (Ozgelik,
2004: 285).

Asikhk: Ayagina Diken Batan Horoz masalinda meslek kiiltiiriine iliskin
asiklik gelenegi ve meslegine dair bir kisim yer almaktadir. Asiklik geleneginin hem
miizik hem de edebiyat alanlarinda degerlendirilebiliyor olmasi s6z konusu alanlarda
kiiltiirel farkindalik olusturabilmek agisindan 6nem arz etmektedir: “Bir pinar

basinda saz calan bir dsikla karsilasir. Selam verip yamina oturur.” (Ozgelik, 2004:
286).

Coban: Coban, halk anlatilarinda siklikla karsilasilan bir tip olmakla birlikte
Yilmaz’a, (2011: 531) gore sahip oldugu ozellikler g6z Oniine alinarak
degerlendirildiginde ¢oban, masal tiiriiniin, yardimseverlik, imkansizliklar karsisinda
yilmama ve hayattan umutlu olma mesajlarin1 tasimada olduk¢a basarili olmus ve
masallarda siklikla kullanilan bir tip haline gelmistir. Hz. Hizir ve Ug Kardes
masalinda “Bu oglan sigir ¢obanligi yaparmis. O koyde sigwr giidermis” (Bakirci,
2006: 222) ifadesiyle bahsedilen ¢oban, yardimseverligin ibret merkezli ele

almisinda yer almistir. Hizir’in {i¢ kardesi denemesi sonucunda bu imtihanda sadece
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¢oban olan kardes basarili olmustur. Kurt Adam masalinda ise ¢oban, su ifadelerle

yer alir: “Oglum aciktim, bir ¢oban gordiim. Cobanin bin koyunu vardi, bir de

kuzusu...” (Gode, 2010b: 236).

Helvaci: Helva, Osmanli Dénemi’nden giiniimiize ulagan tatlilardan biridir.
Su an eskisi kadar genis bir alana sahip olmasa da helva saticisi olan helvacilarin
varligindan s6z etmek miimkiindiir. Tasa Kusu masalinda masal kahramani kizin bir
helvacinin yanina cirak olarak girmesi anlatilir: “Bu sefer de bir helvacimin yanina

¢irak olarak girer.” (Seyidoglu, 2006: 214).
4.3.3.2. Bolgesel Kkiiltiir

Derede camasir yikamak bazi bolgelerin kirsal kesimlerinde goriilen bir
eylemdir. Dereye ¢amasir yikamaya gelen kadinlar arasinda gecen diyaloglar,
camasir yikarken sOylenen maniler, tiirkiiler, sevdigi kiz1 ¢camasir yikarken gérme
imkani bulan delikanlilar disiiniildiigiinde derede ¢camasir yikama kiiltiirel bir alan
olusturur denilebilir. Ke¢i Kiz masalinda Kegi Kiz, “Evde ne kadar kirli camasirlart
varsa toplamis. Kegi postuna girip dereye yikamaya gitmis” (Gode, 2010b: 225) ve 0

esnada evlenecegi erkekle karsilagmistir.
4.3.3.3. Tarihi ve dini sahsiyetler

Hizir/dervis: Tiirk kiiltiiriiniin dini boyutunda 6nemli bir yerde olan Hizr,
Hz. Hizir ve Ug Kardes masalinda ana karakterlerden biridir: “Uc kardes yola
diismiisler. Gide gide onlerine Hz. Hizir ¢ikmis.” (Bakirci, 2006: 221). Hizr,
oncelikle kardeslerin dileklerini yerine getirmis, sonrasinda da onlar1 habersiz
imtihana sokmustur. Dolayisiyla Hizir, Tiirk halkinin nazarinda zor anlarda imdada
yetisen bir kurtarici olmanin yani1 sira her an imtihana tabi tutabilecek de biridir. Bu
durum insanlari, davranislarinda ve se¢imlerinde iy1 niyete sevk etmesi bakimindan
onemlidir. Tasavvufa goére Hizir’in en 6nemli niteligi ilahi sirlarin bilgisine sahip
olmasidir. Eli son derece agik, comert, giiler yiizlii, yesil bir elbise giyer ve kir bir ata
biner (D6giis, 2015: 79). Hizir her zaman aksakall1 ve ath goriinmez. Bazen sokaktan
herhangi bir insan, bazen dilenci kiliginda da goriilebilir (Cinar, 2020: 67). Kurt
Adam masalinda “Kurt da Hizir’'mis. Kurt seklinde goriiniiyormus.” (Gode, 2010b:
236) denmektedir. Hizir’in kilik degistirerek insan igine karismasindaki amaglardan
biri imtithandir. Sonunda ya imtihandan gecilir, odiillendirilir ya da gegilemez,

cezalandirlir. Imtihandan gecememe sonucu cezalandirilma “Hizir ve Ug Kardes”
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masalinda agikca goriilmiistii. Kurt Adam masalinda ise: “Kizinin kocasinin da Hizir
oldugunu anlamis. Adam da imtihant basaryla ge¢mis” (Gode, 2010b: 237)
denilerek Hizir’in imtihan etme niteliginden s6z edilir. Tasa Kusu masalinda ise
“Ava ciktiklart zaman bir agacin altinda dinlenirler. O zaman bir dervis gelir.”

(Seyidoglu, 2006: 212) denmektedir.
4.3.3.4. Sanat (miizik, edebiyat, el sanatlari vb.)

Iplik egirme: Kisaca birtakim ham maddelerle ip meydana getirme isi olan ip
egirme, Tencerecik masalinda “Ana, gece sabaha kadar iplik egirir, kiz da onu
gotiirtip pazarda satar, nafakalarimi boylece ¢ikarirlarmis” (Boratav, 2009: 211)

seklinde bir kazang kapis1 olarak yer almaktadir.

4.3.4. Sosyal Adet ve Gelenekler-Halk inanclar1

4.3.4.1. Misafir olma ve agirlama

Hz. Hizir ve U¢ Kardes masalinda Tiirk misafirperverligi hakkinda oldukca
ayrintili ifadeler yer almaktadir. Kapiya gelen kisinin Tanri misafiri olarak kabul
edilmesi anlayisina: “Hanim, benim yamima bir adam geldi. Benimle aksama kadar
sigir giittii. ‘Beni misafir alir misiniz?” diyor. Aman nasil olur? Misafir alinmaz mi?
Hak misafiridir’ (Bakirci, 2006: 222), misafiri rahat ettirmek i¢in ayr1 oda tahsis
edilmesine: “Dervisi iceri almislar. Bir odada misafir etmisler” (Bakirci, 2006: 222),
misafirin caninin istedigi yemegin yapilmasina: “Kadin kocasina demis ki: ‘Bir sor
bakalim, cani ne ister? Cani ne isterse onu yapalim ™ (Bakirci, 2006: 222) sozleriyle
deginilmektedir. Burada misafir i¢in ayrilan oda ve misafirin Tanr1 misafiri olarak
goriilmesi hakkinda Abali, (2019: 152) “misafir odast” teriminin, yalmizca Turklere
O0zgii bir kavram oldugunu ve evine gelen misafirin ugur oldugunu kabul eden
Tiirklerin “Misafir dokuz nasiple gelir; birini yer, kalanini birakir gider” gibi
atasozlerin de mevcut oldugunu kaydeder. Dikkat ¢eken bir baska husus da Hizir’ in
ev sahiplerinden yemek i¢in cocugu istemesi ve annenin de: “Ne yapalim herif, Allah
bize verdi, biz de ona verelim” (Bakirci, 2006: 222) demesidir. Simsek’in (2014: 80)
bu noktada misafirin rahat etmesi, sagliginin ve huzurunun her seyin iizerinde
tutulmasi, ev sahibinin, onun saghigi i¢cin c¢ocugunun Oliimiinii géze almasi ile
anlatilir. Bu, insanin “ben” duygusunu asarak erginlesme siirecini tamamladiginin

isaretidir tespiti onemlidir.
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Tiirkiye’de diigiinler cografi sahaya gore ¢esitlilik gostermektedir. Fakat
diigiinde davetlilere yemek ikram etmenin genel bir kabul oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Ikram edilen diigiin yemekleri de diigiiniin yapildig1 yere gore farklilik
gosterir. Davetlilerin 1yi agirlanmasi ve diiglinden memnun donmeleri i¢in yemek
faslina 6nem verilir. Diigiin sahibi bu konuda hassasiyet gosterir ve davetlilerin ag
kalmamas: icin dikkat eder. Bu durum Tirklerdeki misafir algisinin seklini ortaya
koymaktadir. Ayagina Diken Batan Horoz masalinda 6zellikle bu durum {izerinde
duruldugu goriilir. Bu sebeple “misafir olma ve agiwlama”™ alt kategorisine dahil
etmek uygun goriilmistiir: “Davetliler ¢cogalip yemekler azalinca diigiin sahibini bir

telag alir” (Ozgelik, 2004: 285).
4.3.4.2. Dini ritiiel ve uygulamalar

Cuma namaz: islamiyet’in bir gerekliligi olan Cuma namazi Tasa Kusu
masalinda ii¢ yerde ge¢gmektedir. Buradan hareketle Miisliimanlarin kutsal giinii olan
Cuma giiniinden ve o giin esnaflarin diikkkanlarin1 kapatip ya da birine emanet edip
camiye gitmelerinden bahsedilmesi kiiltlirel unsur olarak kabul edilebilir. Nitekim
dini uygulamalar ve davranislar da kiiltiire tabidir. Uysal’in (2009: 63) da ifade ettigi
gibi kiiltiirleraras1 yaklasimda hedef kiiltiir ile kaynak kiiltiirlin ¢atisma yasadigi
alanlarin basinda gelen din Ogesi yabancilara Tiirkce Ogretirken oncelikli olarak
aktarilmast gereken bir Ogedir. Unutulmamalidir ki toplumlarin kiiltiirlerinin

sekillenmesinde en 6nemli etken dindir.
“Bir Cuma gtinti kahveci camiye giderken...” (Seyidoglu, 2006: 213).
“Eczact yine Cuma namazina gider.” (Seyidoglu, 2006: 213).

“Cuma namazint kilip geleyim, padisahin oglunun elbiselerini bigelim. Cok

para kazanacagiz” (Seyidoglu, 2006: 214).
4.3.4.3. Halk hekimligi

Babadan Kalan Sandik masalinda halk hekimligine dair dag bitkilerinin
kullanilmast konusunda ifadeler yer almistir: “Giinlerce sultana hazirlamadig ilag,
vapmadigr merhem kalmamis. Dagi tasi dolanmis. Toplamadigi bitki kalmamus.
Onlardan merhem, ila¢ yapmig” (Tiirkan, 2015: 232). Bununla birlikte ayrintili bir
tarife de yer verilerek halk hekimliginin genel kapsami ortaya konulmustur: “Tarif;

insan eli degmemis defne yapraklari, Asi Nehri'nin ters akintisinda yikanacak
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oradan alinan su defne dallarimin atesinde kaynatilacak. Yeni dogum yapmis
koyunun ilk agiz siitii ile karigtirilacak. Kapali bir kapta giines gormeden 3 giin
bekletilecek. Dolunayin ¢iktigi ilk giinden itibaren 7 giin giinde 3 ogiin yenilecek”
(Tirkan, 2015: 233).

4.3.4.4. Gecis donemleri ve buna bagh pratikler
Dogum

Cocuksuzluk: Tiirk hayatinda aile, toplumun en kiigiik fakat en saglam
cekirdegini olusturmustur. Bu ¢ekirdegin devami ve siirekliligini dogum saglar. Bu
sebeple genellikle kadinlardan kaynaklandigi zannedilen dogum ve ¢ogalmaya bagh
baz1 olumsuzluklarin 6niine gegmek icin uyulmasi gereken bazi kurallar vardir
(Bakirci, 2006: 135). Bu kurallardan, baska bir deyisle basvurulardan biri de adak
adamaktir. Kurt Adam masalinda ¢ocugu olmayan adam aile birligini tamamlamak
icin ¢ocuk sahibi olmak istemis, bir kizi olmas1 durumunda onu ilk isteyene verecegi
sOzlinli vermistir: “Bir adamin hi¢ ¢ocugu olmuyormus. Bir dua etmis: Yarabbi bir
cocuk ver. Kiz olursa ilk isteyene verecegim demis.” (Gode, 2010b: 236). Dogum,
hem bireysel hem de toplumsal yasamda mutlu bir olay olarak kabul edilir. Aile igin
gelecek ve umut demek olan ¢ocuk sahibi kadinlar hem aile ve akrabalar arasinda
hem de toplumda sayginlik kazanir. Cocuk sahibi olan baba da toplumda sayg1 goriir
(Bars, 2014: 355). Cocuk, ailenin soyunu devam ettirecek ailenin adini yasatacak
olan kisidir. Cocuk sahibi olmak istemenin temelinde yatan bu ana sebepleri, Tasa
Kusu masalinda padisahin sozlerinde gormekteyiz: “Bu padisahin hi¢ ¢ocugu
olmadigindan iiziiliirmiis. Bir giin lalasina: ‘Lala benim omriim geldi gegiyor,
cocugum yok. Benim tacim tahtim kime kalacak? Atlar: hazirla seninle ava kusa
gidelim. Arayan Mevia’sini azan belasini bulur. Allah elbette bize de bir sebep
gonderir” (Seyidoglu, 2006: 212).

Ad verme: Aile biiyiiklerinin dogan ¢ocuga ad verme durumu Dev Baba
masalinda “Kizim, ¢ocugun oldugu zaman kiz ise adim siz koyarsiniz. Eger oglan

olursa adini ben koyacagim” (Boratav, 2009: 62) seklinde yer almaktadir.

Dogum sonrasi kutlama: Dogum sonrast kutlama yapilmasi, yemek
verilmesi, fakir fukaraya yardim edilmesine dair Tasa Kusu masalinda “O giinden
dokuz ay sonra padisahin bir kizi olur. Bunlar ¢ok sevinirler, aglar doyurulur,

¢iplaklar giydirilir, hapistekiler serbest birakilir” (Seyidoglu, 2006: 212) ifadeleri
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yer alirken Padigsahin Kiz1 masalinda “Fakat korkusundan, oglan oldu diye saraya al
bayrak astirtr. Bunu goren padisah ¢ok sevinir. Hanmimina cegsitli hediyeler alwr, kirk

giin kirk gece halkina ziyafet ceker” (Ozgelik, 2004: 330) denmektedir.

Bebegi kundaklamak: Yeni dogan bebeklerin ¢esitli sebeplerle
kundaklanmasi, ge¢mis donemlerde olduk¢a yaygin bir uygulamadir. Bebegi
hareketsiz birakan ve gelisimine olumsuz yonde etki eden kundaklama, giinlimiizde
bilingli ebeveynler tarafindan uygulanmamaktadir. Tasa Kusu masalinda bebegin
kundaklamas1 uygulamasina yer verilmistir: “Cocugun kundagindan ¢ézer, kani da

kizin eline ve agzina siirerek ¢ikip gider.” (Seyidoglu, 2006: 215).

Kirk cikmasi: Tiirk kiiltiiriinde yeni dogan bebek ve annesi kirk giin boyunca
yalniz birakilmak istenmez. Yalniz kaldiklari takdirde kotii ruhlarin onlara hastalik
verecegine inanilir. Ozellikle yeni dogum yapmus kadinlara musallat olduguna
inanilan kotii ruhun adi Al Karisi’dir. Koca, (2017: 543) Tiirk kiiltiirli i¢erisinde
kotiiliigiin sembol isimlerinden birisi olan albiz, alkiz, alciz, albasti seklinde ifade
edilen ve boyle olduguna inanilan “Al Karis1” nin, Cin Seddi’nden Balkanlar’a, Buz
Denizinden Hindistan'a kadar yayilmis olan biitiin Tiirk kavim ve topluluklarinin
folklorunda biitlin canliligiyla yasamakta oldugunu belirtir. Cobanoglu, (2015: 134)
ise al karisinin logusa kadinlardan bagka ahirlardaki atlara da musallat olarak onlarin
yelelerini ve kuyruklarimi ordiigiine, atlar1 sabahlara kadar kosturarak yorduguna
inanildigindan bahseder. Tasa Kusu masalinda “Cocugu kirk giinliik olmadan odada
yalniz kalir” (Seyidoglu, 2006: 215) ifadesi yer alir. Fakat al karisina dair herhangi

bir ibare goriilmez. Cocuga zarar veren masal kahramanlarindan Tasa Kusu’dur.
Evlilik

Es secimi: Tiirk toplumunda “helal siit emmek” deyimi; diiriist, giivenilir,
vicdanli ve aile terbiyesi almis kisiler i¢in kullanilmaktadir. Evlenilecek kisilerin de
tercih edilme kriterlerinden biri olarak gériiliir. Hz. Hizir ve Ug Kardes masalinda en
kiiciik kardesin “O zaman helal siit emmis birini isterim” (Bakirci, 2006: 221)

ifadesiyle evlenmek icin helal siit emmis kiz istedigi gortiliir.

Evlenme isteginin aileye acilmasi: Tiirk aile yapisinda gencglerin evlenme
isteklerini direkt olarak babalarina agamama ve bir aracidan yardim alma durumu
Dev Baba masalinda yer almaktadir. Genel olarak s6z konusu araci anne iken

masalda lala bu goérevi tistlenmistir: “Hig tiziilmeyin, bu isin ¢aresi var. Babamizin
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lalasint ¢agiralim, ona derdimizi anlatalim. O da babamiza soylesin.” (Boratav,
2009: 57). Ayrica masalda Tiirk kiiltlirlinde 6nem verilen ve yaygin bir durum olan
“evlilik karar1 alirken anne ve babanin rizasmnin alinmasi” durumu yer almaktadir.
Giliniimiizde evlenmek isteyen genglerin kararlarma ailelerin de ortak olmaya
caligmas1 goriilebilen bir durumdur. Ailelerin onay vermedigi bir evlilikte gencgler
icin bu durum biiyiikk bir engel olarak goriilmektedir. Ciinkii ailelerin riza
gostermesine ve evlilie onay vermelerine onem verilir. Dev Baba masalinda
padisah, ogluna istedigi kiz1 almak istemez: “Dev Baba nin kizt hi¢ alinir mi? Onlar

adam yerler. Oyle kizi ben ogluma almam. Git boylece séyle: Ben ona istedigi kizi

alayim.” (Boratav, 2009: 62).

Kiz isteme/Diiniir gonderme: Evlenmenin goriiciiliikten sonraki asamasi,
begenilen kizin istenmesini olusturan diiniir gitmedir. Bu da aile biiytiklerinin ve kiz
tarafin1 tantyan hatir1 sayilir kisilerin onciiliigiinde damat adaymin da katilimiyla
gerceklestirilir (Ath, 2011: 393). Kurt Adam masalinda kiz isterken dile getirilen
sOylem agikca belirtilmis “Allah’in emri Peygamber’in kavliyle ben senin kizina
diintirtim” (Gode, 2010b: 236) denilerek kiz istenmistir. Dev Baba masalinda “Giin
battiktan sonra gene gelmis. Dev Baba’dan kizini Sehzadeye istemis.” (Boratav,
2009: 62) ifadeleriyle kiz isteme gelenegine deginilir. Ke¢i Kiz masalinda Tiirk
evlenme geleneklerinden olan diinlir gondermeye “Beyoglu ¢obana diiniir

gondermig: Kizinizi bizim oglana verin derlermis” (Gode, 2010b: 225).

Ceyiz: Ceyiz, evlenecek olan kizlarin evlendikten sonra kullanmasi igin
alinan veya yapilan her tiirlii esyadir. Daha c¢ok ev tekstili ve mutfak esyas1 ¢eyiz
olarak hazirlanir. Yoreden yoreye ise miktar ve tiirleri degisiklik gostermektedir.
Gelinin ¢eyizi ne kadar ¢ok olursa o kadar 6vgii alir anlayis1 hakim oldugu i¢in bu
konuya hassasiyet gosterilir. Giinlimiizde de devam eden ¢eyiz algisi Dev Baba
masalinda goriilmektedir: “Dev Baba kizina hi¢ kimsenin akil erdiremeyecegi kadar
bol ¢eyizler vermis. Kiz, babasinin elini 6pmiis arabaya binip Padisahin sarayina

gidecegi zaman...” (Boratav, 2009: 62).

Diigiin: Diigline okuma, diiglin yapacak olan ailenin, tanidiklarini yakinlarin
diigline davet etmesi olayidir. Giiniimiizde daha ¢ok davetiye basilarak yapilan bu
uygulama, baz1 kesimlerde davet edilecek kisinin bizzat kapisina gidilerek sozsel

olarak gergeklesir. Ke¢i Kiz masalinda “diigline okuma” adeti yer almaktadir: “Bir
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giin oglamin anasimt diigiine okumuslar. Gelinini de giydir diigiine gel demisler.”
(Gode, 2010b: 225). Tirk halk anlatilarinda siklikla yer bulan “diigiinlerde yemek
verilmesi” s6z konusu Babadan Kalan Sandik masalinda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
durum, Tiirklerdeki téren ve kutlama anlayisinin igyapisini sergilemesi bakimindan
dikkat cekicidir: “Senlikler olmus, a¢ gelen tok gitmis, fakir gelen zengin donmiis”
(Turkan, 2015: 234). Ayagina Diken Batan Horoz masalinda yer alan diigiin ile ilgili
kisimda ise yine diigiinde davul ve zurnalarin ¢alindig1 ve diigiin sahibinin davetlilere
yemek ikram ettigi goriiliir. Giinlimiizdeki diiglinlerde de bu adetlerin devam etmesi
kiiltiirel anlamda 6nemlidir: “O kéyde de davullu zurnali diigiin oluyormus. Hemen
diigiin evine varir. Diigiin sahibi horoza yer gosterir, yedirir icirir” (Ozgelik, 2004:
285). Yine Ke¢i Kiz masalinda da diginlerde davul zurna ¢alinmasina
deginilmektedir: “Beyoglu kegiye diigiin etmis. Boynuzuna bir ip baglamislar davul
zurna egliginde begirde begirde gotiirmiisler” (Gode, 2010b: 225). Ayn1 masalda yer
alan “Pwr pwr ucarim, ak duvakl gelininizi alp kacarim” (Ozgelik, 2004: 285)
ifadesinde diiglinlerde gelinin basina takilan duvaktan s6z edilmistir. Diigiinler
kiiltiire] anlamda genis bir yelpazeye sahip olmasi agisindan yabancilara dil
Ogretiminde kiiltiirlerin kiyaslanmasi i¢in oldukca yararli olabilir. Diigiin Oncesi,
diigiin esnas1 ve diiglin sonrasi ayri ayri ele alindiginda hem kiiltiire dair farkli bakis
acilar gelisecek hem de dil becerileri i¢in ilgi ¢ekici bir konu olacaktir. Hz. Hizir ve
Ug Kardes masalinda bir kdy diigiiniindeki diigiin odasindan s6z edilir: “Az gitmisler
uz gitmigler koye varmiglar. Orada diigiin odasina gitmisler. Oraya gengler
toplanmiglar.” (Bakirci, 2006: 221). Diigiin odasinda genellikle gelin ve kadinlar
bulunur. Tiirk diiglin gelenegi ve adetleri yoreden yoreye farklilik gostermesi
acisindan zengin bir kiiltiirdiir. Bununla birlikte kadin ve erkeklerin bir arada
eglendigi koy diigiinleri de vardir. Tiirk diiglin adetlerinden biri de bazi yorelerde
diiginde davetlilere ¢erez dagitilmasidir. Keci Kiz masalinda bu uygulamaya da yer
verildigi goriliir: “Diigiin evine varmig. Millete tiziimii ¢erezi serpip...” (Gode,
2010b: 225). Tiirk kiiltiiriinde yeni evlenen giftlere hediye gotiiriilmesi Dev Baba
masalinda, dogacak olan g¢ocugun bir ihtiyacinin karsilanmasi {izerine
gerceklesmistir: “Bu karyola ile besigi kizin ¢ocuguna diigiin hediyesi olarak
vermis.” (Boratav, 2009: 63).

Oliim
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Yas tutma: Zengin Hamami masalinda yas ve cenaze sonrasi kirkiner giinden
bahsedilmektedir: “Evin icine giriyorlar, bakiyorlar ki bir koca konak, hizmetciler,
halayiklar, sira sira ama herkes yash gibi. Meger o evin hanimi 6lmiig, o giin kirkinct
giinmiis” (Boratav, 2009: 253). Giiniimiizde 6lenin ardindan ii¢, yedi ve kirkinci
giinlerin 6zel giin olarak kabul edilmesi durumu yoreye gore fark etmekle birlikte
devam etmektedir. Babadan Kalan Sandik masalinda da kirk giin yas tutma
goriilmektedir: “Ulkede kirk giin kirk gece yas ilan edilmis” (Tiirkan, 2015: 231).

Siinnet

Stinnet, erkek ¢ocuk ve ebeveynleri agisindan 6zel bir anlam tasiyan yapilan
torenle katilimcilar i¢in anlamli bir etkinlik olarak kabul edilmektedir. Giinlimiiz
sosyal yapist igerisinde bu sekilde bir 6zel anlama sahip olmakla birlikte “stinnet”,
Islamiyet &ncesi Tiirk kiiltiirii igerisinde yer almamaktadir (Onciil, 2019: 123). Islami
etkiyle kiiltiiriimiize giren siinnet olayr Padisahin Kizi masalinda “Padisah nese
icinde; oglamn siinnet zamam geldi, biiyiik bir téren yapalm deyiverir” (Ozgelik,

2004: 330) ifadeleriyle yer bulur.
4.3.4.5. Batil inanc ve diger halk inanmalar

Alkis/Kargis (Dua/Beddua): Padisahin Kizi masalinda beddua kavrami
“Ikinci defa aldatilmay: hazmedemez ve “Kizsan oglan, oglansan kiz ol” diye beddua

eder” (Ozcelik, 2004: 332) seklinde yer alir.

Riiya tabiri: Tiirk toplumunda riiyalar, gizli alemin insan zihnine yansimasi
olarak da algilanir. Bu sebeple goriilen riiyalar yorumlanir ve hatta yorumlara gore
hareket edildigi de olur. Ozellikle riiyada ilahi boyutu olan sahsiyetler (dervis, Hizir,
aksakalli ihtiyar vb.) goriiliirse o ritya daha ¢ok dikkate alinir. Dev Baba masalinda
rilyada goriilen dervisin tavsiyesine uyuldugu belirtilir: “O gece riiyasinda bir dervis,

ona riiyasint korkmadan anlatmaswn soylemis...” (Boratav, 2009: 59).

Adak adama: Tiirk kiiltiiriinde adagin hassas bir yoni, dilegin gergeklesmesi
halinde yerine getirilmesi gerekliligidir. Aksi takdirde Allah tarafindan gazaba
ugranilacagina inanilir. Adaklar, adak adayan kisinin smirlarint zorlayan bir
fedakarlik igerir denilebilir. Geleneksel Tiirk aile yapisinda kizlari isteyenleri hemen
kabul etmeme durumuna yonelik Kurt Adam masalinda “baba” adaginda: “Yarabbi

bir ¢ocuk ver. Kiz olursa ilk isteyene verecegim” (Gode, 2010b: 236) demistir. Baba
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aslinda kendisi i¢in zor olan bir konuda dileginin gergeklesmesi ugruna Allah’a s6z
vermistir. Adagin yerine getirilmesi gerektigine masalda yer verilmistir: “Adam
kurdu oradan kovmaya kalkinca kizi: “Baba senin Allah’a bir séziin vardi” deyip

hatirlatinca adam: “Peki bakalim.” demis ve kizini kurtla eviendirmis.” (Gode,

2010b: 236).

Kutsal olana saygi: Dine duyulan saygi, dini kabulleri koruma, dini savunma
ve buna baglh gelisen davranis kaliplari, dini olan ve dinine baglh her toplum her
birey i¢in evrenseldir. Tiirk kiiltiiriinde de Islam dinine bagliligin bir sayg: gostergesi
olan “kutsal olann tistiine basmama” ya dair Kurt Adam masalinda “Biraz daha ileri
vardim. Bir koprii vardi. Uzerinde hep ayet yaziliydi. Basip da gecemedim” (Gode,
2010b: 237) Ifadeleri yer almaktadir.

Helallesmek: “Helallesme” eylemi, bircok alanda ve konuda Tirk kiiltiir
hayatinda &nemlidir. Insani iliskilerde karsilikli giiveni ve iyi niyeti temsil eden
“helallesme” Babadan Kalan Sandik masalinda “...kanim size helal olsun” (Tiirkan,
2015: 233) seklinde yer alarak canin ortaya konulduguna ve bunun iyi niyetle
yapildigina isaret eder. Padigahin Kiz1 masalinda ise aileden ayrilirken “helallesme”
kavrami, “Annesi ile helalleserek gizlice memleketi terk eder” (Ozgelik, 2004: 330),
“Delikanli herkesle heldlleserek iilkeden ayrilir” (Ozgelik, 2004: 331) seklinde
gecmektedir.

Yas: Yas sadece oliim sonrasinda degil herhangi olumsuz bir durum/felaket
sonrasi da gergeklesebilir. Padisahin Kizi masalinda kirk giin yas tutulmasina dair
“Cocuk kacirilali kirk giin olmus. Sarayda kirk giindiir yas tutuluyormus” (Ozgelik,
2004: 330) sozleri yer almaktadir. Dolayisiyla burada yas, kagirilan bir ¢ocugun

ardindan tutulmaktadir.

Yemin/ant: Tiirklerde yemin/ant beraberinde kiiltiirel bir alan olusturmustur.
Yemin etmek, teminat vermektir. Goniil Gokdemir’in (2003: 67) ifadesiyle en eski
devirlerde ‘ant’ bir sey icin giivence verme, bir antlasmayr saglamanin yani sira,
devletler, kabileler veya sahislar arasinda yapilan kardeslesme torenini de ifade
etmistir. Alptekin’e (2017: 310) gore ise Tirklerde atin kuyrugunu kesmek bu
diinyadan go¢cmeyi yani Olimii cagristiran bir durumdu. Zaman igerisinde atin

kuyrugunun kesilip bir savas tugu olarak kullanilmasi ise bagli basina bir yemin
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semboliiydii. Tasa Kusu masalinda sozsel olarak edilen yemin yer alir: “Gelecegim

diye yemin eder.” (Seyidoglu, 2006: 213).
4.3.4.6. Sembolik Ogeler (say1, renk, hayvan, bitki, esya vb.)

Elma: Elma, mitolojik donemden beri sozlii gelenekte var olan bir meyvedir.
Mit, masal ve hikayelerde elmaya siklikla yer verilir. Eski Tiirk¢ede “al” (kirmizi)
sozctigliyle iligkili olarak “alma”, “almila” gibi adlarla taninir (Simsek, 2018: 2353).
Tasa Kusu masalinda ise elmanin dogurganlik semboliine yonelik bir kullanim1 s6z
konusudur. Cocugu olmadigi i¢in dertli olan padisaha dervis bir elma verir ve esiyle
birlikte yemesini soyler: “Evet padisahim, ¢ocugun olmadigi icin ¢ok iiziiliiyorsun, su
elmayr al aksam valide sultanla birlikte yiyin. Insallah cocugunuz olur.” (Seyidoglu,
2006: 212).

Kurt: Bircok Tiirk boyunun ecdat bildikleri Bozkurt bir totemdir (Bakirci,
2006: 157). Cevik, hareketli ve giiglii bir hayvan oldugu i¢in ¢esitli donemlerde
Tiirk’iin hayat ve savas gilicliniin bir simgesi olarak belirtilmistir. GoOktiirk
destanlarinda da Tiirklerin yeniden ¢ogalislart bu motife baglanmistir (Altun, 2019:
91). Kurt Adam masalinda kurt ile Hizir ortak paydada birlestirilmistir: “Kurt da
Hizir’mig. Kurt seklinde goriiniiyormus.” (Gode, 2010b: 236).Tiirklerin hayatinda
onemli olan iki ayr1 motifin tek masalda ‘birlesen gii¢’ olarak yer almasi dikkat
edilmesi gereken bir noktadir. Kiiltlirel kavramlarin kullanilig sekillerine farkli bir
bakis agisiyla dahil olan kurt ve Hizir motifi yabanci dil derslerinde ilgi ¢ekebilecek
bir giris olabilir.

At: Tiirkler i¢in ge¢cmisten gelen bir minnet ve kutsallifi ifade eden at,
Padisahin Kizi masalinda kahramana yardim eden, kahramani zor durumlarda
kurtaran roliindedir: “Oglum bu at éyle bir attir ki, kim ona binerse biitiin musibetler
ondan gider, ona oliim yaklagamaz. Haydi yolun ac¢ik olsun.”, “Kiz oglan can
korkusuyla diisiiniip dururken ati yanina yaklasarak dile gelir: “Yigidim sen sirtima

bin, dediklerimi yap gerisine karisma.” der” (Ozgelik, 2004: 330).

Renkler: Tirklerde renklerin temsil ettigi anlamlar ele alindiginda ak/beyaz
renge olumlu anlamlar yiiklendigi goriiliir. Bu sebeple de gelinlik ve duvak safligi,
temizligi, durulugu temsil etmesi bakimindan beyazdir. Ayagma Diken Batan Horoz
masalinda “...ak duvakl gelin...” (Ozgelik, 2004: 286) sozii ge¢mektedir. Tiirk

kiiltiriinde kara renk olumsuzlugu, karamsarligi sembolize eder. Babadan Kalan
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Sandik masalinda oliim giinii, kara giin olarak nitelendirilmistir: “...omrii hayati
tamam olarak kara bir giinde valide sultan u¢maga varmis™ (Tirkan, 2015: 231).
Bunun yaninda al renk ise karsitlik icererek olumludur. Metin Ekici, (2016: 104) al
rengin insan yasami i¢in vazgecilmez olan biitiin unsurlarda, atesin sicagir olan
alevde, gilines 15181nda ve kanda goriildiiglinii, ortak Tiirk kiiltiiriinde, Tanrisal bir 151k
ve 1sidan gelen ve de dokundugu varlik ve nesneleri doniistiiren bir unsur olarak
diistintildiiglinii belirtir. Padisahin Kiz1 masalinda istenilmeyen kiz ¢ocuk i¢in kara

bayrak bir haberciyken istenilen erkek cocuk al bayrak ile eslestirilir: “Eger kiz
olursa kara bayrak, oglan olursa al bayrak asin” (Ozgelik, 2004: 330).

Sayilar: Genellikle Orta-dogu ¢evresinde yasayan toplumlarin geleneklerinde
yaygin halde goriilen 40 sayisi ile ilgili motifin Tiirk destan, masal ve efsanelerinde
de genisce yer aldig1 goriiliir (Oztiirk, 2000: 78). Masallarda sik¢a goriilen kirk

sayisinin Dev Baba masalinda yer alis sekilleri sdyledir:
“Kuwrk giin, kirk gece diigiin yapnugslar.” (Boratav, 2009: 63).

“Tam kairk giin biitiin diinya, yakin uzak, fakir zengin, gelip bu karyola ile
besigi gormiigler.” (Boratav, 2009: 64).

Padisahin Kiz1 masalinda kirk motifine dair genis bir kullanim alan1 mevcuttur:

“Cocuk kagwrilall kirk giin olmus. Sarayda kirk giindiir yas tutuluyormus”
(Ozgelik, 2004: 330).

“Kurk giin kurk gece diigiin yapilir” (Ozgelik, 2004: 331).

“Bana kirk deve yiikii cevahir tasi getirirsen hayatin kurtulur. Getiremezsen

kelleni u¢mus bil!” (Ozgelik, 2004: 331).

“Ben bu yigidi yakalamam. Kiwrk yidir kapali duruyordum. Beni ilk defa o
actr” (Ozgelik, 2004: 331).

“Ben de kirk yildwr acik idim. Bu yigit kapatti. Bir ise yaradigimi anladim.
Ben de yakalamam” (Ozgelik, 2004: 331).

“Benim oniimde kirk yildir ot duruyordu. Bu yigit bana et verdi. Karnim

doydu. Ben de yakalamam” (Ozgelik, 2004: 331).
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Babadan Kalan Sandik masali, formel sayilar bakimindan zenginlik

gostermektedir. Masalda 3, 7 ve 40 sayilar1 yer almaktadir:

“Kapalr bir kapta giines gérmeden 3 giin bekletilecek. Dolunayin ¢iktigt ilk
giinden itibaren 7 giin giinde 3 6giin yenilecek” (Tiirkan, 2015: 233).

“Yedinci giiniin sabahi hi¢bir sey olmamis gibi ayaga kalkip sarayin
bahgesinde giillerin arasinda dolasmis” (Tirkan, 2015: 233).

“Ulkede kirk giin kirk gece yas ilan edilmis” (Tiirkan, 2015: 231).
“Iyilestirene kirk deve yiikii altin vadetmis” (Tiirkan, 2015: 231).

Tencerecik adli masalda kirk sayis1 genel kullanim alani i¢inde diigiin i¢in

kullanilir: “Kirk giin kirk gece diigiin yapiyorlar” (Boratav, 2009: 213).

4.3.5. Cografya ve Mekan

4.3.5.1. Cografi olusumlar ve yer adlari

Asi Nehri, Liibnan’dan dogan ve Tiirkiye’nin Hatay ilinden Akdeniz’e
dokiilen bir nehirdir. Nehir, Hatay’in merkezinde sehrin i¢inden gecer. Dikkat ¢ekici
ozelliklerinden biri diinyada tersine akan tek nehir olmasidir. Babadan Kalan Sandik

3

masalinda Asi Nehri’nin bu 06zelligine deginildigi goriiliir: “...4Asi Nehri'nin ters

akintisinda yikanacak...” (Tirkan, 2015: 233).
4.3.5.2. Geleneksel ve kiiltiirel mekanlar

Mahalle firimi: Sehir kasaba ve biiylik kdylerin insani, mayali olarak firinda
pisen ekmegi yer. Bu amagla bazi ailelerin kendi firinlar1 oldugu gibi kdy, mahalle ve
semtin de ortak veya genel bir firmi olabilir. Bunlarda ihtiyact olanlar ekmegi
pisirebilir (Baykara, 2009: 101). Ekmek yaparken hamurun yogrulmasi, hamura sekil
verilmesi ne kadar 6nemli ise firinci da bir o kadar 6nemlidir. Ciinkii firinc1 ekmek
hamurunu, hamur tahtasindan seklini bozmadan almali, firina stirmeli ve hamurun
her tarafinin esit bir sekilde pismesi igin diizenli olarak pismekte olan hamurlar
cevirmelidir (Gode, 2017: 203). Kirsal bolgelerdeki firinlarda firner ¢ogunluk
kadindir. Ayagina Diken Batan Horoz masalinda da firina ve firinci kadina rastlanir:
“Alli pullu horoz, firncimn ¢opliigiinde esinirken ayagina diken batar” (Ozgelik,
2004: 285).
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Kahvehaneler: Kahvehaneler, Tiirk kiltiriinde farkli kiiltiirel kodlara ev
sahipligi yapan geleneksel mekanlardan biridir. Kahvehaneler, sohbetlerin,
eglencelerin, etkinliklerin, fasillarin icra edildigi mekanlardir da ayn1 zamanda. Selin
Sahbaz, (2007: 42) kahvehaneler iizerine yaptig1 tez calismasinda, kahvehanelerin
oncelikle Dogu toplumlarinda ortaya ¢iktigini ve bunun nedenini, geleneksel ve ice
doniik bir yap1 i¢inde son derece sinirli olan toplumsal yasamin, ibadet i¢in cami,
giindelik kazang i¢in ticarethane ve aile hayati i¢in konuttan ibaret olmasina baglar.
Tasa Kusu masalinda masal kahramani kizin bir kahvehaneye ¢irak olarak girmesi

yer alir: “Biraz dolastiktan sonra bir kahveye ¢irak olur.” (Seyidoglu, 2006: 213).

Hamam: Zengin Hamami adli masal, hamam Kkiiltiiriinii olduk¢a yogun
yansitan bir masaldir. Hamama dair baz1 kavramlara da yer verilmistir. “Kalkmis
gitmiy kiz, girmig hamama, bir kurnanin basina oturmus, daha iki tas su dékmeden
usta gelmig” (Boratav, 2009: 251) climlesinde “kurna”; “Kiz kalkmis baska bir
kurnaya oturmug; bu sefer natir gelmis” (Boratav, 2009: 251) ciimlesinde “natir’;
“Hamm hemen kalkmis, strmali bir boh¢a hazirlamus, icinde altin tas, altin tarak”
(Boratav, 2009: 252) ciimlesinde “bohg¢a, tas ve tarak™; “Biitiin tellaklar bunlart
kapida karsiliyorlar, kollarina girip en giizel kafesi agryorlar” (Boratav, 2009: 252)
ciimlesinde “tellak” kavramlarina rastlanir. S6z konusu kavramlarin her biri Tiirk
hamam gelenegi i¢inde kiiltiirii yansitan ve kiiltiirel dokuyu isleyen malzemelerdir.
Ad1 gecen masalin bu gelenegi bircok agidan yansitiyor olmast hem kiiltiir tanitimi
icin hem de s6z konusu kavramlarin yasatilmaya devam etmesi i¢in Onemlidir.
Tencerecik adl1 masalda ise “Padisahin karisi Sultan Hanim hamama gidiyormus™ ve
“Ertesi giin de Sehzade hamama gidiyormus” (Boratav, 2009: 212) bilgileri ile

hamam kavramina isaret edilir.

4.3.6. Masallar Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Neden Kullamlmali?

1. Masallarin, hayal diinyasinin fantastik 6geleriyle bezenmis olmasi masali
dinleyen/okuyan bireyin dilsel sinirlarin1 zorlayarak her anlamlandirma islemi

sonrasinda yeni semalar olusturmasini saglar.

2. Olusan yeni semalar bireyin anadiline ait masallardaki fantastik ogelerle

iligki kurarak bireyin hayal diinyasinda var olan semalar1 zenginlestirir ve gelistirir.
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3. Masallarda sik¢a karsilastigimiz tekerlemeler (kalip sozler), Tiirkce
O0grenen bireyin giinlik konusmalari daha hizli algilamasina imkan saglar ve dil

gelisimini destekler.

4. Masallarin, halkin yasam tarzini, gelenek ve goreneklerini, fikirlerini ve
arzularin1 yansitmasi dolayisiyla 6grenenin zihninde Tiirklerin yasantisina dair

¢ikarimlar olusur.

5. Masallarda yer alan ve sanatkarane olmayan giindelik dilin kelimeleri,

ogrenenin kelime dagarcigina katki saglar.

6. Ogrenen kendi toplumuna ait masallarla Tiirk masallarin1 karsilastirir. Bu
kargilagtirma sonucunda benzer ve farkli yonleri tespit eder. Nihayetinde

kiiltiirleraras1 analiz imkani1 dogar.

7. Masallarin ilgi ¢ekici, eglendirici ve akilda kolay kalici vasiflarinin olmasi
Tiirk¢e 0grenen bireyin dinledigi/okudugu masali anlatabilmesini destekler. Sonug
olarak bir Tiirk masali anlatabilme yetisi kazanan birey, kendi iilkesinde bunu

paylasabilir. Bu sayede Tiirk halk anlatilar1 farkli cografyalara yayilmis olur.
8. Masallar ile birgok dgretim teknigi uygulanabilir.

9. Tiirkge 6grenme siirecinde olan birey, hedef dilin kiiltliriinii tanidikca alic1

dil becerileri gelisir.

10. Masallar dort temel dil becerisinin (dinleme, konusma, okuma, yazma)

tamaminda kullanilabilir. Bu durum dil 6gretim stirecini etkin kilar.

4.4. Destan

Destanlar Tiirk Halk Edebiyati’nin uzun soluklu bir tiiriidiir. Ait oldugu
milletin kahramanliklarini, diger milletlerle olan miicadelelerini ve yasam tarzim
konu alir. Tiirk milleti de destanlar1 bakimindan zengin bir varliga sahiptir. Islamiyet
Oncesi ve sonrast i¢in degerlendirilebilecek bir icerige sahip olan destanlar, soz
konusu zenginligin bir ispatidir. Yabancilara Tiirk¢e 6gretiminde kiiltiirel aktarim
aract olarak destanlarin kullanilabilirligine ge¢cmeden once Tiirk destanlar
konusunda tanim ve agiklamalara yer vermek, hedef konunun daha iyi anlagilmasina

imkan saglayacaktir.
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Destan kelimesinin Tiirkgede ilk defa ne zaman kullanildigi Kkesin
bilinememekle birlikte islamiyet’in kabuliinden sonraki donemde kullanilmaktadir
denilebilir (Cobanoglu, 2020: 18). Destan kelimesi, Farsca “Dadsitdn” kelimesinin
Tiirkgedeki soylenis seklidir. Fars¢ada bu kelime “Sergiizest” kelimesiyle de
kargilanir. Meshur hikaye, efsane ve kissa anlamlarina gelmektedir (Gokdag ve
Uciincii, 2015: 11). “Destan, bir milletin tarikinin masallastirilms  seklidir”
(Demirel, 2015: 11). Destanlar, milletlerin en biiyiik kahramanlik hikayelerini dile
getiren epik karakterli eserlerle, Tiirk halk edebiyatinda kosma tarzinda kafiyelenen
ve hane sayist ondan fazla olan siirlerdir (Sakaoglu ve Duymaz, 2020: 63).
Destanlarin ad, icerik, yap1 ve tesekkiil meselelerinden sonra destanlarin konu

baglaminda temas ettigi noktalardan da bahsetmek gerekir.

“Destanlar, uluslarin yazi-éncesi ¢aglarinda olusmus, gelismis
yapitlardwr. O ¢aglarda, hem yaradilis ve doniisiimlere, tanrilara ve c¢esitli
olaganiistii varliklara, hem de toplumun ge¢cmisine deggin bilgileri destanlar
verirlerdi. Bdylece onlarin konulart iki kiimede toplanir: 1) Kozmogoni ve
mitoloji konulari: evrenin ve yeryiiziindeki varliklarin yaradilislar:; Tanrilar,
tanrumst varliklar (Tanridarla insanlarin birlegsmesinden dogmug kimseler), dev,
ejder, vb. gibi seytansi kotii-giicleri cisimlendirmis yaratiklar;, bu c¢esitli
varliklarin kendi aralarinda, ya da insanlarla alis verisleri, savaslar:. 2)
Ulusun ge¢misindeki onemli olaylar, biiyiik onderlerin dista ve icte, toplumun
diismanlart ile savaslari, toplumu daha rahat bir yasama ulastirma ¢abalart...”

(Boratav, 1995: 36).

Boratav’in iki grupta incelemis oldugu destan konularina bakildiginda mitik
unsurlarla beraber tarihi unsurlarin ele alindigi goriiliir. Dolayisiyla destanlarin bir
milletin ge¢misi ile ilgili sadece bir konu iizerine yogunlagsmadigini, gercek diinya ile

hayali diinyay1 milli bir suurla isledigi sdylenebilir.

Tanimlardan yola ¢ikarak denilebilir ki Tiirk kiiltiirii, kokli bir gegmise sahip,
mevcudiyeti saglam zeminde olusmus olan bir kiiltiirdiir. Bir¢cok alanda {iriin
meydana getirebilecek malzeme zenginligine ve hissiyata sahip olan bu kiiltiiriin
kendini en iyi ifade ettigi alanlardan biri de destanlardir. Oztiirk’iin (2000: 22)
ifadesiyle destanlar genel olarak, toplumun normal hayati {istiine ¢ikmis ferdi
kaygilardan uzak, ruhi hareketin maddi giigle birlesmesinden dogmuslardir.
Cobanoglu, (2020: 41) ise Tiirk epik destanlarinin tesekkiiliiniin baglangi¢ tarihi ve
kaynagi olarak ata kiiltiinli veya ata ruhlarina tapinma inancinin ortaya cikip

sistemlesmesi olarak kabul edildigini belirtir.
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Halk hikayelerinin ortaya ¢ikisindan 6nce toplumun tarihi bilgi ve tecriibesini
aktarma, anlatma/dinleme ihtiyacin1 karsilayan destanlar, mitik donemden sonra
kozmik alemden ger¢ek aleme doniisiimii temsil eder (Cetin, 2020: 211). Buradan
hareketle destanlar mitsel diinya ile gergek diinya arasinda koprii vazifesi
gormektedir. Dolayisiyla destanlarda mitik 6gelerin yaninda gercek diinyaya ait
unsurlarin da varlig1 s6z konusudur. Gergek diinya ile Tiirk toplumunun hayata bakis
acisi, degerleri, felsefesi, inanglari, trettikleri ve tlikettikleri, insani iliskileri,

hayalleri, zaferleri degerlendirilebilir.

Ozkul Cobanoglu'nun (2020: 22-26) epik destan iizerine vermis oldugu
bilgiler epik destan hakkinda genel bir bilgiye sahip olabilme acisindan énemlidir.

1. Epik destan birdenbire baslamaz ve birdenbire bitmez. Bu ilke giris (agilis)
ve bitiris (kapanis) kuralidir. Destan anlatimi durgunluktan coskunluga dogru giderek
baslar ve ¢ogu zaman baslica kisilerden birinin bagina gelen bir felaketi igeren sonug

olaymdan sonra coskunluktan durgunluga giderek biter.

2. Destanin icrasinda takip edilen anlatim tutumu, bir olay ¢izgisini bir
baskasiyla karigtirmaz; destan anlatimlari her zaman tek c¢izgilidir. Eksik kalan
kisimlar1 tamamlamak i¢in geriye doniis yapmaz. Eger daha onceki olaylar hakkinda

bilgi vermek gerekiyorsa; bu bir diyalog veya konusma iginde verilir.

3. Epik destan anlatim geleneginin en biiyiik kurali dikkati bagkahraman
lizerine toplamadir. Destanda ger¢ek veya tarihsel olaylar da anlatiliyorsa dikkat

kahramanin iizerinde toplanir.

4. Destan geleneginde gereksiz olan her sey atilmis ve sadece gerekli olanlar
goze carpict bir durumda ortaya ¢ikarilmistir. Bunun temel nedeni epik destanlarin
sozli kiiltiir ortaminda yazili edebiyatin sabit metin fikrinden azade yaratilis ve

dinleyiciye icra edilis sartlaridir.

5. Tiirk epik destan geleneginde, destanlar belli bir tarihi donemi birgok
yoniiyle oldukga genis bir c¢ergevede ele alir, bu olaylarin halk hafizasindaki
goriintislerini uygun bir dille estetik agidan kendine has “destan mantig1” iginde

isleyerek ortaya koyarlar.
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6. Destan vakasini ¢ok nadir haller disinda bir tek olaydan ziyade pek ¢ok
olay olusturur. Bu nedenle de destanlardaki olaylarin siralanip sunulus sekli gercek
hayatta oldugu gibi degil, vakadaki ¢atismanin/diigiimiin ¢6ziimiine uygun olan bir

bi¢gimde diizenlenip verilir.

Milli destanlarin olusabilmesi birtakim sartlara sahip olmay1 gerektirir. Ancak
S0z konusu sartlarin saglanmasi ile milli bir destan meydana gelebilir. Bu sartlar iki

grupta ele alinabilir:

1. Halk hayalinin efsaneler yaratmaya elverisli bulundugu, en eski ilkel

devirlerde yagamis olmak.

2. O milletin tarihinde unutulmaz doga olaylari, bliylik savaslar, gogler,
saldirilar, yeni topraklarda vatan kurulusu gibi halkin hayatini ve zihnini nesillerce

mesgul eden olaylarin bulunmasi (Demirel, 2015: 24).

Tiirk edebiyatinda mevcut destanlar, genellikle tarihi devirlerde gelisen Tiirk
yasantisinin  karakteristik  6zelligini verir (Oztiirk, 2000: 26). Bu baglamda
destanlarin yabancilara Tiirkge 6gretiminde kullanilmasi konusunda kiiltiirel kodlarin
tespitine dikkati ¢ekmek gerekir. Kiiltiirel aktarimin hedef dilin 6gretiminde 6nem
arz ettigi Onceki bolimlerde acgiklanmigtir. Buradan hareketle destanlarin da bir
kiiltiirel aktarim aract olarak kullanilmasinin saglanmasi1 hususunda oncelikle
kiiltiirel gelerin ne derece yer aldigina deginmek gerekir. Gokdag ve Uciincii,
(2015: 14) destanlarin i¢inde milletlerin varliga ve kainata, Tanr1’ya tabiat ile diger
insanlara kars1 davraniglarini yansitan 6nemli ipuglar1 oldugundan, bir milletin milli
mizacin ve kiiltlirel kodlarin1 tanimanin en kestirme yolu, o milletin destanlarini
okumak olmalidir demektedirler. Sakaoglu ve Duymaz, (2020: 43-44) ise destanlarin
eski gorenekleri, gelenekleri, gegmis atalarin diinya goriislerini tipki ayna gibi
aksettirdiklerini, Miisliman Tirklerin gazi-kahramanlarimin kéafirlerle savaslarini,
yasayislarini tasvir eden destanlarda bile evlenme, dogum, ad verme, o6liileri gomme,
yas torenleri, askerlik, savas, baris, av tore ve yasalarin1 anlatan kisimlarin oldugunu

belirtirler.

Destanin dil ve anlatimi son derece sade ve agiktir. Eylemler siirekli hareket
ifade ederken climleler de oldukga kisadir (Turhan Tuna, 2014: 1494). Destanlarin bu
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ozelligi dil Ogretim siirecinde kullanilmalari ic¢in yapisal olarak da uygun

olduklarinin bir gostergesidir.

Tablo 5
Destanlarda Tespit Edilen Kiiltiirel Unsurlar
= SOSYAL ADET
DESTAN - KisiLer | DFGERLER, VE COGRAF
GUNLUK INANISLAR
METINLERI YASAM ARASI VE GELENEKLER- ve
ILISKILER TUTUMLAR HALK MEKAN
INANCLARI
Oguz Kagan v v v v X
Tiireyis v v v v v
Dirse Han
Oglu Bogac v v v v S
Han
Kam Biire
Oglu Bamsi v v v v v
Beyrek

4.4.1. Giinliik Yasam

4.4.1.1. Yiyecek-icecek kiiltiirii sofra adabi

Sarap: Islamiyet oncesi Tiirk Kkiiltiiriinde sarap yapmmi ve tiiketiminin
oldugunu Ogel’in (1978) vermis oldugu bilgilerden 6greniyoruz. Yapilan kutlama ve
torenlerde o6zel yapilmis kadehlerle igilen sarap, Tiirklerin Islamiyet’i kabul
etmesiyle dinen yasaklanmustir. Islamiyet oncesi devirlere ait olan Oguz Kagan
destaninda sarabin gectigi goriiliir. Ayrica destanda, eski Tiirklerde onemli besin
kaynaklar1 olan et ve g¢orba da yer alir. Et ve g¢orba halen daha Tiirkler igin
vazgecilmez yiyecek/igeceklerdendir: “Bu ¢cocuk dyle yigit, oyle gozii tok, oyle ¢cabuk
biiyiiyen bir ¢ocuktu ki anasindan bir defa siit igti, bir daha i¢medi. Hemen ¢ig et,
corba ve sarap istedi.” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 30).

Kimz: Kimiz, eski Tiirklerin severek tiikettigi, destanlara da ¢okga sirayet
etmis siitten yapilan alkollii bir igecektir. Ogel, (1978: 197) kimizin, hafif alkollii bir

icki oldugunu ama “kimiz, giinliik bir 6giin ve yemektir”, diyenlerin de oldugunu
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belirtir. Ogel bunlara, kimizin gida ve kalori degeri yiiksek oldugu igin siitlerin bol
oldugu zamanlarda yemek yerine, gece gilindiiz yalnizca kimiz igen, yaylact ve
hayvanci Tirklerin de gorildiigiinii ekler. Oguz Kagan destaninda “Bu giizellik
karsisinda éyle erirlerdi ki, adeta siitten kimiz olurlardr” (Gokdag ve Ugiincii, 2015:

32) denilerek kimiz, bir benzetme unsuru yapilmistir.

Davet ve kutlama yemekleri: Tiirkler i¢in misafir agirlamanin ana geregi
olan yeme-igmeye odaklanilmasi misafirperverligin yaninda yiyecek ve igecekler
hakkinda da bilgi alinmasini saglar. Tiirk mutfag:i diinya ¢apinda iinii yayilan bir
mutfaktir. Giiniimiizde de aym sekilde Tiirk mutfag1 diinya ¢apinda adindan séz
ettiren ve On siralarda yerini alan bir zenginlige sahiptir. Gerek asirlardir birgok
medeniyetle yakin temaslarda bulunulmasi gerekse iklim ve toprak kosullarinin
bir¢ok ham maddenin {iretimine elverisli olmasi Tiirk yemek kiiltiiriinii olumlu yonde
etkilemistir. Demirgiil, (2018: 121-122) Tiirk Mutfagmin en parlak zamanlarimi
Osmanli Devleti doneminde yasadigini ve Osmanli sarayinda bugiin higbir diinya
mutfaginda olmayan cesit ve lezzette yemekler tiiketildigini belirtir. Dirse Han Oglu
Boga¢ Han destaninda Tiirk kiiltiiriine has yiyecek ve igecekler tizerine 6rnek olacak
bir¢ok unsur yer alir. At, deve ve koyun etinden yapilan yemekler, pilav, yogurt ve
ayran, kimiz, yag, bal, kaymak, kavurma, kebap ve serbetler... “Bayindir Han attan
aygir, deveden bugra, koyundan kog kestirirmis. Erkek cinsi besili mallardan birer
suri kirdirirmus. Biiyiik kazanlarla yemekler pisirtirmis. Genis agizli tencerelerle
pilaviar doktiirtirmiis. Yagh yogurtlardan ayranlar yaydirirmis. Semiz kisraklardan
kimizlar sagdirirmis. Soguk serbetler hazirlatirmis” (Teyek, 2017: 13), “Onlerine
altin tepsiler, giimiis siniler i¢inde yaglar, ballar, kaymakiar; kavurmalar, kebaplar,
pilavlar; ayranlar, kimizlar, serbetler getirmisler” (Teyek, 2017: 14). Yer alan
yiyecek ve igeceklerin (at eti ve kimiz hari¢) Tirkiye Tirkleri tarafindan hala
tiketildigini belirtmek gerekir. Oguz Kagan destaninda Oguz Kagan’in verdigi toya
dair ayrintilar yer alir: “Ahali birbirine haber verip toya geldiler. Oguz Kagan, kirk
masa ve kirk sira yaptirdi. Dolu dolu kaplarda tiirlii tiirlii tatlilar, kimizlar, aslar ve
pilaviar yediler, ictiler.” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 33). Asirlar 6nce olusmus bir
destan anlatisinda yer alan yiyecek ve icecek adlarmmin giinlimiiz kiiltiirlinde de
varligin1 devam ettiriyor olmasi ve bilhassa davet yemeklerinde pilavin ve gesitli
tathilarin hala 6nemle yer aliyor olmasi Tiirk kiiltiiriinlin 6ziinii koruduguna isarettir.

Bay Biire Oglu Bamsi Beyrek’te yiyecek-igcecek kiiltiiriine dair su ifadeler yer alir:
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“Bu arada sofralar agilmig. Lezzetli yemekler, soguk serbetler getirilmis” (Teyek,
2017: 56).

4.4.1.2. Bos zaman etkinlikleri (hobiler)

Atqilik: Tlk etapta gdcebe bir topluluk olundugu zamanlarda her bireyin
at binmede maharetli olmas1 bir gereklilikti. Yerlesik hayata gegildiginde yine savas
ve akincilik vasitast olmasi sebebiyle toplumsal hayatta 6nemini koruyan at ve ath
sporlar onemli bir kiiltiirel deger haline gelmistir (Kartal, 2017: 496). Bu baglamda at
ve atgilik Tiirkler icin “et, kimiz, tasimacilik, savas, yaris, spor, av”’ vb. kavramsal
cercevede degerlendirilebilir. Asirlardir Tiirkler ve at yan yana diisiiniilmiis at
Tiirk’ten ayr1 gorilmemistir. Oguz Kagan destaninda bir¢ok kavram iginde
basladiginda at siiriileri giider, ustaca ata binerdi. Av avlar, eline diisen aslan da

olsa ceylana cevirirdi” (Gokdag ve Ucgiincii, 2015: 31) ifadeleriyle yer bulmustur.

Avcilik: At kadar av ve avcilik da Tirklerin hayatinin bir pargasiydi. Yiyecek
temin etmekten baska Tiirkler i¢in av bir eglence unsuruydu. Av torenleri, erkeklerin
avda yigitliklerini gostermeleri, yarislar, kutlamalar bunlara ornektir. Oguz Kagan
destaninda Oguz Kagan ava gitmek istemekte fakat ihtiyarladigi igin
gidememektedir: “Ey benim canim eviatlarim! Génliim ava gitmek istiyor. Ihtiyar
oldugumdan benim buna artik takatim yoktur. Giin, Ay ve Yildiz! Dogu tarafina
sizler gidin. Gk, Dag ve Deniz! Sizler de bati tarafina gidin.” (Gokdag ve Ugiincii,
2015: 39). Bay Biire Oglu Bams1 Beyrek’te “Giinlerden bir giin Bay Biire nin oglu
atlanmis. Kirk arkadasi ile ava ¢ikmig. Av aviamis. Kus kuslamis. Dag bayir
dolasmis. Yorulunca yesil bir diizliige, taze ¢imenlige golgelik kurup oturmus. Kirk
arkadas ile yiyip icmeye baglamig” (Teyek, 2017: 47) denmektedir.

Boga giiresi: Tiirk kiiltiiriine ait etkinliklerden boga giiresi ve avlanmaya dair
Dirse Han Oglu Boga¢ Han destaninda “Bayindir Han, yeme i¢cme faslindan sonra
itinayla besletmis oldugu azgin bogasiyla kizgin bugrasimi Akmeydan’a ¢ikartir,
doviistiirtirmiis. Boga ile bugranin déviisiinii beyleriyle seyreder, eglenirmis” (Teyek,
2017: 13), “Hi¢ vakit gegirmeden oglunu alp Kazilik dagina ava ¢ikmis. Kug
gortince vurmuglar. Yokus goriince durmuslar. Giile oynaya av aviamislar. Kus

kuslamiglar” (Teyek, 2017: 21) ifadeleri yer alir.

144



Cocuk oyunlari: Cocuk oyunlar1 6zellikle kiigiik yas araligindaki Tiirkce
ogrenecek yabanci ¢ocuklar igin etkili bir yontemdir. Oyunlarla dil 6gretimine destek
vermek siireci olumlu etkilemektedir. Tirk kiiltiiriiniin eski bir ¢ocuk oyunu olan
celik-comak oyunu, “Kendisi gibi ii¢ arkadas bulup c¢elik ¢omak oynamaya
koyulmug” (Teyek, 2017: 18) ifadesiyle Dirse Han Oglu Boga¢ Han destaninda yer
alir. Celik-comak oyunu iki grup arasinda oynanan bir oyundur. Oyunda biri kisa
(celik) digeri ise uzun (¢comak) iki sopa bulunur. Yere cizgi bi¢ciminde kiigiik bir
cukur agilir. Cukurdan 20 adim geride bir ¢izgi ¢izilir. Kars1 gruptan bir kisi uzun
sopay1l ¢ukurun lizerine koyar. Oyuna ilk baslayan kisi Onceden ¢izilen ¢izgiden
elindeki kiiciik sopay1 ¢ukur iizerindeki sopaya atar, vurursa oyuna baslar. Elindeki
biiyiikk sopa ile kiiglik sopayr havaya kaldirir ve vurur. Oyunu kaybeden grubun
oyuncular1 kiiclik sopanin diistiigii yere kadar sekerek gider ve oyun bu sekilde

devam eder.
4.4.1.3. Sportif faaliyetler

Giires/Okculuk/Cirit/At yanisi: Tireyis destaninda “En asil atlar iistiinde
oyunlar diizenlediler. Nice kog yigitler meydanlarda pehlivanliklarini géosterdiler.
Uygur iilkesinin en keskin nisanci okgulari, inanilmast gii¢ hiinerler sergilediler”
(Gokdag ve Ugiincii, 2015: 51) ifadelerinin yer almasi Tiirk ata sporlarmin bir arada
goriilebilmesini saglamaktadir. Bay Biire Oglu Bams1 Beyrek’te sportif faaliyetler
olarak at yaris1 ve ok atma yaris1 yer almaktadir: “Bunun iizerine kiz, “Ati, benim
atimi ge¢cmeyene, oku, benim okumdan ileri diismeyene, giires tutunca beni alt
etmeyene Bani Cicek goriinmez. Yiiregin yetiyorsa gel, yarisip giireselim” demis”,
“Kizin oku yildirim gibi gitmis. Oglanin oku ise simsek gibi ¢cakmis. Atlanip oklarin
aramaya ¢tkmislar. Iki oku, ta ii¢ giinliik yolda zor bulmuglar. Oglamin okunun, kizin

okunu bir arpa boyu ge¢mis oldugunu gérmiisler” (Teyek, 2017: 52).
4.4.2. Kisiler Arasi iliskiler

4.4.2.1. Simflar arasi iliskiler

Tiireyis destaninda sinifsal farklilikta kutsal olanin yaninda yas ve cinsiyetin
ol¢iit olmadig1 goriilmektedir. Tanr1 tarafindan gonderildigine inanilan g¢ocuklarin
oniinde boyun reisleri dahi hiirmet gosterir: “Uygur oymak ve boylarinin reisleri, bu
ilging olaylart izlemek i¢in oraya gelmislerdi. Cocuklarin olaganiistii bir sekilde

Tanrt buyruguyla buraya indiklerini anlayan reisler, saygiyla diz ¢okerek selam
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verdiler.” (Gékdag ve Ugiincii, 2015: 50). Bay Biire Oglu Bams1 Beyrek’te Beyoglu
ve yardimcilar arasindaki iligkide minnet duygusu dikkat ¢ekmektedir. Beyrek,
yardima ihtiyaci olan bezirganlara yardim etmis, bezirganlar da duyduklar1 saygiy1
Beyrek’in elini operek gostermislerdir. El 6pme davranisi, giiniimiizde yine saygi
gostergesi olarak devam etmektedir: “Bakmuslar ki kendilerini kurtaran yigit
baskosede oturuyor. Bezirgdanlar hemen ileri varip egilmisler. Opmek icin oglanin

eline sartimislar” (Teyek, 2017: 49).

Tiirk tarihinde hiikiimdarlar adaletiyle 6n plana ¢ikar. Bu durum zafer sonrasi
elde edilen ganimetlerin paylastirilmasi hususunda da kendini gosterir. Tireyis
destaninda haksizlik olmamasi igin paylasimda, gosterilen hizmetin esas alindigi
goriiliir: “Biitiin bu akinlar sirasinda, akla hayale gelmeyecek kiymetli esyalar ve
hazineler toplamislardi. Bunlarin hepsini bir araya getirerek Bokii Kagan'a
sundular. O da herkese gosterdigi yararlilik ve hizmete gore mal, esya ve hazineleri

paylastirdr.” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 54).
4.4.2.2. Aile bireyleri ile iliskiler

Esler arasindaki saygi ve anlayisin bulgularina Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da
rastlanilir. Dirse Han: “Bunda Bayindir Han’in kabahati yoktur. Cocugumun
olmamasinin kusuru ya bendendir ya da hatunumdandir!” (Teyek, 2017: 15) diyerek
lizlintii i¢inde hatununun yanina gider. Dirse Han’mn hatunu “Giilgehre, kocasi Dirse
Han’in izinin tistiine geri dondiigtinii goriince kétii seylerin oldugunu anlamis. Fakat
Dirse Han’a ters gelecek bir sey yapmadan usulca varmus, giiler yiiz, tath dil ile hos
bes edip hal hatir sormug” ve “A Dirse Han! Go6z a¢inca gordiigiim, goniil verip
sevdigim! Sana bdyle ne oldu? Nigin hiiziinlere gark oldun? Gittigin yerde mi bir
seyler oldu? Hayirdir, niye izinin iistiine doniip geldin? Agizdan dilden bir haber ver
bana. Kara basim kurban olsun bu giin sana!” (Teyek, 2017: 15-16) diyerek beyinin

derdini sakinlikle anlamaya galismistir.

Oguz Kagan elde ettigi basarilardan sonra hayati tamam olunca ogullarina
“...Sizlere de yurdumu veriyorum. Bu yurdun kiymetini bilin, aranizda birlik olun,
diismana firsat vermeyin. Yay gibi gergin, ok gibi dogru olmazsaniz dostlarinizi ¢ok
aglatirsimiz. Size ve ulusuma iki tére birakiyorum. Birincisi; tére konusunca Han
susar. Yani yasalar her seyin iistindedir. Ikincisi; ilinize (iilkenize, topraklariniza),

dilinize (Tiirkcenize), belinize (soyunuza) sahip olun!” (Gokdag ve Ucgiincii, 2015:
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40) diyerek nasihatte bulunmustur. Yurdunu, malini, miilkiinii, dilini ogullarina
emanet etmistir. Buradan hareketle Tiirklerdeki aile kavraminin karsiladigi degerleri
gorebilmek mimkiindiir. Bu degerleri gilinlimiizde farkli versiyonuyla goriiyor
olmamiz da aile i¢i baglarin korundugunu gostermektedir. Oyle ki bir baba icin
geride biraktigt varligini, anilarimi ve adini yasatacak olanlar ¢ocuklaridir. Tiirk
toplumunda erkek ¢ocuk soyu devam ettiren konumunda oldugu i¢in is hayatina
girme konusuna, evlendirilirken mal verme konusuna dikkat edilir. Kiz evladin da
Tirklerde ayr1 bir yerinin oldugunu, baz1 mikro kiiltiirler disinda genel anlamda kati
bir ayrimciliga gidilmedigini belirtmekte fayda vardir. Dirse Han Oglu Bogag
Han’da yer alan ve Tiirk toplumunda erkek ¢ocugun ailedeki konumunu gosteren
“Ogul atamn swrrdir. Iki goziiniin biridir. Devletli ogul ocagimn korudur. Devletsiz
ogul ocagini kurutur. Evladin akilli, neylersin mali? Evladin deli, neylersin mali? Ya
evlat neylesin, baba go¢iip mal kalmazsa. Baba malindan ne fayda var, basta devlet
olmazsa. Oglun eviadin devletli olsun hey Dirse Han! Sen de babasi olarak Boga¢’a
beylik ver, taht ver. Bogac¢ akillidir, erdemlidir. Beylige yeter mal ver, miilk ver.
Bogag, hiinerlidir’ (Teyek, 2017: 19-20) ifadeleri dikkat ¢ekicidir. Bu alintidan
anlasilacagi lizere erkek evladin babanin iki géziinden biri oldugu fakat hayirsiz bir
oglun da aileyi iizecegi belirtilir. Hayirli olan ogula babasi tarafindan armaganlarin
verilmesi gerektiginin, ogluna her konuda destek olmas1 gerektiginin alt1 ¢izilir. Her
ne kadar erkek evlat bir aile i¢in bir¢ok anlam ifade etse de Tiirk toplumunda oncelik
olan evladin hayirli, vatansever, saygili ve diirlist olmasidir. Dirse Han Oglu Bogag
Han’da “Hanim biliyor musun neler olmus? Senin onmayast oglun kirk adamiyla
Oguz boylarina saldirmis. Gordiigii giizel kizlara sarkmis. Yeni yetme ¢ocuklar
korkutmug. Aksakallarin sakalini, ak per¢emli kadinlarin saglarini yolmus. (...)
Boyle ogul bana gerekmez. Gidin, getirin, 6ldiireyim!” diye ofkeyle bagirmis”
(Teyek, 2017: 20) ifadeleri, kotii niyetli bir evladin babasi tarafindan dahi
reddedildigini gosterir.

......

atiginda aranir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da Dirse Han, ogluyla gurur duymak igin
“Oglum gitsin, geyikleri getirip éniimde avlasin. Ok atisina bakip kivanayim. At
binisine bakip giiveneyim” (Teyek, 2017: 21) demistir.

Anneye ve babaya duyulmasi gereken saygi, Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da

“Bogag, saygisindan dolayr babasinin éniine gegmezmis. Onun gerisinden gelirmis.
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O zamanlar ogul babanin soziinii ikiletmezmis. Baba soziinii ikiletene ogul
demezlermig” (Teyek, 2017: 21) sozleriyle agik bir sekilde dile getirilir. Ayni sekilde
“Bogag¢, babasina kirgin degilmis. Ana baba hakkimin aziz oldugunu bilirmis”

(Teyek, 2017: 26) ifadeleriyle de anne-babaya hiirmetin 6neminden s6z edilir.

Tiirk aile yapisinda anne ve babaya saygi her seyin istiindedir. Tireyis
destaninda cocuklar1 veren agaclarin: “Giizel huylarla donanmus, yiice ahlakli ve
erdemli ¢ocuklar iste boyle olurlar! Boyle anne babalarina saygr gosterirler”
(Gokdag ve Ugiincii, 2015: 51) demesi anne-babaya gosterilmesi gereken sayginin

gecmis killtiirlin gliniimiize yansiyan izlerini gosterir.
4.4.2.3. Kadin-erkek iliskileri

Bay Biire Oglu Bams1 Beyrek’te Banu Cigek nisanli oldugu fakat heniiz hig
gormedigi Bamsi1 Beyrek ile goriismek istedigini “Hele kizlar varin. Su yigidi
cagirin. Iki ¢ift bir tek laf edelim. Bu yigit, benim begsik kertmesi nisanlim olmasin
sakin” (Teyek, 2017: 51) sozleriyle dile getirir. Buradan hareketle Tirk kiiltiiriinde
heniiz birbirini gérmemis kisilerin evlilik yoluna girmelerinden s6z edilebilir.
Ozellikle gegmis dénemlerde goriicii usulii evliliklerde bu durum séz konusuyken
giniimiiz  evlilik anlayisinda  evlenecek olan  giftler diglin  Oncesi

goriisebilmektedirler.

Tiirk destanlarinda kadin, bir erkek kahraman kadar yigitlik vasiflari tagir
(Demirel, 2015: 18). Kadinlarin da ge¢cmiste savaslara katildigini at bindiklerini
hakana vekillik yaptiklarin1 belirtmek gerekir. Dede Korkut’ta da kadinlarin
miicadeleci ve cesur tavri dikkat ¢ceker. Bay Biire Oglu Bams1 Beyrek’te Banu Cigek,
Bams1 Beyrek’e: “Af, benim atimi ge¢gmeyene, oku, benim okumdan ileri diigmeyene,
giires tutunca beni alt etmeyene Bam Cicek goriinmez. Yiiregin yetiyorsa gel, yarisip
giireselim (...) Seninle bir de giires tutalim. Ondan sonra gérelim nice yigitsin”
(Teyek, 2017: 52) diyerek cesaretini ortaya koyar ve Bamsi Beyrek’i yarismaya
davet eder. Tiirk kadinin erkek karsisindaki giicii ise “/ki pehlivan olup birbirlerine
sartlmislar. Kiz ile giiresilmez, kisrak ile yarisilmaz. Oglan, kizi kaldirip yere vurmak
icin ¢ok ¢abalamis. Fakat vuramamis. Kiz, oglam kaldirip yere vurmak igin ¢ok
cabalamis. Gelgelelim, vuramamsg. Ikisinin giicii birbirine denk imis” (Teyek, 2017:
53) ifadeleriyle gosterilir.
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4.4.2.4. Arkadaslar aras iliskiler

Tiirklerde dostlugun yeri ve 6nemi anlatilara da yansimistir. Bay Biire Oglu
Bamsi1 Beyrek’te sadece iyi giinde degil kotii glinde de dostun yaninda olma, duada:
“Kudretli Oguz beyleri hep birden el ag¢mislar. Can u goniilden dua etmisler.
Allah’tan Bay Biire’ye haywl bir ogul vermesini dilemisler” (Teyek, 2017: 46) ve
yasta: “Bunu duyan kudretli Oguz beyleri ak ¢ikarip kara giymisler. Beyrek’in nereye
gotiiriildiigiinii bilmedikleri icin elleri koynunda kalakalmislar. Yalniz Beyrek icin
biiyiik yas tutmuglar” (Teyek, 2017: 59) ifadeleri dostluk iligkilerini gostermektedir.
Bunun yaninda arkadaglik iliskilerine dair “Giinlerden bir giin Bay Biire nin oglu
atlanmis. Kirk arkadagi ile ava ¢ikmig” (Teyek, 2017: 47) ve “Deli Kargar, yesil
diize, taze ¢imene otag kurdurmus. Arkadaslari ile ok yay talim edermis” (Teyek,
2017: 54) yer alir. Kan kardesligi, yakin arkadaslar arasinda istenildigi takdirde farkli
uygulamalarla gergeklestirilen bir dostluk bagidir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da
“Boga¢ in gittigini goren kirk kan kardesi de onun ardi sira at kosturmus” (Teyek,

2017: 26) denilerek arkadaslar arasindaki manevi bagin somutlastirildigr goriiliir.
4.4.2.5. Nesiller arasi iliskiler

Tirk kiltiirtinde nesiller arasi iliskilerdeki saygi unsuruna Bay Biire Oglu
Bams1 Beyrek’teki “Bay Biire bunu goriince hiddetlenmis: “Bre edepsizler! Baba eli
dururken ogul eli mi opiiliir?” diye kiikremis” (Teyek, 2017: 49) 6rnegini vermek
miimkiindiir. Bununla birlikte yine kiiltlirlimiizde tecriibesi ve yasina hiirmet edilen
kisilerin ciddi mevzularda 6ne siiriilmesi hakkinda “Beyler, Bay Bican Bey’in kizi ile
oglumun besik kertmesi nisanli olduklarina hepiniz sahitsiniz. Yalniz Deli Kar¢ar’in
kiz kardesine talip olanlara neler ettigini de bilmeyen yoktur. Bu isi kim halledebilir?
Bir c¢are gosterin.” demis. Beyler, “Bu isi yapsa yapsa Dede Korkut yapar”
demigler” (Teyek, 2017: 54) ifadeleri 6rnek gosterilebilir.

4.4.3. Degerler, Inamislar ve Tutumlar

4.4.3.1. Milli kimlik

Tiirk hakimiyet anlayisina gore, Tiirk hiikiimdarlarina hakimiyet yetkisi Tanr1
tarafindan verilmektedir. Tiirk hiikiimdar1 Tanr1 tarafindan kendisine verilen bu

yetkiyle halkin1 yOnetir. Yani siyasi iktidarmmin kaynagi kendisine “kut” veren

Tanr1’dir ve hakimiyetinin dayanag: ilahidir. Bu agidan Tiirk hiikiimdar1 adeta gogiin

149



yeryliiziindeki temsilcisi gibidir (Kurtlu ve Kogak, 2016: 881). Bir “kut” anlayisina
sahip olmasina ragmen yasalarin her seyin iistiinde tutulmas1 Oguz Kagan destaninda
Oguz Kagan tarafindan “Size ve ulusuma iki tore birakiyorum. Birincisi; tore
konusunca Han susar. Yani yasalar her seyin iistiindedir. Ikincisi; ilinize (iilkenize,
topraklariniza), dilinize (Tiirk¢enize), belinize (soyunuza) sahip olun!” (Gokdag ve
Ugiincii, 2015: 40) seklinde ifade edilmektedir. Tiirklerde yasalarin, torenin siyasi-
sosyal hayata ceki diizen vermesiyle beraber Oguz Kagan’in soya ve dile de dikkati
¢cekmesi Tiirk milli kimligin ana hatlarin1 ortaya koymaktadir. Tiirklerin her kosulda
ve zorlukta milli benliklerini koruyabilmis olmalar1 toprak-soy-dil ¢liisiinii sacin
ayaklar1 olarak kabul etmelerinin bir sonucudur. Tiirk savas kiiltiirlinde zalimi alt
etmek, mazlumu korumak anlayisina binaen Bay Biire Oglu Bams1 Beyrek’te “Basg
kaldirana bas egdirmis. Direnene diz ¢oktiirmiis. Aman dileyeni ellememis. Kacani

kovalamamus. Giizel savas eylemis” denilmektedir
4.4.3.2. Tarihi ve dini sahsiyetler

Dede Korkut: Yabancilara Tiirk¢e 6gretim stireci, Tiirk edebiyati igin essiz
bir degere sahip olan Dede Korkut’u yabanci kiiltiirlere tanitma firsatinin dogdugu
bir siiregtir de aym zamanda. Ozdemir, (2003: 24) Dede Korkut’un kisiligi hakkinda

Dede Korkut Kitabi’nin giris kismini temel alarak su maddeleri olusturmustur:

a. Korkut Ata, Oguzlarin Bayat boyundan olup Hazret-i Muhammed’in

yasadig1 zamana yakin bir donemde yasamis Miisliiman, velayet sahibi bir kisidir,

b. Anadolu halk dindarliginda bir¢ok veli i¢in anlatildig1 gibi Korkut Ata da

gaipten haber veren gelecegi, olacaklar1 6nceden bilen “bilici” (kahin) bir kisidir,

c. Dede Korkut soy soylayan, boy boylayan, hikmetli sozler sahibi bilge bir

ozandir,

¢. Oguz beylerinin ve halkin toresini, gecmisini bilen, halkin her miiskiiliinii
halleden geleneksel bir egitici, yol gosterici ve akil hocasidir. O sayilan, sevilen bir

insandir.

Anlatilarda Dede Korkut, Oguzlarin ihtiyact oldugunda ve her anlatinin
sonunda dua etmek i¢in ortaya ¢ikar. Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da gegen “O giin

Dedem Korkut gelerek Dirse Han’a bir ogul vermesi i¢in Allah’a dua eylemis”
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(Teyek, 2017: 17) ifadesine yer verilebilir. Burada Dede Korkut, bir Oguz Beyi i¢in

dua etmeye gelmistir.

Hizir: Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da Hz. Hizir’in iyilestirici vasfiyla yer
aldig1 goriliir. “Artik aglama canim anam! Bu yaradan bana 6liim yoktur. Az dnce
boz aygirli Hizir geldi. Yarami ii¢ kere siwvazladi. Ana siitii ile dag ¢icegi yaranin
merhemidir deyip gitti” (Teyek, 2017: 25). Hizir’in Tirklerdeki kutsalligi hala
devam etmektedir. Hz. Hizir’in 6liimsiliz olduguna ve darda kalanlarin yardimina
kostuguna inanilir. Duman’in (2012: 197-198) ifade ettigine gore Hizir’'in
oliimsiizliigiine yonelik bu diisiince, Tiirk toplumunun zihninde derin kdklere sahip
olan “ruhun 6lmezligi” anlayisinin tezahiirii seklinde degerlendirebilecegimiz atalar

kiiltii inancinin, islamiyet’ten sonraki donemde de devam ettigine isaret etmektedir.
4.4.3.3. Sanat (miizik, edebiyat, el sanatlar1 vb.)

Eski Tiirk Kkiiltiiriinde sanat: Tirklerin tarih sahnesine ¢ikmasindan itibaren
edebiyat, miizik, mimari gibi sanat dallarinda siirekli bir ilerleme halinde olduklari
goriiliir. Yerlesik hayata gecen ilk Tirk devleti olma 6zelligi olan Uygurlardan
Sel¢ukluya, beyliklerden Osmanliya uzanan sanat anlayisi, cografyaya, dine, yasam
sartlarina gore gelismistir. Tiireyis destaninda “Uygurlar, sanat ve sehircilikte ¢ok
ileri gitmislerdi. Benzersiz sehirler ve sanat eserleri viicuda getiriyorlardi” (Gokdag
ve Ugiincii, 2015: 55) denilerek Uygurlarin sanata verdikleri dnem belirtilir. Buradan
hareketle Tiirklerin ge¢gmisten bu yana kaydedilen sanat eserleri hakkinda yabanci
ogrencilere bilgilendirme yapilabilir ve farkindalik olusturulmasi saglanabilir. Dil
seviyeleri dikkate alinarak gorsellerle desteklenen okumalara ve belgesellere yer
verilebilir. Bu sayede dilimizi 6grenen yabanci bireyler Tiirk sanat zevki iizerine de

asina olarak dil 6gretimini destekleyebilir.

Kopuz: Tirklerin milli calgilarindan olan kopuz, Bay Biire Oglu Bamsi
Beyrek’te “Beyrek’i de kopuz ¢aldirmaya getirtmisler” (Teyek, 2017: 61) ve “Deli
Ozan, “Ben kopuz ¢alayim. Kocaya varan kiz da kalkip oynasin” demis” (Teyek,
2017: 64) ifadelerinde ge¢mektedir.

151



4.4.4. Sosyal Adet ve Gelenekler-Halk inanglar

4.4.4.1. Misafir olma ve agirlama

Tiirk kiiltiiriinde bazi sofralarda misafir olarak yer almak bir onur meselesi
sayilarak dostluklarin pekistirildigi ve mutlak hakimiyetin gosterildigi bu meclislere
cagrilmak, katilanlara verilmis bir seref olarak gériilmiistiir (Ozmen, 2020: 51). Dede
Korkut’ta Tiirk misafirperverligi {izerine ciddi tespitler bulmak miimkiindiir: Dirse
Han Oglu Boga¢ Han’da bununla ilgili su ifadelere yer almaktadir: “Bayindir Han,
giinlerden bir giin yine toy vermis. Hanlik otagini Akmeydan’a diktirmis. Oniine ala
savanlardan golgelikler cektirmis. Icini ipek halilarla dosetmis (...) Bayindwr Han'in
hizmetkarlari, oglu olan beyleri ak otaga, kizi olanlar: kizil otaga buyur etmisler.
Altlarina kalin dosekler acmislar. Swrtlarina cifte yiin yastiklar koymuslar. Onlerine
altin tepsiler, giimiis siniler i¢inde yaglar, ballar, kaymaklar; kavurmalar, kebaplar,
pilaviar; ayranlar, kimizlar, serbetler getirmisler. Oglu kizi olan beylere tami tamina
kirkar hizmetkar giin boyu izzet i ikramda bulunmus” (Teyek, 2017: 13-14). Bay
Biire Oglu Bams1 Beyrek’te ise “Giinlerden bir giin Baywmdwr Han, hanlik otagini
kurdurmug. Attan aygwr, deveden bugra, koyundan kog kestirmis. Erkek cinsi besili
mallardan birer siirii kirdirmig. Tiirlii yemekler, lezzetli icecekler hazirlatmis. Oguz
beylerine biiyiik bir ziyafet ¢ekmis” (Teyek, 2017: 13) denmektedir. Oguz Kagan
destaninda Oguz Han’in yurduna dondiigii zaman bir ziyafet tertip etmesi ve
konuklarm1 en 1iyi sekilde agirlamasi, misafirperver Tiirk halkinin destanlara
yansiyan yliziini gostermektedir (Simsek, 2014: 71). Ziyafete tiim halk davet edilir,
davetliler en iyi sekilde agirlanir: “Oguz Kagan, kirk masa ve kirk sira yaptirdi. Dolu
dolu kaplarda tiirlii tiirlii tatlilar, kimizlar, aslar ve pilaviar yediler, igtiler. Biitiin bir

giin ve gece eglendiler.” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 33).
4.4.4.2. Dini ritiiel ve uygulamalar

Kurban verme: Tirklerde bir dilegin gergeklesmesi icin evrensel bir
davranig olan (Tanr1 inanct olan bireyler) dua etmekten baska kurban verme vardir.
Kurban dilekten once kesilebilecegi gibi dilegin gergeklesmesi halinde kesilmesi
yoniinde adak adamayla da gerceklesebilir. Destanda hiikiimdarin karis1 ¢ocuk
istegini dua ederek ve kurbanlar vererek karsilamak istemistir: “Karist diinya giizeli

Ay Kagan, Tanri’ya ¢ok yalvardi. Kervanlar sayisinca deve ve yaylalar dolusu
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koyunu Tanr: yoluna kurban etti. Karanlik geceleri aydinlik dualariyla ak etti.”
(Gokdag ve Ugiincii, 2015: 30).

4.4.4.3. Halk hekimligi

Insanlarin kendi 6zel gabalariyla bitki ve hayvanlardan elde edilen iiriinleri
veya madenleri kullanarak ya da biyli, dua gibi uygulamalardan yararlanarak
hastaliklar1 tedavi etme yontemi, halk hekimligi olarak kabul edilmektedir (Giindiiz
Alptiirker, 2020: 706). Asirlardir deneyimlerle elde edilen tedavi yontemleri kiiltiirel
cat1 altinda aktarilarak giiniimiize gelmistir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da Dirse
Han: “Artik aglama canim anam! Bu yaradan bana oliim yoktur. Az énce boz aygirli
Hizir geldi. Yaramu ii¢ kere sivazladi. Ana siitii ile dag ¢i¢egi yaranin merhemidir
deyip gitti” (Teyek, 2017: 25) diyerek Hz. Hizir’in ona halk hekimligine dair bitkileri
kullanarak merhem tarifi verdigini belirtir. Bay Biire Oglu Bamsi1 Beyrek’te yer alan
“Oglum i¢in aglamaktan gozlerim kor oldu. Kor gézlerimi ancak oglumun kani agar.
Eger gozlerim agilirsa bu gelen oglumdur. Yoksa yaralarimi desmeyin” (Teyek,
2017: 67) alintisinda halk hekimligine yonelik “kan”dan s6z edilmistir.

4.4.4.4. Gecis donemleri ve buna bagh pratikler
Dogum

Cocuksuzluk: Anadolu’da c¢ocuksuzluga care olacak bircok yoOnteme

basvurulur. Ornek, (2016: 185) soz konusu ydntemleri {ice ayirir:
1. Dinsel-biiyiisel nitelikte olanlar
2. Halk hekimligi kapsamina girenler
3. Tibbi sagaltma alanina girenler

Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da Dirse Han’in esi “Hey Dirse Han! Ne diye kahredip
aci sozler soylersin? Ne diye illa birimizde kusur ararsin! Devleti de evlddi da veren
Allah degil mi? Sen de kalk, ala otag diktir. Altina fakir fukarayi topla. Allah’a hos
gelecek isler yap. Sadaka dagit. Adaklar ada. Dilekler dile. Belki bir agzi dualinin
duast kabul olur da Allah u Tedld bize de nur topu gibi bir ogul verir” demis ve
“Dirse Han, disi ehlinin sozii iizerine gitmis. I¢ Oguzlara, Dis OSuzlara haber
salmis. Attan aygir, deveden bugra, koyundan kog¢ kestirmis. Erkek cinsi besili

mallardan birer siirii kirdirmis. Tepe kadar et yigdirmis. Gol gibi kimiz sagdirmas.
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Sicak yemekler, soguk icecekler hazirlatmis. A¢ goriince doyurmus. Ciplak goriince
givdirmis. Bor¢lulart borcundan kurtarmis. Ala otag altinda biiyiik toy, biiyiik ziyafet
vermis” (Teyek, 2017: 16-17). Bu uygulamalar, dinsel-biiyiisel nitelikli yontemler
icinde degerlendirilir. Hayirda bulunmak, adak adamak giiniimiiz toplumunda soz
konusu problem i¢in devam eden uygulamalardir. Dogum oncesi yapilan
uygulamalarin yani1 sira dilegin gergeklesmesi ile dogum sonrasinda da siikretme
maksadiyla c¢esitli uygulamalar yapilir. Destanda da “Dirse Han, yedi yil sonra
buldugu oglu i¢in dokuz kocu birden kurban eylemis. Etini fakir fukaraya dagitmas.
Kirk giin boyunca oniine ¢tkana altin giimiis bagislamis. Garipleri sevindirip goniil
yapmis” (Teyek, 2017: 17). Destanlarda ati egitmis, boylar halinde yasamaya
baslamis, akrabalik iligkilerini tesis etmis; barinma, yeme i¢cme, eglenme ve egitimde
kiiltiirel degerler olusturmus toplumla ilgili ilk bilgiler aile {izerinden verilir (Sahin,
2012: 119). Genelde ise destanlarin ailevi bir problem olan ¢ocuksuzluk ile basladig:
goriiliir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu, Oguz toplumunun ¢ocuga, dolayisiyla
aile biitiinliigiine verdigi degeri yansitmasi acisindan oldukga kiymetli bir anlatidir.
Toplumun en iistiinii temsil eden hanlar han1 Bayindir Han, devletin zirvesinde
cocuksuzlugu lanetlenme olarak degerlendirir ve toyda beyleri sahip olduklar
cocuklara gore siniflandirir (Sahin, 2012: 120). Buna gore Dirse Han Oglu Bogac
Han’da yer aldig: sekliyle Baymdir Han: “Oglu olan: ak otaga, kizi olam kizil otaga
buyur edin. Déseklerini kalin atin. Yemeklerini yagl yerinden ¢ikarin. Beylerimi
agwrliklarinca agirlaymm. Oglu kizi olmayanm ise getirip kara otaga indirin. Altina
kara kece serin. Oniine kara koyun yahnisinden koyun. Yerse yesin. Yemezse kalksin
gitsin. Oglu kizi olmayant Allah hor gérmiistiir, biz de hor goriiriiz!” (Teyek, 2017:
13-14) der. Ayni zamanda Dirse Han, hi¢ ¢ocugu olmadig i¢in kara otaga oturtulmus
ve bu durumdan biiyiik iziinti duymustur. Zira cocuksuzluk bir erkek icin
eksikliktir. Bu durum giliniimiiz Tiirk toplumunda da devam etmektedir. Oguz Kagan
destan1 da bu rutini bozmamis ve bir Tirk hiikimdarinin ¢ocugunun olmadigi
bilgisiyle baglamistir: “Cok eski zamanlarda, genis Tiirk iilkesinde, u¢suz bucaksiz
ovalara, sonu gelmez yaylalara, goziin gordiigii her yere uzanan ormanlara sahip
Tiirk hiikiimdari, benzersiz bir derde diistii. Bu biiyiik, adil hiikiimdarin ¢ocugu
olmuyordu.” (Gékdag ve Ucgiincii, 2015: 30). Bay Biire Oglu Bamsi Beyrek’te
“...kendisi oliince yerini yurdunu tutacak bir tek oglu bile yokmus. Bunun igin de
bagrt giinden giine kavrulurmugs” (Teyek, 2017: 45), “Bay Biire de, “Ben aglamayim

da kimler aglasin a dostlar! Diinya malindan yana nasibim bol. Kiz evlat derseniz;
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tam yedi tane. Fakat oguldan yana nasibim kupkuru. Kardesten yana da kadersizim.
Swrtimi dayayacagim bir kardesim de yok. Yarin bir giin 6liip gidecegim. Ocagim
soniip kalacak!” deyip bir daha hickumis” (Teyek, 2017: 46) ifadeleriyle
cocuksuzluk sebebiyle duyulan iiziinti dile getirilir. Fakat dikkat edilmesi gereken
nokta, sadece erkek evlat degil, baska bir bey tarafindan da kiz evlat istendigidir:
“Bay Bican da ileri ¢ikip, “A beyler! Benim i¢in de dua edin. Allah’tan bir kiz eviat
isterim” (Teyek, 2017: 46). Burada Tiirklerde erkek evlada yiiklenen anlamlarin

yaninda kiz evladin da bir eksiklik telakki etmesi 6nemlidir.

Dogum sonrasi kutlama: Bay Biire Oglu Bamsi Beyrek’te dogum sonrasi
kutlama i¢in kurbanlar kesilmis ¢cocugun bakimi i¢in dadilar tutulmus altin baslikli
besikler kurulmustur: “Hele Bay Biire 'nin sevincine diyecek yokmus. Oglu igin dokuz
kogu birden kurban eylemis. Altin pencereli otaglar kurdurmug. Ogluna baktirmak
icin iyi huylu dadilar tutmus” , “Bay Bican ise kizini allandirmis pullandirmig. Altin
baslikly besiklerde beletmis. Etrafini ¢iceklerle donatmis. Cicege benzeyen kizinin
admi da Bani Cigek koymus. Bami Cigek’e kirk bir tane dadi tutmugs” (Teyek, 2017:
47).

Ad verme: Eski Tirk kiltiiriinde kisi ancak yararli bir is yaptiginda,
kendisini ispat ettiginde asil ismini alirdi. Eski Tiirklerde ad verme ritiieli, hemen
hemen biitiin kahramanlik metinlerinde goriiliir (Demirbilek, 2020: 66). Gliniimiizde
dogan cocuga hemen ad verilmektedir, beklenilmemektedir. Fakat destanlarda dogan
erkek cocugun ad almasi i¢in bir yigitlik gostermesi beklenir. Ayrica ad verme
Tiirkler i¢in 6nemli bir gecis donemidir. Bu sebeple o ritiiele onem verilir. Sakaoglu
ve Duymaz, (2020: 44) Tiirk destanlarindan anlasildigina gore, destan devri yasamis
Tiirklerde ana babanin cocuklarina verdikleri gercek ad sayilmamustir. Bir geng
savasta veya avda yigitlik gosterdikten sonra babasi biitiin toyu toplamakta ve biiyiik
diigiin yapmaktadir. Gencin gosterdigi yigitlik takdir edilirse, boyun kahini ona bir
ad vermekte, geng de boyun gergek iiyesi olmaktadir diyerek Bay Biire Oglu Bamsi
Beyrek’te gecen “O zamanlar bir yigit bas kesmez, kan dékmezse ona ad
verilmezmis. Daha hiiner gosterip ad almadig icin de bu yigidi Oguz ilinde pegeli
diye bilirlermig” (Teyek, 2017: 47) ifadesine aciklik getirirler. Ayn1 zamanda ad
verme toreni i¢in kurulan toya dair: “Bay Biire, sevine kivana kudretli Oguz beylerini
cagwrmis. Attan aygwr, deveden bugra, koyundan kog kestirmis. Erkek cinsi besili

mallardan birer siirti kirdirmus.  Tiirlii yemekler yaptirmis. Lezzetli serbetler
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hazirlatmis. Oguz beylerini agirliklarinca agirlamis. O giin Dedem Korkut gelerek
neseli havalar ¢almis. Bay Biire 'nin ogluna Bamsi Beyrek adini koymus. Kudretli
Oguz beyleri, Dedem Korkut ile el kaldirmis: “Bu ad, bu oglana kutlu olsun!” diye
dua etmigler” (Teyek, 2017: 50) denilmektedir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da “O
zamanlar bir marifet gostermeyene ad verilmezmis” (Teyek, 2017: 17) ibaresi verilen
bilgiyi desteklemektedir. Tiirklerde ad, gelisigiizel verilmez. Tercih edilen ad, bir
sebebe baglanir. Ornek, (2016: 206) adin, insanin etik kisiliginin simgesi oldugunu,
“adimi bes para etti”, “admi anmak bile istemem”, “adi batsin” gibi deyimlerin de
bunu gosterdigini ve adin ¢ogu kez onurla bir tutulmasinin da bunu belgeledigini
belirtir. “Hey Dirse Han! Senin oglun Bayindir Han’in azgin bogasim oldiirdii.
Ciimle alem oglunun yigitligini gézleriyle gordii. Bu oglan artik ad almay hak etti.
Oglunun adi bundan sonra Bogag olsun. Adini ben verdim. Yasini Allah versin”
(Teyek, 2017: 19) denilerek Dirse Han’in oglunun bogay1 yendigi i¢cin Boga¢ adin
aldig1 goriiliir. Oguz Kagan destaninda ad verme giiniinde: “Bir yil gecip ¢ocuga ad
konmasi gerektiginde, babasi Karahan Kagan, biiyiik bir toy diizenledi. Tiirk illerine
de haber verip biitiin boylarin ileri gelenlerini ¢agwrdi. Karahan, oglunu toy
meclisinin oniine getirip, ad konulacagin bildirdi.” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 30).
Cocuga verilen adin anlam1 dikkate alinir, bunun igin ¢esitli nedenler vardir (bir aile
biiyiigiiniin adi, riilyada goriilen ad, cocugun kazanmasi temenni edilen bir 6zellige
gore verilen ad vb.). “Oguz Kagan'in ¢ocuklarinin isimlerinin Giin, Ay, Yildiz; Gok,
Dag, Deniz olmasi da Oguz Kagan’in cihan hdakimiyeti diistincesinin bir gostergesi
olarak yorumlanabilir. Nitekim Tiirk hiikiimdarlar: yer ile gok arasinda kalan

topraklara hakim olma iilkiistine de sahiptir” (Kurtlu ve Kogak, 2016: 890).
Evlilik

Evlenme isteginin aileye acilmasi: Bay Biire Oglu Bams1 Beyrek’te “Beyrek
evine varmus. Ik sofra serildiginde de elindeki kasigi pilava saplayp kenara
cekilmis. Oglan evlenmek isterse kasigi pilava dikine saplarmis. Kiz da kabi kaba
calarmig” (Teyek, 2017: 53) denilmektedir. S6z konusu durum bolgesel kiiltiire
ornek olabilecek bir davranistir ayrica. Evlenme isteginin aileyle agik sekilde

paylasilmamasinin sebebi saygi unsuruyla agiklanabilir.

Besik kertme: Tiirk destanlarinda besik kertmesi gelenegi zorlayici bir

gelenek degildir. Cocuklarin daha kiiciik yaslarda nisanlanmalari, gelecege yonelik
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bir temennidir (Sahin, 2012: 123). Bay Biire Oglu Bamsi Beyrek’te besik kertme
uygulamas: Bamsi1 Beyrek ile Banu Cicek arasinda gerceklesir: “Eger dualariniz
kabul olur, Allah Bay Biire’ye bir ogul, bana da bir kiz verirse sizler de sahit olun,

ikisi birbirine besik kertmesi, nisanl olsun” (Teyek, 2017: 46).

Kiz isteme: Kiz istemek i¢in kiz evinin kapisina varilmasi ve evlilik yasinin
gecirilmemesi ile ilgili olarak Bay Biire Oglu Bamsi1 Beyrek’te “Ak Hanim, Bay
Biire 'nin kulagina egilip, “Bey! Artik oglam bas goz etmek gerek! Bay Bican Bey’in
kapisina otursak mi? Ne dersin?” demis. Bay Biire, “Haklisin hatun! Meyveyi
vaktinde koparmak gerek. Vaktini gecirmeden oglu olan everecek. Kizi olan gelin
edecek” (Teyek, 2017: 53) ifadeleri yer alir. Kiz isteme esnasinda sdylenen stz
kalibina dairi ise “Allah’in emri, Peygamber’in kavli ile aydan ari, pinardan duru
kardesin Bami Cicek’i Bamsi Beyrek’e istemeye geldim” (Teyek, 2017: 55)

ifadelerine yer verilmistir.

Bashk parasi: Evlilik asamasinda kiz tarafi, evliligin gerceklesebilmesi i¢in
erkek tarafindan bazi sartlar1 yerine getirmelerini ister. Gilintimiizde gelinin ailesi
kizlarinin daha rahat edebilmesi ve evlilikte onun giivencesi oldugu diisiincesi ile
ceyiz esyasini ve Ozellikle altin1 fazla istemektedir (Ath, 2011: 394). Baslik, kiz
babasinin diiglinde harcamak i¢in oglan tarafindan istedigi paradir. Bazi1 yerlerde bu
para oglan tarafindan alinip kizin masraflar1 i¢in kullanilirken bazi yerlerde kizin
babas1 kendisi i¢in kullanir ( Bakirci, 2006: 141). Bay Biire Oglu Bams1 Beyrek’te
“Sonra bashk icin kesim kesip ayrilmislar” denmekte ve baslik i¢in “Bin tane kisrak
gormemis aygir istedi. Bin tane disi deve gormemis bugra istedi. Bin tane koyun
gormemis kog istedi. Bin tane kuyruksuz kulaksiz kopek istedi. Bin tane de ufacik

karacik pire istedi” (Teyek, 2017: 56) seklinde istekler siralanmaktadir.

Nisan yiiziigii: Bay Biire Oglu Bams1 Beyrek’te nisan gostergesi olan “yiiziik
takma”ya dair su ifadeler yer alir: “Yigit! Bay Bican in kizt Bani Cigek benim” deyip
giiliimsemis. Beyrek ise hemen serce parmagindaki altin yiiziigii ¢ikarip Bani

Cigek’in orta parmagina takmis: “Bu, aramizda nisan olsun bey kizi.” demis”

(Teyek, 2017: 53).

Diigiin: Tirk kiiltiirlinde dogum, siinnet ve evlilik gibi gecis donemlerinde
eglence ve etkinlikler diizenlenir. Ceyhun Sezgin ve Onur, (2017: 203) bu 6zel

giinlerin insanlar1 bir araya getirme, sosyal baglar1 giiclendirme, ortak degerleri ve
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gelenekleri pekistirme, toreleri canli tutma ve farkli kiiltiirleri gelecek kusaklara
aktarma gibi pek ¢ok sosyal fonksiyonu gerceklestirdigini belirtir. Bay Biire Oglu
Bamsi Beyrek’te diigiin organizasyonuna dair su bilgiler yer alir: “Bay Biire ile Bay
Bican Beyler agwr diigiin dernek kurmuslar. I¢ Oguzlari, Dis Oguzlar: bir araya
getirmisler. Attan aygir, deveden bugra, koyundan kog kestirmigler. Erkek cinsi besili
mallardan birer siirii kirdirmislar. Lezzetli yemekler yaptirmislar. Soguk icecekler
hazirlatmislar. Altin kadehler, giimiis siirahiler dizdirmisler. Kwrk giin, kirk gece
diigiin dernek eylemisler. Oguz zamaninda evlenen yigit bir ok atarmis. Oku nereye
diiserse otagr oraya kurulurmus (Teyek, 2017: 58). “O zamanlar giiveyi nisan
viiziigtinti hedef koyarmus. Yigitler de bu yiiziige yay gerer, ok atarmis. Hiinerlerini
gosterirlermig” (Teyek, 2017: 62). “Meger bu sirada diigiin dernek kurulmus. Beyler
yigitler toplanmis. Kizlar hamimlar birikmis. Sabahtan beri davullar déviiliiyor,
zurnalar ¢caliniyormug” (Teyek, 2017: 61). Tirkiye’de diigiinlerde bolgeden bolgeye
yoreden yoreye fark etmekle birlikte kadin ve erkeklerin ayr1 yerlerde eglendigi de
goriiliir. Bay Biire Oglu Bamsi Beyrek’te kadinlarin ayr1 bir yerde eglendikleri
“Beyrek, oradan kalkp kadinlarm oldugu tarafa varmig” (Teyek, 2017: 63)

sOzlerinden anlagilmaktadir.
Oliim

Agit: Tiirk kiiltiiriinde 6lim karsisinda duyulan aci ve iiziintii, agit olarak
dillere dokiliir. Agit, anonim Tiirk halk edebiyati nazim tiirlerinin de iginde
incelenen siirlerdir. Agitlarin bagli olduklar torenle ilgili belirli igerikleri vardir;
6liim, geride kalanlarda Oliimiin yarattig1 yas, diinyadan ayrilmak zorunda kalanin
duydugu aci gibi... Agit kanli bir 6liimden yakiniyorsa, ya da oOzel nitelikte bir
felaketi, afeti anlatiyorsa, dile getirdigi olaylara 6zgii 6gelerle zenginlesir (Boratav,
1995: 156). Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da “Giilgehre, atindan atilverip oglunun
listiine kapanmig. Koca daglart agita bogmug” (Teyek, 2017: 24) ifadeleri yer alir.

Yas tutma: Eski Tiirklerde 6liim héalinde yas torenleri yapilir, kirlarda ise,
Oliinlin bulundugu cadirin etrafinda siiratli atlarla dolasilir, saclar kesilir, sag-bas
dagitilir, yiiz, kulak bigakla ¢izilerek kan akitilir, 6lenin atinin kuyruklart kesilerek
kurban edilir, ayrica yemek verilirdi (Kafesoglu, 1998: 303). Giiniimiizde
Islamiyet’in etkisiyle 6liim sonrasi uygulamalar degisiklik gostermektedir. Yas

tutulmasina dair sakal kesmemek, miizik dinlememek, televizyonu kullanmamak,
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belirli glin araliginda (bolgesel kiiltiire gore degisir) mevlit okutmak, kara giymek
gibi davranislar sergilenir. Yildirim’m (2012: 1) tespitine gore matem rengi olarak
kara renkli elbiselerin giyilmesi adeti diinyaya Tiirkler tarafindan yayilmistir. Bay
Biire Oglu Bams1 Beyrek’te yas siireci sOyle anlatilir: “Kara haber ¢abuk duyulmus.
Bay Biire’nin ocagina ates diismiis. Ortaligt feryat figan kaplamis. “Ogul!” diye
aglamaktan Bay Biire gozlerinden olmug. Ak Hamim, kara sicim saglarint yolmus.
Tirnak vurup elma yanaklarini parcalamis. Ak c¢ikarp karalar giyinmis. En son
yvavuklusu Bani Cicek’e haber verilmis. Bani Cigcek de giiz elmasina benzeyen
vanaklarmm ywtmis. Kara sicim saglarimi yolmus. Karalar giyinmis. Bunu duyan

kudretli Oguz beyleri ak ¢ikarip kara giymigler” (Teyek, 2017: 59).
4.4.4.5. Batil inanc ve diger halk inanmalar

Alkis/Kargis (Dua/Beddua): Tiireyis destaninda bir alkis (dua) 6rnegi olarak
“Bizim giizel c¢ocuklarimiz, bahtiniz agik, sansiniz bol, omriiniiz uzun olsun!”
(Gokdag ve Ugiincii, 2015: 51) denmektedir. Alkis ve kargislara Dede Korkut’ta
siklikla yer verilmistir. Tiirklerde ¢ocugu olmayanlar hos karsilanmaz. Onlarin
kargislandigma inanilir (Ergin, 1997: 78). Cocuk evin nesesi, ailenin genislemesi,
adin yritiilmesi demektir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da “Oglu kizi olmayani Allah
hor gormiistiir, biz de hor goririz!” (Teyek, 2017: 14) denilerek ¢ocugu
olmayanlarin Tanri’nin gazabina ugradiklar1 disiiniilmiistiir. Beddualar (kargis),
suclu icin tasarlanan cezalar, infaz1 ancak yaratici tarafindan gergeklestirilecek
tirden tahayyiillerdir (Dagli, 2020: 1071). Bay Biire Oglu Bams: Beyrek’te Dede
Korkut, Deli Kargar’a “elin kurusun” diye beddua etmistir. Bedduanin kabul olmasi
ise Hakk’in emrine baglanmistir: “Tam vuracagi sira Dedem Korkut, Allah’a siginip
vedi biiyiik ismini anmis. Ondan sonra, “Vurursan elin kurusun!” diye beddua etmis.
Deli Kar¢ar, kilicint hisimla indirmis. Ama Hakk’in emriyle eli havada asili kalmas.
Ciinkii Dedem Korkut keramet sahibiymig” (Teyek, 2017: 55). Dirse Han Oglu Bogag
Han’da “Akarsularin akmaz olsun Kazilik dagi! Golgeli agaglarin kiile donsiin
Kazilik dagi! Kosan geyiklerin tas kesilsin Kazilik dagi!” (Teyek, 2017: 24) kargisa,
“Guivendigin daglarin yikilmasin. Kaba golgeli agacin kesilmesin. Coskun akan tath
sularin ¢ekilmesin. Aksakalli babanin mekani cennet olsun. Ak per¢emli annenin yeri
Fatma Ana yam olsun. Kadir Mevla kimseyi namerde muhta¢ eylemesin” (Teyek,
2017: 28) alkisa birer 6rnektir. Yine Bay Biire Oglu Bamsi Beyrek’te de diger Dede

Korkut anlatilarindaki bitis boliimiinde yer alan “Giivendigin daglarin yikilmasin.
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Kaba golgeli agacin kesilmesin. Aksakalli babanin mekant Cennet olsun. Ak
percemli ananmin yeri Fatma Ana yani olsun. Allah, ogul ile kardesten ayirmasin. Son
nefeste art imandan aywmasmn. Amin dmin diyenlerden Allah razi olsun. Ne
glinahiniz varsa, adi giizel Muhammed’in yiizii suyu hiirmetine bagislasin” (Teyek,

2017: 68) bir alkis 6rnegidir.

Adak adama: “Allah’a hos gelecek isler yap. Sadaka dagit. Adaklar ada”
(Teyek, 2017: 16) tavsiyesiyle adak adamanin Tiirk kiiltiiriindeki yeri de
belirtilmistir.

Riiya tabiri: Bir¢ok toplum i¢in riiyalar gizli emarelerdir. Riiya tabirleri
Tiirkler i¢in de ciddiye alinmis bir konudur. Oyle ki goriilen bir riiyadan dolay
hareket edildigi olur. Tiireyis destaninda “Ertesi sabah durumu Békii Kagan’a
anlattiginda, kagan, devlet kurultayinin toplanmasini buyurdu. Hepsi bir araya
geldiler. Bu riiyay1 tartisarak bir anlam vermeye ¢alistilar. Aralarindan bazilarinin
goriislerini dikkate alarak, bu riiyanmin daha once yonelmedikleri batiya gitmek icin
bir isaret olduguna karar verdiler” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 54) ifadesiyle

riiyalarin devlet islerini bile etkiledigi gortiliir.
4.4.4.6. Sembolik Ogeler (say1, renk, hayvan, bitki, esya vb.)

Kurt/Isik: Tiirk destanlarinda atla birlikte yer verilen en 6nemli unsurlardan
biri oldugu diisliniilen kurdun; tiireyis saglayan kurt, kurtarici kurt, cetlerine yardim
eden ruh ve kilavuz kurt olarak metinlerde yer aldig1 goriiliir. Kurt, Tanri’nin tecelli
ettigi varliktir. Bu hal Tirk disiincesinin Tanr1 tasavvuruyla alakali olup, onu
somutlastirma algisinin bir tezahiiriidiir (Kurtlu ve Kogak, 2016: 891). Eski
Tiirklerin, adina bori dedikleri kurt, Tiirklerin destanlarinda ana unsur olarak dahi yer
bulur. Nitekim kurttan tiireyis efsaneleri bircok Tirk boyunda goriilmektedir.
Dolayisiyla Tiirklerin nezdinde kurt, ata konumundadir. Oguz Kagan destaninda da
yine Tiirkler i¢in kutsal olan 5k motifi kurt ile beraber verilir. Destanda Oguz
Kagan’in ¢adirma diisen 1siktan goérkemli bir kurt ¢ikar. Ogel (2010: 83) gokten 151k
inme motifini Samanizm’e ve Mani dininin etkilerine baglar. Destanda 151k huzmesi
ile gelen kurt kilavuz/yol gosterici gorevindedir: “Ertesi giin, giin dogarken Oguz
Kagan’in ¢adirina giines 15181 gibi bir 151k diistii. Bu isiktan gok renginde tiiyleri ve
velesi olan biiyiik erkek bir kurt ¢ikti. Kurt, Oguz Kagan’la konusmaya basladi ve

soyle dedi: “Ey Oguz! Urum iizerine yiiriimek niyetindesin. Ben de senin hizmetinde
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birlikte gelmek istiyorum.” Bundan sonra Oguz c¢adirini toplatip yiiriimeye
basladiginda, ayni kurdun ordunun oniinde yiiriimekte oldugunu gordii. Orduya bu
kurdu takip etmelerini séyledi. Bir nice giinden sonra gok tiylii kurt durunca,
Oguz’'un ordusu da durdu” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 34), “Gok kurt, Oguz
Kagan’a dedi ki: “Simdi sen askerlerinle atlan ey Oguz! Halki ve beyleri de pesinden
gotiir. Hi¢ merak etmeyin, ben oniintizden yiiriiyiip size yol gosterecegim” (Gokdag
ve Ugiincii, 2015: 36), “Yine giinlerden bir giin, ordunun éniinde ilerleyen gok tiiylii,
g0k yeleli erkek kurt yiiriimedi, birdenbire durdu. Bunu goren Oguz Kagan da durdu.
Bunun bir isaret oldugunu anlayarak ¢cadirimi buraya kurdu.” (Gokdag ve Uciincii,

2015: 37).

At: Tirk ile at arasindaki iligkiyi, Divanii Liigati’t-Tiirk’te bulunan su
atasozii ¢ok giizel ifade eder: “Kus, kanadi ile Tiirk, ati ile” (Sakaoglu ve Duymaz,
2020: 86). At, halk anlatilarinda kahramanin en biiyilik yardimcisidir. At, sahibini her
mekanda ve her kosulda tanir ve onun yaninda bulunur. Dede Korkut’ta bunun
ornegini Bay Biire Oglu Bams1 Beyrek’te gérmek miimkiindiir: “Meger deniz tay:
boz aygir, yillardir Beyrek’in yolunu gozlermis. Beyrek, kaleden ¢ikar ¢ikmaz boz
aygir sahibinin kokusunu almis. Iki ayagimn iistiine sahlanip kisnemis. Kosup gelmis.
Yiiz siiriip sahibini koklamis. Beyrek, boz aygiri goriince kardesini gormiis gibi
sevinmis. O da biiyiik bir hasretle atinin boynuna sarilmis. Yiiziinii goziinii opmiis”

(Teyek, 2017: 61).

Orman: Tiirk mitolojisinde doganin her pargasinin bir ruhu vardir. Kiiltlerin
temelini de bu ruh anlayis1 olusturur. Oyle ki meydana gelmis efsane ve destanlarda
genellikle dogumlar dogadan meydana gelir. S6z konusu kiiltler, kutsallik ve saygi
thtiva eder. Orman kiiltii de bunlardan biridir. Orman, hayat veren, doyuran ve
koruyan niteliktedir. Oguz Kagan destaninda ormandan ulu olarak bahsedilir: “Bu
cagda Tiirk iilkesine yakin bir yerde ulu bir orman vardi. Ormamin iginde ¢ok
dereler, ¢cok irmaklar vardi. Hepsi de ihtisamla akardi. Buraya gelen avlar, ucusan

kuslar sayisizdi.” (Gokdag ve Ucgiincii, 2015: 31).

Agac: Agag, Tirk kiiltiirii i¢cin hem dogurganligin sembolii hem de gok
(Tann) ile yerylizii arasinda baglanti kuran bir aracidir. Gliniimiiz kiiltiiriinde agaglar
kutsalligindan bir sey kaybetmemis, kabul edilen dinlerin de etkisiyle agaca yiliklenen

anlamlar degiserek ve geliserek devam etmistir. Anadolu’da bir¢ok bolgede yash ve
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yalniz olan agaglar kutsal sayilir ve dilek dilenerek c¢aput baglanir, medet umulur.
Siiphe gotiirmez ki bu uygulama Tiirk mitolojisinin giiniimiize bir uzantisidir. Oz,
(2018: 218) bu durumun antik¢agdan beri yerle gok arasinda koprii olarak algilanan
agacin gliniimiizde de ayn1 gorevini devam ettirdigini gosterdigini ve agag¢ dallarina
baglanan bez parcasiyla birlikte dilenen dilekleri goge (yani tanriya) ulastirdigini
belirtir. Oguz Kagan destaninda Oguz Kagan bir esini agacin kovugunda bulur: “Yine
bir giin Oguz Kagan ava gitti. Bir gol ortasinda biiyiik¢e bir aga¢ gordii. Bu agacin
kovugunda bir kiz vard: ve yalniz oturuyordu.” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 32). Eski
Tiirkler tabiatta bir takim gizli kuvvetlerin varligina inaniyorlardi: Dag, tepe, kaya,
vadi, irmak, su kaynagi, magara, aga¢, orman, volkanik g6l deniz, demir, kili¢ vb.
ayni zamanda birer ruhtular (Kafesoglu, 1998: 302). S6z konusu gizli kuvvetlerden
biri olan agac kiiltiiniin izlerine Tiireyis destaninda da rastlanir: “Cocuklar agaglar
goriir gormez, eviatlarin anne babaya gosterdigi saygiyi gosterdiler. Agaclara
saygwyla yaklastilar, diz ¢okiip agaglar: optiiler ve onlara sevgiyle sarildilar.”

(Gokdag ve Ugiincii, 2015: 50).

Ok/Yay: Tiirklerde bir sembol olan ok ve yay Oguz Kagan destaninda alenen
yer almaktadir. Destanda Oguz Kagan “Ey biiyiik ogullarim! Yay sizlerin olsun. Yay
gibi, oklari gége kadar atin” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 39) demektedir. Onay’mn
(2013: 37) naklettigine gore destanda yay’in biiyiik ogullar tarafindan bulunmasi ve
hakimiyet hakkinin bunlara verilmesi, Tirk tarihi boyunca yay’in hakimiyet sembolii
olarak kullanilmasina uygun diismektedir. Candan (2011: 64) ise Tiirklerde
hakimiyet sembolii olan yayin Oguz Kagan’da, gokyliziinii bastan sona kapladigini
ve burada yayin, bir devletin degil, onun da iistiinde, gokyiiziiniin sembolii olarak
karsimiza ¢iktigini belirtir. Ok, Tirklerde elgilik sembolii olarak kullanilmigtir. Bir
yerden bir yere giden el¢iler, yanlarinda kendi hiikiimdarlarina ait oklar tasimiglardir
(Candan, 2011: 64). Oguz Kagan “Ey kiiciik ogullarim! Oklar sizlerin olsun. Yay oku
atti, siz de oklar gibi olun” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 39) diyerek yayin

hakimiyetindeki oklari, kiiclik ogullarina vermistir.

Sayilar: Halk edebiyati iirlinlerinde formiilistik motif olarak degerlendirilen
cesitli sayilar vardir. Kirk sayisi bu sayilardan biridir. Bu sayi, deyimler, atasozleri,
efsane, masal, halk hikayesi ve siirlerinde oldugu kadar ritiiel torenler ve yer
adlarinda da kullanilir (Giiveng, 2009: 86). Eski Tiirklerin sosyal hayatinda rakamlar

ve sayilar, diisiinceleri, efsaneleri, masallar1 doldurmus ve Tiirk dilinin ayrilmaz bir
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pargasi haline gelmislerdir (Ogel, 2010: 291). Oguz Kagan destaninda Tiirk
kiiltiriinii yansitan sembolik deger tasiyan unsurlar genis bir yer tutar. Formulistik
sayilar da bunlardan birkacidir. Kirk sayis1 gizemi tam ¢oziilemeyen fakat gecmisten
bugiine kiiltiirimiizde kutsallifin1 koruyan sayilardan biridir. Destanda Oguz kirk
giinde yliriir, konusur ve bdylece dogaiistii bir 6zellik kazandirilir. Bu hal onun
gelecekteki iistiinliigiiniin ifadesidir. Solen aninda dikilen 40 kulag boyundaki direk
ise yiikselisin semboliidiir. Kirk giin kirk gece devam eden diigiin ise, zenginligin
toplum yararma gelismesini anlatir (Oztiirk, 2000: 82). Sézii edilen sembolik
anlamlarda istiinliik ifadesi olan “Cok siirmedi, kirk giin sonra biiyiidii, yiiriidii ve
oynamaya baslad” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 30), yiikselisi sembolize eden “Oguz
Kagan, biiyiik ordugdhin sag tarafina kirk kulag¢ direk diktirdi. Bagina bir altin tavuk
koydu; Altina da bir ak koyun bagladi. Ordugdahin sol tarafina da kirk kulag direk
diktirdi. Bunun basina giimiis tavuk koydurdu. Ayagina da bir kara koyun baglatt”
(Gokdag ve Ugiincii, 2015: 39-40) ve bereketi sembolize eden “Ahali birbirine haber
verip toya geldiler. Oguz Kagan, kirk masa ve kirk swra yaptirdr” (Gokdag ve
Ugiincii, 2015: 33) ifadeleri yer alir. Aym1 zamanda bir yerden baska bir yere
gecislerde “Oguz Kagan, hemen Urum’un tizerine yiiriimek diledi. Bayragini agip
askerini ardina aldi. Kirk giin sonra Muz Dag1 adinda bir dagin eteklerine geldi”
(Gokdag ve Ugiincii, 2015: 34) ifadesiyle kirk sayismin kullanildig gériiliir. Tiireyis
destaninda “Bu solenler kirk giin kirk gece siirdiikten sonra onu Han tahtina
oturttular.” (Goékdag ve Ugiincii, 2015: 51) ve “...onlarin bulusmalar: yedi sene yedi
ay yedi giin her gece bu sekilde devam etti” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 53) ile kirk
ve yedi sayilarimin zaman faktorii altinda yer aldigi goriiliir. Tirk Destanlarinda
siklikla kullanilan sayilardan biri de dokuzdur. Tek haneli sayilarin en biiytligii olan
dokuz sayisi, bitisi veya tamamlamayi ifade ettigi gibi yeniden dogusu veya yeni bir
baslangict da simgeler (Kiigiik, 2013: 104). Oguz Kagan destaninda dokuz sayisinin
kullanim1 yogundur. Fakat ¢alismada inceleme icin kisaltilmis metin aldigimizdan
dokuz sayisi tek yerde goriiliir: “Dokuz giin icinde Oguz Kagan’a ¢ok sevdigi kir
atim getirdi.” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 36).

Kirk sayisina dair Bay Biire Oglu Bamsi Beyrek’te “Kapisinda tavia tavia
atlari, katar katar develeri, kirk c¢obanli siiriileri varmig” (Teyek, 2017: 45),

“Giinlerden bir giin Bay Biire’nin oglu atlanmis. Kirk arkadasi ile ava ¢ikmis”

163



(Teyek, 2017: 47) gibi ornekleri vermek miimkiinken kirk, yedi ve dokuz formel
sayilar1 Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da su sekilde yer alir:

“Oglu kizi olan beylere tami tamina kirkar hizmetkar giin boyu izzet ii

ikramda bulunmug” (Teyek, 2017: 14).
“O sabah Dirse Han, kirk yigidini yanina alarak...” (Teyek, 2017: 14).
“Sirtina kirk budakli ¢am kiitiigii dayamis™ (Teyek, 2017: 14).
“Kirk giin boyunca éniine ¢tkana altin giimiis bagislamis” (Teyek, 2017: 17).

“Giilgehre, Dirse Han’dan umudunu kesince kirk ince belli cariyesini yanina

alip Kazilik dagina dogru at kogturmus™ (Teyek, 2017: 24).
“Bogag kirk giinde iyilesip ayaga kalkmis” (Teyek, 2017: 25).

“Dirse Han, yedi yil sonra buldugu oglu icin dokuz kocu birden kurban
eylemis” (Teyek, 2017: 17).

Renkler: Tirklerde renklere yiiklenen anlamlar ele alinan anlatida bir
kompozisyon olusturmustur. Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da oglu olanin ak otaga,
cocuksuz olanin kara otaga oturtulmasi ak ve kara zitliginin arkasindaki derin anlami
ortaya koyar: “Bir yere ak otag, bir yere kizil otag, bir yere kara otag kurdurmug. Ak
otag ile kizil otagin igini disim bir giizel donattirmis. Her tarafini piril puril ettirmis.
Kara otagin i¢ine digina ise bir siipiirge bile vurdurmamis. Her yeri ¢er ¢op, 0z
toprak icinde bwraktirmis” (Teyek, 2017: 13). Beyazin Tiirklerin nezdinde saflik,
duruluk, aciklik ve arilik oldugu daha 6nce belirtilmistir. Tiireyis destaninda riiyada
goriilen ihtiyarin beyazlar icinde oldugu ve giivenilir, giile¢ bir yiizii oldugu
belirtilerek beyaz rengin sembolik anlam olusturdugu gortiliir: “Békii Kagan bir gece
uyurken, beyazlar giyinmis bir ihtiyar gordii. Ihtivarin giileg ve giivenilir bir yiizii

vardi.” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 53).
4.4.4.6. Toren, kutlama ve festivaller

Toy: Eski Tiirklerde toy, ¢ok 6nemli bir toplanma sbleni olarak biitlin boy ve
emirlerin katilimiyla gerceklesirdi. Birlikte yeme igmenin yani sira kagan se¢imi,
hediyelesme, tapinma ve taltifler toylarda yapilan ritiieller arasindaydi (Demirbilek,
2020: 68). Dirse Han Oglu Boga¢ Han’da toydan “Bayindwr Han attan aygrr,

deveden bugra, koyundan kog¢ kestirirmis. Erkek cinsi besili mallardan birer siirii
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kardirirmug. Biiyiik kazanlarla yemekler pisirtirmis. Genis agizli tencerelerle pilaviar
doktiirtirmiis. Yagl yogurtlardan ayranlar yaydirirmis. Semiz kisraklardan kimizlar
sagdirirmis. Soguk serbetler hazirlatirmis. Yilda bir kere Oguz beylerine biiyiik toy
verirmis. Bayindwr Han, yeme i¢me faslindan sonra itinayla besletmis oldugu azgin
bogasiyla kizgin bugrasmm Akmeydan’a ¢ikartir, doviistiiviirmiis. Boga ile bugranin
doviigiinii beyleriyle seyreder, eglenirmis” (Teyek, 2017: 13) seklinde bahsedilir.
Toylardaki bazi Ozelliklerin gliniimiiz davet ve eglence anlayisina etki ettigini
sOylemek miimkiindiir. Davetlilere yemek verilmesi ve verilen yemeklerin benzerlik
gostermesi buna delil olabilir. Ayn1 zamanda anlatida avdan doniisii kutlamak i¢in
Boga¢ Han’in annesinin ziyafet tertip ettigi anlasilir: “Giilgehre, meger o giin
oglunun ilk avimi kutlamak icgin attan aygir, deveden bugra, koyundan ko¢ kestirmis.
Yemekler yaptirmus, icecekler hazirlatmis. Altin kadehler, giimiis siirahiler dizdirmis.
Biiyiik bir ziyafet sofrasi kurdurmus. Oguz beylerinin avdan dénmesini beklemis”
(Teyek, 2017: 23). Giiniimiiz kutlama anlayisinda zaman zaman tanidik tanimadik
herkese acgik davetlerin olmasi ve davete gelenlere yemek verilmesi Oguz Kagan
destaninda da goriiliir: “Bir miiddet sonra Oguz Kagan biiyiik bir toy verdi. Halka
emirler verip onlari toyuna buyur etti. Ahali birbirine haber verip toya geldiler.
Oguz Kagan, kirk masa ve kirk sira yaptirdi. Dolu dolu kaplarda tiirlii tiirlii tathlar,
kimizlar, agslar ve pilaviar yediler, ictiler. Biitiin bir giin ve gece eglendiler.
Birbirlerinin halini hatirimi  sordular. Tiirk boylarinin  kahramanhklarint ve
savaglarint ydd ettiler. Oguz Kagan'in yigitliklerini ve ormanda canavart nasil
oldiirdiigiinii defalarca birbirine anlattilar.” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 33). Tiireyis
destaninda yer verilen: “Uzun tartismalar ve kalabalik kurultaylarin sonunda, onun
han olmas: konusunda anlastilar. Biiyiik senlikler diizenlediler. Fakirlere yemek,
ihtiyag sahiplerine ihtiyaglarint verdiler. En asil atlar iistiinde oyunlar diizenlediler.
Nice kog yigitler meydanlarda pehlivanliklarint gosterdiler. Uygur iilkesinin en
keskin nisancit okg¢ulari, inanilmasi gii¢ hiinerler sergilediler. Bu sélenler kirk giin
kirk gece siirdiikten sonra onu Han tahtina oturttular” (Gokdag ve Ugiincii, 2015:
51) ifadelerinden goriilecegi tizere Tirklerin senlik zamanlarinda spor dallarina,
yarigmalara, yiyecek-iceceklere, fakir fukaraya yardimda bulunmaya yer verilir. Bu
durum, Tirklerin seving halinde olduklarinda baskalarin1 da sevindirmeyi adet

edindiklerini ve eglence anlayislarin1 gdstermesi bakimindan 6nemlidir.
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Av toreni: Eski Tirk kiiltiirinde av ve avciliga dair genis bir kiiltiir
cergevesinden bahsedilebilir. Ava ¢ikma sebepleri, av i¢in yapilan hazirliklar, av
esnasindaki kurallar ve yaptirimlar, avlanacak hayvanlar ve bolgeler, av sonrasi

paylasim ve kutlamalar vb.

Eski Tiirk kiiltirinde avlanmalar ancak kabile, il ve hakanin izni ile yapilir,
hatta velayet sahibi kimselerin ogullar1 babalarindan izin almadan kendi baslarina
ava cikarlarsa suglu sayilir ve cezalandirilirlardi. Siirgiin avinin sona ermesinden
sonra, av etlerinin hep beraber yenildigi biiyiik bir ziyafet (s6len) verilirdi. Bu
ziyafetle Tiirkler arasinda tanigma ve birlesmeyi de saglamis olurlardi (Giiven ve
Hergiiner, 1999: 39). Incelenen halk anlatilar1 arasinda 6zellikle destanlarda av
torenlerine (sigir soleni) rastlanmaktadir. Bay Biire Oglu Bamsi Beyrek’te av
toreninin tertip edilme asamasina dair: “Yiyip ictikten sonra Bay Biire, oglu igin bir

de yedi giinliik av tertiplemis” (Teyek, 2017: 50) denmektedir.

4.4.5. Cografya ve Mekan

4.4.5.1. Sehir, kasaba, koy ve diger yerlesim yerleri

Tiireyis destaninda Uygurlarin nasil sehir kurduklan “Kagan gittigi her
tilkede tamidigr becerikli insanlar: kendi iilkesine getirerek onlarin da yardimiyla
Orhun Nehri kenarinda Ordu Balik adlr bir sehir kurdurdu. Bu sehir hem binalarinin
goz aliciligr, hem nehir manzarasina uygun konumu, hem de inanilmaz temiz
caddeleriyle benzersiz bir sehir haline gelmisti” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 53) ve
“Herkes, bu yerin manzarasina hayran kalmisti. Burayi terk etmeye goniilleri el
vermedi. Bu yiizden, hemen oraya, genig, giizel bir sehir insa ettiler. Bu sehre Kuz
Balik adim verdiler” (Gokdag ve Ucgiincii, 2015: 54) ifadeleriyle anlatilir ve kurulan
sehirlerin ad1 ve konumu hakkinda bilgi verilir. S6z konusu ifadeler cografi anlamda

bilgiler icermesinin yaninda tarihi anlamda da degerlendirilebilir.
4.4.5.2. Geleneksel ve kiiltiirel mekanlar

Otag/Cadir: Kafesoglu (1998: 268) eski Tiirk devletlerinde hiikiimdarlik
belgelerinden birinin de otag yani hakan c¢adirt oldugunu ifade eder. Tiireyis
destaninda cadirlara verilen 6nem “Cadirlar ¢ok goz alici olup, bastan tavana, basta
giimiis olmak iizere degisik siislerle siislenmisti” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 50)

denilerek cadirlarin niteliklerinden bahsedilmektedir. Buradan hareketle Tiirklerin
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kalict ya da gegici yasadiklart mekéanlara olduk¢a Onem verdikleri, degerli
madenlerle silisleme yaptiklart goriilmektedir. Tirk kiiltiir hayatinda cadirin ¢ok
onemli bir yeri vardir. Bu gelenek eski gocebe Tiirklerde oldugu kadar giintimiizde
de canliligini korumaktadir. Anadolu’nun her yoresinde o6zellikle hayvancilikla
ugrasilan yorelerde, barinak ihtiyacint gidermek amaciyla ¢adir kullanilir (Bakirer,
2006: 169). Tiirklerin gocebe yasam silirdiigi donemlerde otag denilen cadirlarda
yasamis olmalarina dair Bay Biire Oglu Bams1 Beyrek’te ise “Geyik ka¢muis, Beyrek
kovalamus. Siire siire yesil diizliik, taze ¢imenlik bir yere getirmis. Bir de bakmis ki

biraz ilerde kirmizi bir otag kurulu. Otagin éniinde de alli yesilli kizlar oturuyor”

(Teyek, 2017: 50) denilmektedir.

4.4.6. Destanlar Yabancilara Tiirk¢e Ogretiminde Neden Kullanilmali?

1. Tiirk¢enin yabancilara dgretiminde destanlarin kullanimi, kelime 6gretimi

icin yararlilik saglar.
2. Destanlarda bulunan olaganiistii 6geler, dersi ilgi ¢ekici hale getirir.

3. Uzun anlatilar olmasi tek ders siirecinde kullanilmasina uygun olmasa da

ders dig1 okuma etkinligi olarak verilebilir.

4. Destanlarin diger nesir tiirlerine gore uzak ge¢misi anlatmalari, kiiltiirel
aktarim i¢in uygun olmadiklar1 kanaatini uyandirabilir. Fakat hedef kiiltiirtin giincel
durumunu tanitabilmek adina gegmis kiiltiirel unsurlardan yararlanmak agiklayici bir
Ogretim ortami olugsturacaktir. Kiiltiirel ogelerin tespiti noktasinda bu husus goz

oniinde bulundurulmus ve bu baglamda bir¢ok 6rnek belirlenmistir.

5. Destan metinleri, verilmesi gerekeni dogrudan verdigi i¢in dil 6gretiminde

gramer hususunda da kolaylik saglayabilir.

6. Ogretim tekniklerinden soru-cevap ve dykii tamamlama gibi teknikler igin

uygun anlatilardir.

4.5. Efsane

“Efsane” kavrami TDK sozliigiinde: “Eski caglardan beri soylenegelen,
olaganiistii varliklari, olaylari konu edinen hayali hikdaye, soylence” seklinde
tanimlanir. “Efsane, gercek veya hayali, muayyen sahis, hadise veya yer hakkinda

anlatilan hikayelerdir” seklinde tanimlanir (Sakaoglu, 1980: 5). Boratav, (1995: 107)
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ise efsanelerin halkin caresizliklerini, umutlarini, 6zlemlerini, diinya goriislerini
biitiin 6teki halk edebiyat1 tiirlerinden daha keskin belirttiklerini ifade eder. Bununla
birlikte Boratav, (1995: 98) efsanelerin diger tiirlerle olan iligkisine ve efsanenin ne
zaman efsane olduguna su ifadelerle agiklik getirir: “Efsanenin bas/ica niteligi inanis
konusu olmasidir, onun anlattig1 seyler dogru, gercekten olmus diye kabul edilir. Bu
niteligi ile efsane masaldan ayrilir, hikdye ve destana yaklasir. Baska bir niteligi de
diiz konusma diliyle ve her tirlii tislip kaygisindan yoksun, hazir kaliplara yer
vermeyen kisa bir anlati olusudur. Bir destan pargasi karmasik ve uzun soluklu
anlati biitiiniinden kopup kendine ozgii iislip niteliklerini, sanatl stislemeleri
yitirince, sadece olaganiistii yonleriyle bir kisiyi, ya da bir olayr bildirme géreviyle
stirlaninca efsane olur.” Efsanelerin diger tiirlerden ayrilan bazi 6zellikleri de kisa
oluslari, olaganiistiiliikler barindirmasi, mesaj ve gizli nasihat icermesi, ilahi boyutta
ele alinabilmesi olarak siralanabilir. Oguz vd. (2014: 145), efsanelerin tanimi ve

islevleri hakkinda sunlar1 kaydeder:

“Efsane; anlati tiirleri icinde, masal, destan ve halk hikdyesine gore
daha kisa, icinde abartma ve olaganiistiiliik bulunan nesir anlatidir. Konulan
dogadaki olusumlar ve insan (ozellikle dini ve tarihi sahsiyetler) olan, somut
kanitlar ortaya koyduklar: icin anlatilanlarin ger¢ek olduguna inanilan bu
anlatmalarda olaganiistiiliiklerle yapilan agiklamalar o6nemli bir yer tutar.
Nedeni belli olmayan varlik, olay ve olusumlara aciklama getirme, toplumsal
ideal ve kurumlar: gegerli kilma gibi islevieri vardir. Herhangi bir yerde,
herhangi bir zamanda ve herhangi bir kisi tarafindan anlatilabilir”

Saim Sakaoglu, (1980: 6) ise gesitli tarifler dogrultusunda efsaneleri 4 grupta

ele alir:
a. Sahis, yer ve hadiseler hakkinda anlatilirlar.
b. Anlatilanlarin inandiricilik vasfi vardir.

c. Umumiyetle sahis ve hadiselerde tabiatiistii olma vasfi goriiliir. Tariflerde

yer almayan su hususiyeti de dordiincii madde olarak ilave edebiliriz:

¢. Efsanelerin belirli bir sekli yoktur; kisa ve konugma diline yer veren bir

anlatmadir.

Yapilan tanimlardan yola c¢ikarak efsanelerin sehir ve yer hakkinda
anlatilmalar1, ¢esitli hadiseleri konu almasi, konusma diline yer vermesi gibi

ozellikleri, yabancilara Tiirkce Ogretiminde bir¢cok yonden kullanilabilmelerine
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olanak saglar. Ozellikle efsanelerin igerik baglaminda birgok konuya temas etmesi de
s0z konusu dgretimde kiiltiirel aktarimin gerceklesmesi icin ciddi bir malzeme ortaya
koyar. Bu noktada Budapeste Kongresi’nde efsanelerin siiflandirilmasina yonelik

yapilan listenin Tiirk efsanelerine uyarlanis seklinin verilmesi uygun olacaktir.

1.) Yaratilis ve Diinyanin Sonu ile Ilgili Efsaneler

I1.) Tarihi Efsaneler ve Medeniyet Tarihi ile lgili Efsaneler
A. Medeniyetle ilgili yerlerin ve seylerin kaynagini anlatan efsaneler.
B. Belli yerlerle ilgili efsaneler.
C. ilk ve erken tarihle ilgili efsaneler.
C. Savaslar ve felaketlerle ilgili efsaneler.
D. Belli ve seckin sahsiyetlerle ilgili efsaneler.
E. Isyanlarla ilgili efsaneler.

111.) Olaganiistii Kisiler, Varliklar ve Giiclerle Ilgili Efsaneler
A. Kaderle ilgili efsaneler.
B. Oliim ve &liilerle ilgili efsaneler.

C. Tabiatin ve hayvanlarin koruyuculariyla ilgili efsaneler. C. Olaganiistii

yaratiklarla ilgili efsaneler.
D. Tabiatta bulunan ruhlarla ilgili efsaneler.
E. Hayaletlerle ilgili efsaneler.
F. Sekil degistiren yaratiklarla ilgili efsaneler.
G. Seytanla ilgili efsaneler.
H. Hastalik ve sakatliga sebep olan yaratiklarla ilgili efsaneler.
I. Olaganiistii gligleri olan yaratiklarla ilgili efsaneler.
f. Mitik hayvanlar ve bitkilerle ilgili efsaneler

K. Hazinelerle ilgili efsaneler.
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IV.) Dini Efsaneler (Cobanoglu, 2015: 20).

Mitler ve efsaneler, toplumun hayat goriisiinii yasam big¢imini, ahlak
anlayisini, ylcelttigi degerleri iglerinde barindiran, yiizlerce hatta binlerce yilin
izlerini tasiyan halk yaratmasi edebi iriinlerdir (Yilar, 2010: 391). Efsane, kisiden
kisiye aktarilan ve dogdugu kiiltiir i¢in énemli bir anlam ya da sembolik bir deger
iceren yar1 gercek bir hikdyedir (Aydin, 2020: 63). Efsanelerin 6nemli
fonksiyonlarindan birisi de kisileri belli bir diinyada yasamaya yonlendirmesidir.
Gelenek ve goreneklerin yasamasini saglar (Rayman, 2010: 20). Bu baglamda
efsanelerin gelenegi ve kiiltlirii yansitmalari temel alinarak yabancilara Tirkce
Ogretiminde kullanilmas1 hem 6gretimi etkin kilacak hem edebiyatimizda énemli bir
tir olan efsane tanitilacak hem de Tirk kiiltlirii baska milletlerce bilinecektir.
Babayigit’e (2017: 630) gore efsanelerde yer alan konular, 6grencilerin hayal
diinyalarin1 ve anlama becerilerini gelistirir. Ogrencilerin zihinsel becerilerine katki
saglar. Efsanelerde yer alan olaganiistii varliklar, 6grencilerin okuma istegini artirir,

onlara okuma sevgisi asilar.

Tablo 6
Efsanelerde Tespit Edilen Kiiltiirel Unsurlar
EFSANE KIiSILER DEGERLER, SOSY?/IEADET
GUNLUK ARASI INANISLAR | - -\ o) eR. | COGRAF
METINLERI YASAM kb VE ve MEKAN
ILISKILER TUTUMLAR HALK
INANCLARI
Asiklarin Ahi X v X v v
Dort
Kardesler X v 4 v v
Esek T
yex Tt v X v v v
Gelin Geldi
Golii X v v v v
Gelin Kayasi
Efsanesi v v X v v
Gelin Taslan
) X v v v v
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Tablo 6
Efsanelerde Tespit Edilen Kiiltiirel Unsurlar (Devami)

Gelincik Ana v v v v v
Efsanesi 11
Gelincik Ana
Tepesi X v v v v
Karyagdi
yag X v X v v
Tarhana
Corbas1 v v v v v
T_aslasan Ana v X v v v
Ile Yavrusu
Zemzem
Cesmesi X v X v v
73. Efsane v v X v v

4.5.1. Giinliik Yasam

4.5.1.1. Yiyecek-icecek kiiltiirii sofra adabi

Ekmek: Tiirklerin Neolitik ¢agdan itibaren tarim ile ugrastigi, saban, orak,
hububat ezmek i¢in yapilmis taglar gibi ara¢ gerecleri kullandiklar1 ve arpa, musrr,
bugday, cavdar, yulaf, burcak gibi tahillar1 ektikleri bilinmektedir (Atik Giirbiiz,
2019: 351). Buradan hareketle Tiirkler cok eski zamanlardan itibaren ekmek yapmay1
bilmektedirler. Tiirkler icin ciddi bir besin olan ekmek Esek Tasi efsanesinde su
sekilde ge¢mektedir: “Bir giin ekmek yaparken yanmina gelen bir dilenci, karnini

doyuracak kadar bir ekmek istemis” (Gode, 2010a: 263).

Gelin Kayas1 efsanesinde bazi yorelerde evlerde ekmek yapmak igin
kullanilan sac denilen bir gerecten s6z edilmektedir: “Hepsi neyse de kiz, annesinin

ekmek yaptigi ticayakli saci bile alip gétiirmesin mi?” (Akkus, 2018: 63).

Taslasan Ana ile Yavrusu efsanesinde yiyecek olarak ekmek ve ekmegin

yapimi i¢in bir kadinin evinde hamur yogurmasi yer alir: “Taze ¢ocugu olan bir ana,
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yavrusunu bir kenara bwrakir, ekmek yapmak igcin hamur yogurmaya baslar”

(Sakaoglu, 1976: 57).

Yufka: Yufka, hamur ile yapilan ekmek ¢esitlerinden biridir. Baz1 bolgelerde
bizzat sofrada ekmek niyetiyle tiiketilirken genellikle tatli ve hamur isi i¢in kullanilir.
Gelincik Ana Efsanesi II’de “Haydi durma bir yandan hamur yogur yufka ag¢ 6biir
yandan sagdan soldan ¢all ¢cirpi toplayip ocagi hazirla yufkayt pisir. Simdi koyundan
gelirler, karinlart agtir” (Gode, 2010a: 312) denmektedir.

Tarhana Corbasi: Tarhana c¢orbasi Tiirklerin asirlardir vazgecilmez
corbalarindan biridir. Corbanin ana malzemesi tarhananin yapim asamalar1 olduk¢a
emek gerektiren bir istir. Yoreden yoreye de bu yapim asamalart degisebilmektedir.
Tiirk kiiltiirli i¢in 6nemli bir besin maddesi olan tarhana incelenen Tarhana Corbasi
efsanesinde agiklayici bir sekilde ele alinir: “Ev sahibi: “Efendim elimizden gelen
budur. Hanimin evde bulunanlari karistirip kaynatmis ¢orbayi. Elimiz dardir bu
corba da dar hane ¢orbasidir” der. Bu olayla séhret bulan darhane ¢orbasi, zaman

i¢inde tarhanaya doniisiir” (Dervisoglu, 2016: 288).

Kahve: 73. Efsane’de Tirk kiiltiiriiniin kendine has islubuyla tiiketilen
icecegi kahve yer almaktadir: “Bak, kardesinin evine gitmeyeceksin, onun kahvesini
icmeyeceksin...” (Tirktas, 2012: 249). Yonet Eren ve Ceyhun Sezgin, (2018: 709-
710) Tiirk toplumu i¢in O6nemli bir kiiltiirel miras olan kahve kiiltiiriiniin tiim
ozellikleri ile degisiklige ugramadan gelecek kusaklara aktarilmasi, milletlerin kendi
tarthi gecmislerini, bugiinlerini ve geleceklerini anlamasi adina olduk¢a 6nem arz
ettigini belirtirler. Bu baglamda yabancilara Tiirk¢e 6gretim asamasinda da kiiltiirel

aktarimin saglanmasi hususunda Tiirk kahvesine de yer verilebilir.

4.5.2. Kisiler Arasi iliskiler

4.5.2.1. Simiflar arasi iliskiler

Kiltirimiizde genellikle evlilik konusuna smifsal farklilarin etki ettigi
goriiliir. Gelin Taslar1 2 adli efsanede bu durum “Kizini cobanina vermek istemeyen
aga, onu ilk gelen diiniirciiye vermeyi kararlagtirir” (Sakaoglu, 1976: 18) ve “Kizini,
kendisi gibi zengin birine verdigi i¢cin aga ¢ok mutludur...” (Sakaoglu, 1976: 18)
ifadeleriyle belirtilir.
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Tarhana Corbasi efsanesinde Yavuz Sultan Selim, nedimine “Top atildiginda
hangi kapimin oniinde olursak orada iftar edelim” (Dervisoglu, 2016: 288) diyerek
herhangi bir haneye misafir olur, ev sahipleri de onun padisah oldugunu
bilmemelerine ragmen en iyi sekilde agirlamaya calisirlar. Burada dikkat ¢ekilmesi
gereken nokta padisahin kibirden uzak bir tavir sergileyip halktan birinin evine

konuk olmasidir.
4.5.2.2. Aile bireyleri ile iliskiler

Evlenme isteginin 6ncelikle aileye sdylenilmesi kiiltiirlimiizde olmas1 gereken
davraniglardan biridir. Anne ve babaya duyulan saygmin ve anne-baba rizasina
verilen 6nemin bir yansimasidir. Asiklarin Ahi adli efsanede oglan evlenmek
istedigini Oncelikle ailesine sOyler: “Eskiden buralarda yasayan bir oglanla kiz
birbirine asik olmus, sevmigler birbirini. Oglan varmig anasina babasina soylemis,
demis durum béyleyken béyle. Babast da oglum bir askere gir gel hele ondan sonra
gider Allah’in emri deriz demis” (Glizel, 2016: 168). Gelin Geldi Golii adli efsanede
de birbirine asik olan iki gencin evlenme isteklerini oncelikle ailelerine agtiklari
belirtilir. Giiniimiiz kiiltiiriinde de evlenmek i¢in ailelerin rizalarinin alinmasi esastir.
Bu durum anne ve babaya duyulan hiirmetin de bir gostergesidir: “Bu kiza komsu
kéylerden bir delikanli dsik olur. Kizin da génlii delikanlida. Durumlarint ailelerine

agarlar. Bu iki gencin evlendirilmesine karar verilir’ (Sakaoglu, 1976: 231-232).

Efsanelerde, istenmeyen kiz-erkek iliskileri sonucu bazi yaptirimlarin soz
konusu oldugu goriiliir. Gelin Tagslar1 2 adli efsanede 6zellikle sinifsal farkliliktan
dolay1 rizast olmayan bir iligkiyi 6grenen baba, temelde kizinin 1yiligini istedigi i¢in
onu eve kapatmistir: “Bir giin kizin babasi kizi ile ¢obani arasindaki ilgiyi 6grenir.
Hemen kizini konagimin en iist katindaki odalardan birine hapseder” (Sakaoglu,
1976: 18). Karyagd: efsanesinde babasinin séziinden ¢ikan kizin, babasi tarafindan
bedduaya ugradigi goriiliir. Nitekim toplumumuzda bir baba i¢in affedilmesi zor
konulardan biri kizin ailenin rizasin1 almadan evlenmek icin evden kag¢masidir:
“Kizimin kagwrildigini duyan baba buna ¢ok kizar. Kizina ve delikanliya soyle beddua
eder” (Sakaoglu, 1976: 156). Bu efsanelerde goriilen baba-kiz iliskisine karsit
olusturabilecek Dort Kardesler efsanesinde ise baba, kizinin halinden bir derdi
oldugunu anlar ve onunla konusmak ister. “Coban yaylanin yolunu tutmasi ile kizin

icine bir karamsarlik ¢éker. Bu durumu fark eden babasi kizim ne oluyor sana, bir
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derdin mi var diye sorar” (Gode, 2010a: 293). Dolayisiyla kiiltiirel baglamda
yerlesmis olan bir iradenin temelinde babalarin kizlarin1 koruma iggiidiisii yattig

sOylenebilir.

Gelin Kayas1 efsanesinde baba, kizini asabi hallerinden dolayr hemen
yargilamamig onu anlamaya, derdinin ne oldugunu diisiinmeye c¢alismistir.
Dolayisiyla aile bireyleri arasindaki bagin gii¢lii oldugu sdylenebilir: “Ancak aradan
zaman geg¢mis kiz ailesinin yanina her geldiginde annesiyle sudan sebeplerden

tartisiyormus. Babast ne oldugunu anlamaya ¢alismig” (Akkus, 2018: 63).

Tiirk toplumundaki gelin-kaynana iliskisi 6zellikle efsanelere ¢okg¢a konu
olmustur. Efsanelerin dert-¢are, zalim-mazlum tezatliklarim1 ele aldig1 dikkate
alinirsa gelin-kaynana iligkilerinin de buna konu olmasi dogaldir. Gelincik Ana
Efsanesi Il adli efsanede “Kaynananmin sert emirleri her tarafta yayiliyordu. Kadin
¢ok zalim ve hir¢in birisiydi. Geline yapmadigini birakmiyordu” (Gode, 2010a: 312)
denilerek kaynananin zalim biri oldugu ve geline eziyet ettigi belirtilir. Gelincik Ana
Tepesi efsanesinde ise gelin-kaynana iliskisinde kaynananin gelinine siddet
uyguladigi goriiliir: “Atesin hald yakilamadigint géren ofkeli kaynana elindeki oklava

ile gelinin tizerine hiicum eder, bakislar: ile de gelini saskina ¢evirir” (Sakaoglu,

1976: 106).

Tiirk kiiltiiriinde kardeslik baglarina fazlasiyla 6nem verilir. Iyi giinde de kétii
giinde de kardesler bir arada olurlar. Zemzem Cesmesi efsanesinde babalarinin
Olimiinden sonra kardeslerin babalarmmi yad etmek i¢in birlik olmalar1 anlatilir:
“Intiyar adam, bu agacin altinda bir giin bu eglenceler sirasinda oliir. Ihtiyar:
buraya gémerler. Cocuklari, ihtiyarin oliimiinden sonra, bir kardeslik timsali olarak
bu eglenceleri devam ettirirler” (Gode, 2010a: 332). 73. Efsane adli efsanede de
kardeslik baglarimin hassasiyetine atifta bulunuldugu goriilmektedir. Bu noktada
goriismeyen kardeslerin barigsmalar i¢in aile disindaki kisilerin de 6n ayak oldugu
olur. Efsanede de boyle bir durum séz konusudur: “Adam uzun siire bu sozii tutmusg
ama etraftan niye kardeginin evine gitmiyorsun diye biiyiik baskilar gelmeye

baslamis” (Tiirktas, 2012: 249).
4.5.2.3. Kadin-erkek iliskileri

Tirk kiltiiriinde kadin-erkek iliskilerinin baski altinda oldugu durum ve

yerlerde birbirini seven ve goriismek isteyen gengler bunun icin farkli yollar aramaya
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koyulurlar. Asiklarn Ahi adli efsanede: “Oglanin agirina gitmis e tabi sevda da var.
Kizi kagirmaya karar kilmis” (Giizel, 2016: 168) ifadesi yer alir. Gelin Taglar1 2
efsanesinde ise birbirini seven genclerin gizli gizli goriismek zorunda kaldiklari
goruliir: “Kizin gonlii baskasindaymis meger, kiz, babasinmin ¢obanlarindan Hekdi
Isin adli bir delikanliya dsik olmus. Kiz, bu delikanliya haber yollar ve babasindan
habersiz, gizli gizli bulusurlar, goriisiirlermis” (Sakaoglu, 1976: 18).

4.5.2.4. Nesiller arasi iliskiler

Nesiller arasi saygi unsuru olan el 6pmeye dair Gelin Taslar1 2 efsanesinde
“Diigiin alayr Egribel’e gelince, elinin opiilmemesine sinirlenen aga beddua eder”
(Sakaoglu, 1976: 19) ifadeleri yer alir. Bu noktada Tiirk kiiltiiriinde biiyiiklerin elinin

Optilmesine ne derece 6nem verildigi anlasilabilmektedir.

Tiirk aile yapisinda gelinler, bulunulan ortamda aile biiyiikleri oldugu siirece
hizmet eden konumundadir. Fakat bu durumu koétiye kullanan kayinvalidelerin
varligmmi da unutmamak gerekir. Gelincik Ana Tepesi efsanesinde “...bu yiul da
cadwrlar kurulurken gelin kadina yemek hazirlamak diiger” (Sakaoglu, 1976: 106)

denilerek yemek hazirlama gorevinin geline ait oldugu vurgulanir.

4.5.3. Degerler, inamislar ve Tutumlar

45.3.1. Meslekler

Coban: Cobanlik mesleginin kavram c¢ercevesi diisiiniildiiglinde akla ilk
gelecek kavramlardan biri de kavaldir. Kaval, bir ¢obanin yareni, dili, asasidir. Dort
Kardesler efsanesinde c¢oban, kaval ¢alarak basinin dertte oldugunu anlatir: “Bu
coban 6yle bir kaval calarmis ki kizlarin gonliinii fethedermis. Inat eden keci ve
koyunlar: siraya dizermis (...) Coban kavali ¢almaya baslar. Kavalin nameleriyle
birlikte yolun eskiyalar tarafindan kesildigini, kara kopegin oldiiriildiigiinii,
koyunlarin eskiyalar tarafindan gotiiriildiigiinii anlatir” (Gode, 2010a: 293).

4.5.3.2. Milli kimlik

Tiirk milli kiiltiiriinde vatanseverligin ve vatan ugruna can vermenin adi olan
sehitlik makami1 Gelin Geldi Goli efsanesinde “Bir giin kéye delikanlinin sehit
olduguna dair bir haber gelir’ (Sakaoglu, 1976: 232) ifadesiyle yer alir.

4.5.3.3. Bolgesel Kkiiltiir
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Giliniimiizde sadece bazi kirsal kesimlerde varligimi siirdiiren bolgesel bir
yonetim sistemi olan agaliga dair Dort Kardesler efsanesinde “Zengin sézii gegen bir
Yoriik agast siiriileri ile birlikte Dedegol ve Anamas Daglari’nmin birlestigi
Yakabeli’'ne gelerek cadirmni kurar” (Gode, 2010a: 293) ifadeleri yer alirken Gelin
Taslar1 2 adli efsanede “Bolgede zengin bir aga yasamaktady” (Sakaoglu, 1976: 17)
denmektedir.

Gelincik Ana Efsanesi II adli efsanede Yoriiklerin yaz aylarinda yaylaya
ciktiklaria dair “Hayvancilikla geginen Yoriikler, eskiden beri, yazin sicak aylarinda
vaylalara c¢ikarlar, sonbaharda havalar sogumaya baslayinca daha sicak olan
ovalara inerler” (Gode, 2010a: 312) ifadeleri yer alirken yaylada olduklar1 zamanda
da evlilik yapabildiklerine dair “Gegen yil, ovaya inmeden énce agiret reisinin oglu
ayni yaylada evlenmis...” (Gode, 2010a: 312) ifadeleri yer alir. Gelincik Ana Tepesi
efsanesinde de Yoriiklerin yaylaya ¢ikma zamanlari, yaylada kalma siireleri ve
yayladaki barimmalar1 hakkinda bilgiler verilir: “Giiney ve batidan gelen Yoriikler
ilkbahardan sonbahara kadar bu dagin yamaglarinda yaylarlar. Sarikegili
oymaginin bir obasi yine bir bahar giinii bu dagin yamaclarinda ¢adirlarint kurar,

vazi orada gecirmeye hazirlanr” (Sakaoglu, 1976: 105).

Ulkemizin bazi bolgelerinde ekmek yapimi igin kullanilan tandir kiiltiirii
Taslasan Ana ile Yavrusu efsanesinde “Kendini hamurun ve tandirin teldsesine

kaptiran ana...” (Sakaoglu, 1976: 57) ifadesiyle yer alir.
4.5.3.4. Tarihi ve dini sahsiyetler

Hizir/ermis: Tasavvufta Allah katinda belli bir mertebeye ulagmis kimseler
olan ermisler, halk anlatilarina da konu olmustur. Ermis kimselerin nerede ne zaman
nasil bulundugu insanlar tarafindan bir gizemdir. Ele alinan Esek Tas1 efsanesinde
ermis kimse, imtihan lizere bir kadinin kapisina dilenci olarak gelmistir: “Kadinin
yanina gelen dilenci ermiglerdenmis. Hi¢ sesini ¢ikarmadan, arkasini donmiis

giderken, kadina beddua etmis” (Gode, 2010a: 263).

Yavuz Sultan Selim: Yavuz Sultan Selim, bir Osmanli padisahi ve Islam
halifesidir. Padisahlik yaptig1 siire zarfinda (Osmanli Devleti’nin yiikselme devri)
bir¢ok fetih yapmustir. Yabanci dil 6gretiminde, hedef dilin tarihsel kiiltiiriine dahil
edilebilecek 6nemli sahsiyetlerin 6gretimi 6nem arz eder. Tarhana Corbas1 efsanesi,

Yavuz Sultan Selim ile ilgili anlatilmaktadir: “Bir Ramazan giiniinde tebdil-i kiyafet
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halindeki Yavuz Sultan Selim yamina nedimi Hasan Can’t da alarak Edirne
sokaklarinda dolasmaya baslar” (Dervisoglu, 2016: 288). Buradan hareketle soz
konusu efsanenin Tiirk tarihi ag¢isindan bilgilendirici bir igerige sahip oldugu

agikardir.
4.5.4. Sosyal Adet ve Gelenekler-Halk inanglar

4.5.4.1. Misafir olma ve agirlama

Tirk milleti gozii tok, gonlii agik bir millettir. Ayni zamanda misafir
agirlamay1 kendine bir gorev sayar. Evine gelen misafire nesi var nesi yok ikram
eder. Onun i¢in misafiri memnun etmek her seyden istiindiir (Bakirci, 2006: 151).
Tarhana Corbasi1 efsanesinde ozellikle “bir taraftan bir padisahi agirlamanin
sevincini yasarken, diger taraftan da ona layik bir yemek yedirememenin hiizniinii

yasarlar” (Dervisoglu, 2016: 288) kism1 misafiri memnun etmenin dnemini vurgular.

Ramazan ay1 boyunca iftarda misafir agirlamanin da Tiirk kiiltliriinde ayr1 bir
yeri vardir. Clinkii Ramazan ay1 dinen kutsal bir ay, orucun bitiminde yapilan iftar da
miibarektir. Bu sebeple iftarda es dost davet edilir. iftara misafir davet etmenin
sofrayr bereketlendirecegine inanilir. Tarhana Corbasi efsanesinde “Ev sahipleri
birilerine iftar ettirmenin sevinci iginde sofraya otururlar. Yemek esnasinda bir
taraftan da sohbet edilir’ (Dervisoglu, 2016: 288) denilerek iftarda misafir

agirlamanin ev sahibi i¢in bir seving kaynagi oldugu vurgulanir.
4.5.4.2. Dini ritiiel ve uygulamalar

Mezar basinda kurban kesme: Tiirklerde halk arasinda, 6len birine bir
kutsallik atfedildiyse o kisinin mezar1 da kutsal kabul edilir. Zaman zaman o mezar
ziyaret edilip dua edilir, kurbanlar kesilir. Gelincik Ana Efsanesi Il adli efsanede
“Onun igin her go¢ baslangicinda, onun kabri basinda, kurbanlar kesilir ve dualar
edilir’ (Gode, 2010a: 312) sdzleri yer alir. Oliimiine kutsallik atfedilen kisilerin
mezarlarina saygl gosterilir ve mezar basinda dua edilerek dilekler dilenir. Gelincik
Ana Tepesi efsanesinde ermislere karistigina inanilan gelinin mezarinda kurban
kesilip dua edildigi kaydedilir: “Yériikler her yil mezarin basinda kurbanlar keserler,

dua ederler, erenlere erigen gelin kadindan himmet umarlar” (Sakaoglu, 1976: 106).
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Ramazan topu: Osmanli zamanindan kalma bir gelenek olan Ramazan topu
Tarhana Corbasi adli efsanede ge¢cmektedir: “7Top atildiginda hangi kapinin oniinde
olursak, orada iftar edelim” (Dervisoglu, 2016: 288).

4.5.4.3. Gecis donemleri ve buna bagh pratikler
Dogum

Aserme: Tiirk kiiltlirlinde bir inanca gore hamilenin caninin ¢ektigi yiyecegi
yiyememesi hamileye ve ¢ocuga zarar verebilir. Dolayisiyla hamile kadinin bu
siirecte yemek istedikleri ge¢ olmadan tedarik edilmeye c¢alisilir. Karyagdi
efsanesinde de hamile olan gelinin can1 kar yemek ister, isteginin gergeklesmesi igin
dua eder: “Evde giinlerini sayan hamilenin cani kar yemek ister. Ama bu havada kar
bulmanmn imkdani mi var... Kiz, ellerini gége kaldirwr, Allah’a niyazda bulunur:
“Allah’vm, simdi bir kar yagdirsan da avug avug yesem...” (Sakaoglu, 1976: 156).
Dua, yaratilandan yaraticiya doniik istekleri i¢erir. Kimi zaman bu istekler sahip
olunmas istenilen bir seye kavusmayi igerir; bazi durumlarda ise olumsuz bir
durumdan kurtulmaya doniik bir talep dile getirilir (Eren, 2017: 356). Her iki
durumda da yetersiz ve caresiz olma vardir. S6z konusu efsanede aseren kadin,

istenilen bir seye kavusma arzusuyla dua etmektedir.
Evlilik

Evlenme isteginin aileye acilmasi: Karyagd: adli efsanede delikanlinin
evlenme istegini oncelikle babasina agmasi s6z konusudur: “Bir delikanli, kendi gibi
yigit olan bu kiza gonliinii kaptirmis. Geng varmig babasina, anlatmis durumu. Baba

da bilir ki oglunun evlenme ¢agidir...” (Sakaoglu, 1976: 155-156).

Kiz isteme: Gelin Kayas: efsanesinde goriici gelinmesi, kiz isteme, kiza
fikrinin sorulmas1 gibi evlilik 6ncesi unsurlar yer almaktadir: “Bu kiz biiyiimiis, giizel
mi giizel bir geng¢ kiz olmus. Tabii her gen¢ kiz gibi goriiciiler bir bir kapiya
dayanmuslar. Istemisler kizi bir bir. Ama nafile... Kiz bir tirlii kabul etmiyormus
gelen taliplilerini”, “Nihayetinde uzak kéylerden bir gence dsik olan kizi oglanin
ailesi vakit gegirmeden istemeye gelmis. Kizin babasi kizina sormus. Kiz da raz
oldugunu séyleyince evlilik hazirliklarina baglanmis hemen” (Akkus, 2018: 63).
Gelin taslar 2 efsanesinde “Bu giizellige sahip olmak isteyen pek ¢ok zengin, aganin

kapisint ¢alar, damatlik dilermis” (Sakaoglu, 1976: 17-18), “Kizint ¢cobanina vermek

178



istemeyen aga, onu ilk gelen diiniirciive vermeyi kararlastirtr. Nitekim ilk gelen
goriiciiye “Evet” cevabini verir. Diigiin hazirliklart baslar. Diigiin giinii gelip ¢atar,
kizi almaya gelirler” (Sakaoglu, 1976: 18) ifadeleriyle yer bulur. Karyagdi
efsanesinde ise “Kizin babasina varirlar. Allah''n emrini, peygamberin kavlini
hatirlatirlar” (Sakaoglu, 1976: 155-156) sozleriyle bir kiz isteme ritiielinin
gerceklestirildigi anlagilir. Vatani gorevin yerine getirilmis olmasi evlilik Oncesi
damat adayinda aranan Ozelliklerden biridir. Bir baba ic¢in kizini isteyen oglanin
askerlik gorevini tamamlamis olmasi beklenir. Aksi takdirde askerligini yapmamis
oglana kiz vermezler. Bu durum Asiklarm Ahi efsanesinde agik bir sekilde dile
getirilir: “Neyse babasi varmis kizt istemis. Kizin babasi da askerligine yapmayana
kiz miz vermem demig” (Glizel, 2016: 168).

Kiz kagirma: Evlenmek isteyen genglere ailelerinden izin ¢ikmadig siirece
gengler careyi kagmakta bulurlar. Asiklarm Ahi efsanesinde askerligini heniiz
yapmadig1 i¢in kizi alamayan oglan, kiz1 kacirir: “Kizi kagirmaya karar kilmis. Gece
olunca kizi almis yamna Kizilirmak’in oraya inmisler ama kizin babasi, abisi

diismiisler pesine” (Giizel, 2016: 168).

Bashk parasi: Karyagdi efsanesinde baslik parasi ile ilgili “Fakat kizin
babasinin niyeti baskadir; o, kizimi akrabalarindan birine verecek ve yiiklii bir baglik
alacaktir” (Sakaoglu, 1976: 156) denilerek kizin babasinin baslik parasini kendisi
icin istedigi goriliir.

Diigiin: Ulkemizde evlenmeyle ilgili yaygin geleneklerden birisi olan kina
gecesi, diigiinden bir giin dnce kadinlar arasinda kiz evinde yapilir. Kiz kinas1 kadar
yaygin olmamakla beraber giiveye de kina yakildig1 bilinir (Ornek, 2016: 268). Kina
yakma adeti icin ayr1 bir eglence diizenlenir ve bu organizasyon bolgesel kiiltiirlere
gore gesitlilik arz eder. Gelincik Ana Tepesi efsanesinde gelinin kinali parmaklariyla
ilk yemegini sozii gecen yaylada yaptig1 soylenir: “Gegen yil da aymi yere ¢adir
kuran obamin hatir sayir delikanlist burada evlenmis, gelin kadin ilk kinali parmak
asini orada yaktigi bir ocakta kotarmistr” (Sakaoglu, 1976: 106). Gelin Kayasi
efsanesinde Tiirk diigiinlerinin ¢algi aletlerinden olan davul ve zurnaya deginilmistir:

“Davullu zurnali giizel bir diigiin yapmislar” (Akkus, 2018: 63).

Gelin alma: Bazi adetlerdeki uygulanis sekilleri ya da araglar, giinimiizde

yapilan modern anlamda evliliklerde, bir takim degisikliklere ugratilmistir. Ornegin,
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at artik yerini gelin arabasina birakmistir (Turhan Tuna, 2006: 156). Bakirci’nin,
(2006: 143) ifade ettigi gibi diigiin giiniiniin sabahinda gelin almaya gidilir. Onceden
atla getirilen gelin giinlimiizde otomobillerle getirilir. Kiz evinden almman gelin
gezdirildikten sonra eve getirilir. Gelin Geldi Golii adli efsanede giiniimiizde sadece
baz1 koylerde devam eden at ile gelin alma tizerine “Diigiin kurulur, Davullar
vurulup zurnalar iiflenmeye baslanir. Gelin alayt vakti gelince gelinin atint ¢eker ve
yola ¢tkarlar” (Sakaoglu, 1976: 232) denilmektedir. Tiirk kiiltiiriinde devam eden bir
adet olan gelinin baba evinden ayrilirken babasinin ve annesinin elini 6pmesi, Gelin

3

taglar1 2 efsanesinde ana unsurlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir: “...gelin
giderken babasinin elini opiip hayir duasint almaz” (Sakaoglu, 1976: 18). Gelinin
babasi eli Opililmedigi i¢in kizina beddua etmektedir. Efsanenin bu noktasi babaya
saygisizlik olarak kabul edilen davranisin cezasiz birakilmadigi iizerine

gelismektedir.

Bazi yorelerde kiz, gelin olarak evden ayrilirken ailesinin evinden istedigi
esyalar1 gotlirebilmektedir. Benzer adetlerden biri de kizin evden ayrilirken ailesinin
evinden kendi evine kii¢iik bir mutfak esyasi (kasik, catal, bardak) almasidir. Bunun
sebebi, gelin olarak gittigi evde huzurlu ve mutlu olacagi inancidir. Gelin Kayasi
efsanesinde kiz, ailesinin evinden fazla esya alamadig i¢in 6fkelidir: “...sonunda bu

tartismanin asil sebebinin evden ayrilirken baba evinden istedigini alamamak

olduguna hiikmetmis” (Akkus, 2018: 63).

Oliim

Yas tutma: Dort Kardesler adli efsanede olen kardeslerin ardindan yas
tutulmus ve kardesler oldiiriildiikleri yere defnedilmislerdir: “Ne yazik ki bu zalim

eskiyalar dort kardesi bir ¢cam agacimin altinda éldiiriirler. Halk toplanarak biiyiik
bir yas tutar. Bu dort kardes vurulduklar: yerde defnedilirler” (Gode, 2010a: 293).

4.5.4.4. Batil inang¢ ve diger halk inanmalari

Tas kesilme: Tas kesilme, Gok Tanri Inang sistemindeki Tas Kiiltii ile
ilgilidir. Dilegi Allah tarafindan kabul edilmis kimse, yok olmamis ve Tanr1 katinda
kut bulmustur. Zira tas, Ak Iyeler iceren kutlu bir varliktir (Kalafat, 1994: 16).
Hikmet Tanyu, (1968: 166) tas kesilmelerin sebeplerini maddeler halinde asagidaki
gibi kaydetmistir:
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1. Beddualarla taslasanlar,
2. Giinah igleyenler, tanrinin gazabina ugrayarak taslasirlar,

3. Dilekleri sonunda taslasanlar. Sevgililerine kavusmayan giizeller, iffet
sahibi talihsiz giizel kizlar, bir hiicumda iffetinin ve sevgisinin lekelenmemesi i¢in

tas olmay tercih edenlerin dilekleri,

4. Kahramanlasmis, efsanelesmis kimselerin izleri, hatiralar1 dolayisiyla tasin,

yeni bir keyfiyet kazanmasi.

Gelin Taglar1 efsanesinde tas kesilme, ilk maddeye dahil edilebilir. Nitekim
kiz, babasinin elini 6pmedigi i¢in babasinin bedduasiyla tas kesilmistir: “Diigiin alay:
Egribel’e gelince, elinin opiilmemesine sinirlenen aga beddua eder ve yasli gozlerle
“Kizim tas ol!” der” (Sakaoglu, 1976: 19). Tiirk toplumunda annenin ve babanin
ettigi bedduanin hemen tutacagina inanildig1 i¢in anneye ve babaya hiirmette kusur
edilmemesi gerektigi agilanir. Beddua sonucu tas kesilme tizerine 6rnek verilebilecek
bir diger efsane de Gelin Kayasi efsanesidir. Efsanede bir annenin kizina ettigi
bedduanin hemen etki ettigi goriiliir: “Geng¢ kizin annesi buna ¢ok icerlenmis ve
dilinden su beddua dokiilmiis. “Allah seni tas yapsin, tas olasin emi!” (Akkus, 2018:
63). Karyagd: efsanesinde ise beddua etme ve bedduanin tutmasi hakkinda “Kizinin
kagwrildigimi duyan baba buna ¢ok kizar. Kizina ve delikanliya soyle beddua eder:
“Allah camni alsin da ¢ocuk yiizii gormeyesin!” (Sakaoglu, 1976: 156) denmektedir.

Efsanelerdeki tas kesilme motifi lizerine kapsamli arastirmalari olan
Sakaoglu, (1980: 40) tas kesilmenin iyiler i¢in bir kurtulus, kdtiiler i¢in ise bir ceza
oldugunu belirtir. Taslasan Ana ile Yavrusu efsanesinde tas kesilmenin bir ceza
maksadiyla gergeklestigi goriiliir: “Hemen goziine yakimindaki bir kapta bulunan
deve siitii ilisir. Cocugunun temizligini bununla yapar. Fakat kadimin bu yaptigi,
nimete karsi islenmis bir hiirmetsizliktir. Allah Tedld, bu yanls hareketi cezasiz
birakmaz ve ana ile yavrusunu taga inkilap eder” (Sakaoglu, 1976: 57). Bununla
birlikte efsanede de belirtildigi gibi “uzaktan goriilen kayaligin bir par¢asini tegkil
eden bu ana ve yavru motifini canlandiran tas, koyliilere her zaman bu hadiseyi
hatirlatir ve onlarin nimete karsi hiirmetsizlik etmemelerine dikkati ¢eker”
(Sakaoglu, 1976: 57). Halk arasinda diiskiinlere, ihtiya¢ sahiplerine yardimda
bulunmak suretiyle ibretlik anlatilar olusagelmektedir. Esek Tas1 efsanesi bunlardan

biridir. Kapisina gelen dilenciye istedigi ekmegi vermeyerek hakaret eden kadinin
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sonu tas kesilme olmustur: “Hi¢ sesini ¢ikarmadan, arkasini donmiis giderken,
kadina beddua etmis. Dilencinin ettigi beddua o anda Allah tarafindan kabul olmusg
ve kadin, “Biz esek gibi ¢alisiyoruz” dedigi icin o anda esek seklinde bir tasa
dontismiis” (Gode, 2010a: 263). Bu baglamda s6z konusu efsane, verilen maddelerin

ikincisine dahil edilebilecek bir efsanedir.

Cografi olusumlar iizerine inamslar: Tiirkiye’de bir¢ok cografi olusuma
(dag, tas, gol vb.) kutsiyet atfedildigi goriiliir. Bu durumunun kdkenlerini mitolojik
kaynaklarda aramak gerekmektedir. Mitolojik birikim, ¢agimiz kiiltiir ve zihniyetine
de etki etmistir. Ulkemizin baz1 bolgelerindeki benzerlerinden daha farkli olan kaya,
tas, dag, tepe, agac¢ vb. cografi olusumlar iizerine gergek olduguna inanilan hikayeler
anlatilir. Zemzem Cesmesi efsanesinde bir daga kutsiyet atfedildigi goriliir. Bir
adama dag tarafindan “...bir yil bu séziinii tuttuktan sonra da bir kurban keseceksin,
eger bunu yapmazsan basina kotii isler gelir” (Turktas, 2012: 249) uyarisi
yapilmakta ve adam tarafindan verilen s6ziin yerine getirilmemesi sonucu adam
O0lmektedir. Anlatilan efsane dolayisiyla Honaz Dagi, halkin géziinde kutsal bir dag
olmustur. Gelin Kayasi efsanesinde bahsi gecen kayanin sekli bir gelinin duvagi ile
izinsiz aldig1 saca benzetilerek tarif edilir: “Gelinin duvag kayanmn iist kismi, alt
ticayakll sacda kayanin alt kismini olusturmug. Gergekten de bu kayaya bakildiginda
uist kismi bir gelin duvagina, alt kismi da saca benzemektedir” (Akkus, 2018: 63).

Olen gelinlere dair inamslar: Toplumumuzda o6len gelinler iizerine
fazlasiyla efsane anlatilir. Muradina eremeyerek dlen gelinlerin ruhlarinin diinyada
gezdigine ve bazen de insanlara goriindiiklerine inanilir. Gelincik Ana Efsanesi 11
adli efsanede haksizlik karsisinda aci i¢inde Olen gelin i¢in halk biiyiik Uziinti
duymus ve gelinin ermislere karistigma inanmistir: “Kiillerle beraber gelin
gozyaglari iginde, buraya gémiildii. Onun ruhunun ermislere karistigi kabul edildi”

(Géde, 2010a: 312).

Adak: Turk kiiltiirinde 6nemli bir inan¢ unsuru olan adakta kurban olarak
kesilen hayvanin etinden adak sahibinin yemesi dogru bulunmaz, kurban etinin hepsi
dagitilir. Zemzem Cesmesi efsanesinde bu durum ile ilgili olarak “Allah’im benim
basima boyle bir felaket verme. Yedi sene burada kurban kesip fakirlere

dagitacagim” (Gode, 2010a: 332) denmektedir.
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45.45. Yasaklar ve kurallar

Tirk kiltiirinde (bilhassa kirsal kesimlerde ve bazi1 kiiclik yerlesim
yerlerinde) birbirini seven kadin ve erkegin bas basa goriismesi hos karsilanmaz.
Ozellikle aileler kizlarmin bu konuda dikkatli olmalarini isteyerek gerekli gordiikleri
durumlarda kizlarini sinirlarlar. Bu durum efsanelerde sik goriiliir. Oyle ki
engellenen askin sonucu genellikle 6liimle sonuglanir. Dort Kardesler efsanesinde de
birbirini seven kiz ve oglan “agadan ve dért oglundan gizli olarak konusurlar”

(Géde, 2010a: 293).

Asiklarm Ahi adli efsanede kadin ve erkegin goriisme yasagmi ¢igneyip
kagmalart iizerine kizin babasi ve agabeyleri onlar1 yakalamak icin peslerine
diiserler. Baz1 bolge ve kesimlerde s6z konusu yasagin dikkate alinmamasi 6liimle
dahi sonuclanabilmektedir: “Gece olunca kizi almis yanina Kizilirmak’in oraya
inmigler ama kizin babasi, abisi diismiisler pesine” (Giizel, 2016: 168). Gelin Taslar
efsanesinde ise ¢oban ve kiz, bulusmalar1 yasak oldugu halde bulusurlar ve goban
ceza olarak falakaya yatirilir. Burada Tiirk toplumunun bazi kesimlerinde kadin ve
erkek iligkilerinin birtakim kurallara dayali oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.
“Agamn kizi ile ¢cobaninin bulusmalart boylece bir miiddet devam ederse de bu da
duyulur. Ilkinde fazla bir cezaya ¢arptirilmayan ¢oban bu sefer falakaya yatirilir”
(Sakaoglu, 1976: 18).

4.5.4.6. Sembolik Ogeler (say1, renk, hayvan, bitki, esya vb.)

Sayilar: Zemzem Cesmesi efsanesinde formel sayilardan “yedi’nin yer aldig1
goriilmektedir. Efsanede kurban kesme adaginda bulunan kisi, adagimni yedi sene
boyunca devam ettirecegini soylemistir. Kuvvetle muhtemel burada tercih edilen
yedi sayisinin kutsallik boyutu etkili olmustur: “Allah’im benim basima béyle bir
feldket verme. Yedi sene burada kurban Kesip fakirlere dagitacagim” (Gode, 2010a:
332). Ayn1 zamanda “Sarkikaraagag’in Belcegiz koyiinde yasayan, yash bir ihtiyarin
yedi tane oglu vardir” (Gode, 2010a: 332) ifadesiyle ¢ocuk sayisinin da yedi oldugu
belirtilir.

4.5.4.7. Toren, kutlama ve festivaller

Gelin Kayasi efsanesinde iilkemizde yilin belli donemlerinde halka agik

gerceklestirilen gercek bir festivalden bahsedilir. Festivallerde genellikle tezgahlar
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kurulur, yoresel eglenceler diizenlenir, konserler organize edilir: “Gelinkayasi’nin
etrafi belediye tarafindan diizenlenmis ve halkin mesire alanina doniistiiriilmiistiir.
Camas, kiigiik bir ilce olmasina ragmen ilcede her yil “Geleneksel Gelinkaya

Festivali” diizenlenmektedir’ (Akkus, 2018: 64).

4.5.5. Cografya ve Mekéan

4.5.5.1. Sehir, kasaba, koy ve diger yerlesim yerleri

Gelin Kayas1 efsanesinde Camas ilgesi ve Karadeniz bolgesinden bahsedilir:

“Camas ilgesinin kuzeydogusunda... (...) Fatsa ilce merkezi ve Karadeniz, muhtesem

giizelligiyle goriilebilmektedir’ (Akkus, 2018: 63).

Esek Tag1 efsanesinde “Aksu’nun Kosre koyii mezarhigi...” (Gode, 2010a:
263) yerlesim yeri yer almaktadir.

Gelin Geldi Golii efsanesinde Erzurum hakkinda bilgi verilir: “Erzurum'a
girerken mutlaka icinden gectigimiz sirin bir bucagimiz vardir. Gerek karayolu,
gerek demiryolu bu kasabamizin iginden gecer. Cok uzaklardan dikkatimizi ¢eken

Seker Fabrikasi 'nin bacast ile llica’yva yaklastigimizi anlariz” (Sakaoglu, 1976: 232).

Gelin Taglar1 2 efsanesinde Giresun ili ve Sebinkarahisar ilgesi gegmektedir:
“Giresun ili Sebinkarahisar ilgesi...” (Sakaoglu, 1976: 17).

Gelincik Ana Efsanesi Il adli efsanede Antalya ve Aydin sehirleri yer alir:

“Antalya ve Aydin civarindan gelen yoriikler...” (Gode, 2010a: 312).

Gelincik Ana Tepesi efsanesinde sehir olarak Isparta’nin gectigi goriliir:
“Isparta’min kuzeyinde...” (Sakaoglu, 1976: 105).

Karyagd: efsanesinde Ankara ve Ulus semti gegmektedir: “Ankara’da, Ulus

semtinde Karyagdi Tiirbesi adi ile bilinen bir ziyaret yeri vardwr” (Sakaoglu, 1976:
155).

Tarhana Corbasi efsanesinde Edirne sehri yer alir: “Edirne sokaklarinda

dolasmaya baglar” (Dervisoglu, 2016: 288).

Taslagsan Ana ile Yavrusu efsanesinde Konya ve onun ilgesi Ermenek yer

almaktadir: “Konya 'nin Ermenek il¢esine bagh Kiigiik Karapinar kéyii...” (Sakaoglu,
1976: 56).
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Zemzem (Cesmesi efsanesinde Sarkikaraaga¢ ilgcesi ve ona bagli Belcegiz
Koyt yer almaktadir: “Sarkikaraaga¢’in Belcegiz koyiinde yasayan, yash bir
ihtiyarin yedi tane oglu vardir” (Gode, 2010a: 332).

4.5.5.2. Cografi olusumlar ve yer adlari

Asiklarin Ahi efsanesinde Tiirkiye’nin en uzun 1rmagi olan Kizilirmak “Gece
olunca kizi almis yamina Kizilirmak’in oraya inmisler...” (Gilizel, 2016: 168)

gecmektedir.

Dort Kardesler efsanesinde iki dag ismi gegmektedir: “Zengin sozii gecen bir

Yoriik agasi siiriileri ile birlikte Dedegol ve Anamas Daglari’nin birlestigi

Yakabeli 'ne gelerek cadirini kurar” (Gode, 2010a: 293).

Gelin Geldi Goli efsanesinde cografi olusum olan bir goliin adi iizerine
bilgiler yer alir: “Golde goriilen herhangi bir degisiklik gelinin geldigine yorulur ve
beklesenler; “Gelin geldi gelin geldi!” diye haykirmaya baslarlar. O géliin ad: da,
kayboluncaya kadar “Gelin Geldi” olarak soylenir” (Sakaoglu, 1976: 232).

Gelin Kayasi efsanesinde Camas ilgesinde bulunan bir kayadan s6z edilir:
“Camasg ilgcesinin kuzeydogusunda, ilce merkezinden 100 metre yiikseklikte,
goriilmeye deger, diiz ve gérkemli yiiksek bir alan iizerinde bir kaya vardir. Kayanin

tizerinden  Fatsa ilce merkezi ve Karadeniz, muhtesem  giizelligiyle

goriilebilmektedir” (Akkus, 2018: 63).

Gelin Taglar1 2 efsanesinde Giresun’daki Egribel Siradaglari hakkinda bilgi
verilir: “Giresun ili Sebinkarahisar il¢esi arasinda Egribel Siradaglart uzar gider.
Bu adi pek duyulmayan siwradaglarin iizerinde, bir yani geline benzeyen tas yiginlar

vardir” (Sakaoglu, 1976: 17).

Gelincik Ana Efsanesi Il adli efsanede bir dag hakkinda bilgi verilir: “Iste bu

gelincikten dolayr iizerinde yaylalar bulunan daga “Gelincik Ana” denir” (Gode,

2010a: 312).

Gelincik Ana Tepesi efsanesinde Isparta’da bulunan bazi dag ve goller
hakkinda “Isparta’nin kuzeyinde bir dag vardiwr, bolgenin iinlii dagi Davras kadar
yiice, onun kadar tinlii... Atabey ilcesine adeta tepeden bakmaktadir bu yiice dag.
Karli ve sivri tepesiyle ilgenin iizerinde bir heyuld gibi yiikselen bu dag ¢ok

uzaklardan goriildiigii gibi, Egridir ve Burdur golleri de altin basakli ovalarin
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ortalarinda birer ayna gibi parildar buradan™ (Sakaoglu, 1976: 105) ve “O giinden
sonra dagin adi Gelincik Ana olarak séylenmeye basliyor” (Sakaoglu, 1976: 106)

bilgilerine yer verilir.

Taglasan Ana ile Yavrusu efsanesinde Konya’da bulunan bir kaya
pargasindan soz edilmektedir: “Kéyliilerin “Kale” diye adlandirdiklart yiiksek bir
kayaligin tepesinde yer alan ve uzaktan bakilinca, sirtina ¢ocugunu sarmis bir kadin

Siluetini andiran bir tas vardir” (Sakaoglu, 1976: 57).

73. Efsane adli efsanede gecen yer adlan soyledir: “Honaz Dagi’ndaki Erikli
Yaylasi’'nda Topal Kahya denen bir adam yastyormugs” (Tirktas, 2012: 249).

4.5.5.3. Geleneksel ve kiiltiirel mekanlar

Kahvehane: Kahvehaneler, Tiirk toplumunda erkeklerin sohbet etmek, oyun
oynamak, cay, kahve vb. i¢cmek i¢in bulustuklari mekanlardir. 73. Efsane adli
efsanede kahvehaneden s6z edilmektedir: “igmis kahveyi, oradan asagiya Honaz’a
inmis ve bir kahvehaneye oturmus” (Tirktas, 2012: 249). Yardimci, (2014: 91)
kahvehanelerin, saglhiga kavusulan, sabrin test edildigi, kirilganhiklarin tedavi
edildigi, ticretsiz birer okul oldugunu sdylemektedir. Ayni zamanda geleneksel bir
deger tasiyan bu mekanlarin yabanci kiiltlirlere de tanitilmasi kiiltiir etkilesimine

imkan saglayacaktir.
4.5.5.4. Dini ve kutsal mekanlar

Tiirbe: Tirbeler, insanlarin gidip dua ettikleri, dilek diledikleri, ibadet
ettikleri mekanlardir. Ulkemizde nerdeyse her sehirde en az bir tiirbe bulundugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Bu tiirbelerde yatan sahislarin ger¢ek olup olmadigina
dair ancak tarihi vesikalardan delil bulunabilir. Karyagdi adli efsanede Ankara’da
bulunan bir tiirbeye ve tlirbenin nasil meydana geldigine deginilir: “Ankara’da, Ulus
semtinde Karyagd: Tiirbesi adi ile bilinen bir ziyaret yeri vardir” (Sakaoglu, 1976:
155), “Cevre halki bunun adina bir tiirbe yaparlar ve oraya defnederler. Tiirbenin

adina da Karyagdi adini verirler” (Sakaoglu, 1976: 156).

Cesme: Efsaneler insanlarin goziinde gerceklestigine inanilan anlatilardir. Bu
sebeple herhangi bir yer hakkinda anlatilan efsanelerin halkin nazarinda kutsallig
s0z konusudur. Zemzem Cesmesi adli efsanede bahsedilen ¢esme de insanlara bir

dilek kapisi olmustur: “O giinden sonra burada, Allah’tan ¢ocuklarini kendilerine
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bagislamasini isteyen anne ve babalar adaklar adayp kurbanlar keserler” (Gode,

2010a: 332).

4.5.6. Efsaneler Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Neden Kullanilmah?

1. Efsane metinlerinin dil 6gretiminde kullanilmasi kelime ogretimini de

destekler.

2. Efsanelerin kisa anlatilar olmalari, tek ders siirecinde ele alinmasi

acisindan uygundur.

3. Efsanelerin ger¢ek diinyada yoruma agik olmalari, ders siirecinde ozellikle

konusma becerisinin kazandirilmasi i¢in uygun anlatilardir.

4. Efsanelerde diger tiirlere gore yer adlarinin daha ¢ok yer buluyor olmasi,

Tiirkiye cografyasi hakkinda 6grencilerde farkindalik olusturur.

5. Tiirkgeyi 6grenen yabancilar, efsane kavrami hakkinda bilgi sahibi olur ve

kendi kiiltiirlerindeki -varsa- benzer anlatilar1 kiyaslayarak analizlerde bulunur.

6. Efsanelerin inandiricilik vasfinin olmasi, kaynagi olan kiiltiirli de gergekei
bir tarzda yansitacagi anlamimi dogurur. Bu baglamda kiiltiirel aktarim icin

yararlanilabilecek metinlerdir.
7. Dort temel dil becerisinin kazandirilmasi ig¢in uygun anlatilardir.

8. Ogretim tekniklerinin uyarlanabilmesi icin elverisli olmalar1 s6z

konusudur.

4.6. Fikra

So6zIii mizahin en eski tiirlerinden fikralar; genellikle yasanmis olaylardan
hareketle anlatilan giildiiriicii, hicvedici, tenkit edici, eglendirici, diisiindiiriicii, egitici
ve Ogretici 6zellikler tasiyan niikteli sézlerdir (Durbilmez, 2017: 133). Temelinde az
cok mizah, niikte, hiciv hatta tenkit unsuru tastyan, giinliik olaylardan hareketle hisse
kapmay1 hedef tutan sozli, kisa, mensur hikayelerdir (Kaya, 2010: 315). Tirk
kiiltirinde “latife” ve “anekdot” sozciikleriyle tanimlanmis olan ve Cumhuriyet
doneminden itibaren bugiinkii adiyla anilan fikra, kisa ve yogun anlatimiyla giinliik
hayatin mizahi yOnlerini ortaya ¢ikaran bir tiirdiir. Fikralar giinliik hayatta yasanmis

ya da yasanmast muhtemel olay ve durumlar ile davrams, diisiince ve fikir
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ayriliklarindan dogan zithiklar1 da konu edinir (Abali, 2019: 148). Tiirk Halk
Edebiyat1 anonim nesir tiirlerinden biri olan fikralar, hacim olarak kiigiik fakat igerik
olarak bir¢cok yonden etkileri biiylik sozlii anlatilardir. Gergek hayattan yogun izler
tagimasi, mizahi tarafinin arka planinda sorgulaticiliginin ve diistindiirtiiciiliigiiniin
olmasi, olay ve durumlara elestirel yaklasirken ayni zamanda &greticiligi de
onemsemesi, fikray1 diger anonim nesir tiirlerinden “ger¢ek¢ilik” baglaminda ayr1 bir

yere koyar.

Fikralarin, idealize edilen bir hayat degil de sosyal hayatta var olan, gergekgi
bir yasamin kapilarin1 araliyor olmasi, onu masal ve destan gibi diger halk edebiyati
tiirlerinden ayirir. Fikralar, bir milletin fertleri arasinda ortak diisiiniis ve benzer tavir
sergileme gibi islevleri yerine getirir (Ozdemir, 2017: 403). Tiirk fikralarinin
konularini genellikle yasanmis hayat sahnelerinden aldigi goriiliir. Fikra genellikle
tek bir olay tizerine kurulsa da birden ¢ok olaylari ele alan fikralar da bulunmaktadir

(Rayman, 2010: 246).

Fikralar, ait oldugu Kkiiltiire Ozgii gelismis elestiri dinamigiyle, giilme
mekanizmasini tetikleyen bir tiir olarak dikkat ¢ekicidir. Fikranin bir diger dikkat
cekici yonii ise, sosyal ve siyasi hayata dair her tiirlii kabul, uygulama, inans, ritiiel
ve insani iligkileri her yoniiyle sorgulayabilme 6zelliginin olmasidir (Sol, 2017: 123).
Bu ozelligi ile fikralar bir¢ok tiire gore daha genis bir yasam alani ve konusal
anlamda her kapiy1 calabilecek bir giic elde eder. Fikralarin konu yelpazesinin bu

kadar genis olmasi ise birgok kademe ve alana temas etmesine imkan tanir.

Bir milletin ortaya ¢ikardigi anonim tiirler, kendisini meydana getiren milletin
degerlerini yansitirlar. Tiirk fikralarmin ve fikra tiplerinin diinya ¢apinda ayri1 bir
yerinin olmasi, fikralarin 6zgiinliigiinden ve tasidiklar1 degerden kaynaklanmaktadir
(Goksen, 2017: 27). Bahsedilen fikra tiplerinden biri; adina yiizlerce aragtirma
yapilan, yayinlar ortaya konulan Nasreddin Hoca’dir. Bununla birlikte Incili Cavus,

Bekri Mustafa, Bektasi gibi tipler de Tiirk fikra tipleri arasinda sayilmaktadir.

Gergek yasam olaylar1 iizerine kurgulanan Nasreddin Hoca fikralarinda
toplumun kiiltiirel dokusunun izlerine rastlanabilmektedir (Ozdemir, 2017: 404).
Tiirk yasam bi¢imi ve anlayisinin, inang boyutunun temelini yansitan fikralar, kiiltlire
ait mithim malzemeler igerir. Nasreddin Hoca fikralar1 ele alindiginda bu durum

dikkat cekecektir. Gerek doneme ait ve donemde kalan gerekse giliniimiize sirayet
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etmis bir¢ok kiiltiir kodlarinin bu fikralarda nefes aldigi goriilecektir. Giincelligini
koruyamamis ya da yerini gelisim ¢izgisinin bir iist basamagina birakmig kiiltiirel
unsurlar, kiiltiirel gegmisi aydinlatan nitelige sahip olarak fikralarda yasamaktadir.
Buna ek olarak Sanli’nin (2010: 270) belirttigi lizere fikralarda sikc¢a karsimiza ¢ikan
ancak gilinlimiizde yaygin olarak kullanilmayan bazi esyalar bugiin ancak siis esyast
olarak evlerin bir kosesini siislemekte, halk oyunlarinda birer kostiim olarak

kullanilmakta ya da folklorik bir unsur olarak miizelerde sergilenmektedir.

Fikralarin ele alinan yonlerinin yani sira bizim de asil iizerinde duracagimiz
egitimsel yonii bulunmaktadir. Baki ve Karakus’a (2014: 806) gore fikra tiirii egitici,
Ogretici, diistindiiriicii, kiiltiirel aktarici, psikolojik agidan rahatlatici 6zelliklerinin
yaninda derslerdeki 6gretim siirecinde de pekistireg islevi tstlenir. Goksen, (2017:
18) fikralarda uzun ciimlelerin, agir terkip ve tamlamalarin, genis tasvirlerin yer
almadigini; birbiriyle tezat olusturan iki goriis iizerine bina olan fikralarda olayin,
fikir veya durumun sergilenmesinden hemen sonra sonuca/hitkme ge¢ildigini belirtir.
Bu yoniiyle de fikralar, ders esnasinda hem zamandan tasarruf anlaminda hem de

dikkat daginikligina mahal vermeme anlaminda kullanishdir.

Odak noktamiz olan Tiirk¢enin yabancilara Ogretiminde fikralarin
kullanilabilirliginden bahsetmek gerekmektedir. Ozellikle sade bir anlatima ve kisa
bir yapiya sahip olmalar1 bu alanda oldukg¢a kullanigh olduklarinin bas sebepleri
arasindadir. Bu baglamda fikralar dil bilgisi 6gretimi konusunda elbette ki 6rnek
metin teskil edeceklerdir fakat s6z konusu 6gretim i¢in metin olusturmak konuyla
ilgilenen dilbilimcilerin halihazirda bir ugrasidir. Dil 6gretiminin yalnizca dil bilgisi
Ogretimi olmadig diisiiniiliirse —ki Onceki boliimlerde genis capta aciklanmistir-
Tirkge Ogretimi i¢in hazirlanmis bir metnin beslendigi kiltlirii de yansitmasi
tartisilmaz bir gerekliliktir. Kiiltiiriin en dogal haliyle viicut buldugu metinler ise o
milletin anonim olarak olusmus halk anlatilaridir. Bu anlamda kiiltiirel yogunluga
sahip oldugunu belirttigimiz fikralarin yabancilara Tiirk¢e Ogretiminde kiiltiirel

aktarim araci olarak kullanilmasi da hakli ve dogru bir tercih olacaktir.

Kiiltiirel donilisiim ve ¢agin gereklerine uyum saglayan fikralar, hem diiniin
hem de icinde yaganilan anin temel dinamiklerini koruyarak gelecege aktarir (Onciil
ve Cek, 2017: 7). Fikralar ozellikle yabanci dil 6gretiminde kiiltiir aktarimi

hususunda kullanilmas: olduk¢a fayda getirecek bir tiirdiir. Fikralarm kiiltiir
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aktarimindaki iglevselligi disinda ayni zamanda yapisal olarak sade, yalin ve kisa
olmasi da fikralarin yabanci dil 6gretiminde kullanilmasi gerekliligi noktasinda
olduk¢a onemlidir (Ozet, 2019: 60). Yabancilara Tiirkcenin dgretiminde Nasrettin
Hoca fikralarinin kullanilmasi, hem 6grencilerdeki 6grenme istegini artirmakta hem
de telaffuz ve kelime hazinesi agisindan Ogrenene Onemli katkilar sunmaktadir
(Barin, 2008: 62). Dil 6gretiminde esas olan unsurlardan bir tanesinin de dili 6grenen
kisinin dili islek bir sekilde kullanabilmesine yonelik, Nasreddin Hoca’nin
hazircevapligi, dil 6gretiminde dili 6grenen kisiye dili kullanma becerisi noktasinda
katki saglamaktadir (Akkaya, 2013: 174-175). Buradan hareketle Akkaya’nin (2013:
176) genelde fikralarin 6zelde ise Nasreddin Hoca fikralarmin diyaloglar iizerine
kurulmusg olmasi, 6ncelikle konusma becerisini ve bu becerinin islevsel biitlinliigiinii
olusturan dinleme, okuma ve yazma becerilerini de gelistirecegi yoniindeki ¢ikarimi

dikkate deger bir noktadir.

Turgut Yesilyurt, (2019: 95) kiiltiirel aktarim baglaminda benzer noktaya
dikkat cekerek hazirladigi tezinde yabanci 6grenci goriiglerine de basvurmustur.
Sonug olarak ise Ogrencilerin %73,53’liniin fikralarin Tirk kiiltiriini yansittig
yoniinde geri doniit verdigi tespit edilmistir. Asilioglu, (2008: 4) ise fikralarin dil
Ogretiminde kullanilmasina dayanak olarak asagida yer alan maddelerden

bahsetmistir.

1. Fikralarin dil egitiminde kullanilmasi 6grencilerin motivasyonunu ve
ilgilerini arttirir. Mizah unsuru, 6grencilerin derslere daha aktif bir sekilde dahil

olmalarini saglar.

2. Fikralarin kisa olmalart sikilmadan dinlenilmelerini saglar. Anlamayi,
anlatmay1 ve yazmay1 kolaylastirir. Bu sayede 6grenci, dort temel dil becerisini de

gelistirmek icin derse katilim imkan1 bulur.

3. Ogrenciler her fikrada yeni kelime ve terimlerle karsilagirlar. Anlamini
bilmedikleri kelimeleri bazen fikranin genel anlatimindan tahmin ederler bazen ise

sozliik vasitastyla 6grenirler. Bu da kelime haznesinin hizla artmasini saglar.

4. Tiirkgenin 6gretiminde fikralarin kullanilmasi, 6grencilerin dil kurallarim

Ogrenmesini ve bunu iletisimlerine de aktarmalarini saglar.
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Tiim bunlara ek olarak fikralarda atasdzlerinin yogun bir sekilde kullanildigi

goriilmektedir. Atasozleri de climle olarak kisa; ancak fikralar gibi anlam olarak

oldukca derin bir yapiya sahiptir. Fikralarda yogun bir sekilde atasozlerine yer

verilmesi bunlarin temel kurgular1 ve anlam derinliklerini de ortaya koymaktadir

(Kasimoglu, 2017: 81). Fikralar bu niteligi ile de dil 6gretimine katkida bulunur.

Nitekim yabanci dil 6gretiminde kalip s6zlerin, deyimlerin, atasdzlerinin dgretimi de

oldukca O6nemli bir husustur. Tiirk¢eyi 6grenme asamasinda olan kiiltiiriimiize de

dilimize de yabanci olan bir bireyin fikralarin bu niteliginden de faydalanabilecek

olmas1 dgretim siirecine ¢ok yonlii bir ivme kazandirmis olacaktir.

Tablo 7
Fikralarda Tespit Edilen Kiiltiirel Unsurlar
KISILER DEGERLER, SOSYQ/LEADET
FIKRA GUNLUK ARASI INANISLAR GELENEKLER- COGRAF
METINLERI | YASAM oo VE ve MEKAN
ILISKILER TUTUMLAR HALK
INANCLARI
Allah’mn isine
X v v v v
Karismam
Bende de X
v v
Boynuz Cikar X X
Biraz da Biz
. v v v v X
Olsek
Bize de
5 X v v v X
Ugrardi
Bu Esekle
o X X v v X
Ancak Gidilir
Damdan
X v v X X
Diisen Anlar
Esege Kim
. X v v X X
Binecek
Fikir Fikir
Kaynamaz 4 v v 4 4
Mi?
ipe Serilen
X v v X X
Un
Konugun
. X X v v X
Istegi
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Tablo 7
Fikralarda Tespit Edilen Kiiltiirel Unsurlar(Devamti)

Lafi
Kuyrugundan v 4 v v v
Anlyorsun
Onu Asil
X X v v X
Bana Sorun
Pilavla
_ v X v v X
Goriismek
Suyunun
v X v v X
Suyu
Tann
e X X v v X
Misafiri

4.6.1. Giinliik Yasam

4.6.1.1. Yiyecek-igecek Kkiiltiirii sofra adabi

Corba: Tirk mutfak kiltiri icinde kendine has bir kiiltiir olusturan
iceceklerden biri de corbadir. Cesitlilik anlaminda ciddi bir meniiye sahip olan
corbalar ge¢cmisten bu giine terk edilemeyen besinlerdendir. Bununla birlikte her
bolgenin, her yorenin kendine ait c¢orba cesitlerinin olmasi1 da kiiltiirel bir
zenginliktir. Pilavla Goriismek adli fikrada davet yemeklerinden biri olarak ¢orbanin
yer aldig1 goriiliir: “Once, dumanu iistiinde ¢orba tas: getirilir.” (Sakaoglu, 2020: 91).
Suyunun Suyu adli fikrada tavsanin suyundan gorba yapildig: yer alir: “Hoca da
hediye edilen tavsandan hazirlattigi corbay: getirir sofraya.” (Sakaoglu, 2020: 99).

Et yemekleri: Tirk kiiltiriinde et tiiketiminin yeri ve Onemi biyiiktiir.
Nitekim uzun yillar konargdger bir yasam tarzi siiren bir milletin et ile arasindaki
miinasebet de giiclii olacaktir. Bununla birlikte mutfak kiiltiiriinde et ile bin bir ¢esit
yemeklerin yapildig1 bilinmektedir. Bunlardan birisi de etli pilavdir. Piring pilavinin
tizerine et konularak sunuma hazirlanir. Etli pilav 6zellikle baz1 yorelerin diiglin ve
diger davet yemekleri arasinda yer almaktadir. Pilavla Goriigmek adli fikrada davet
sofrasina et yemegi de getirilmistir: “Arkasindan giizel bir et yemegi konulur

sofraya.” (Sakaoglu, 2020: 91).

Baklava: Tirk tatlist denilince belki de akla ilk gelen tatlilardan biri

baklavadir. Baklava; dini bayramlarin, davetlerin, kutlamalarin bas taci olarak hala
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yerini korumaktadir. Ana malzemesi oldukc¢a ince agilan yufkadir. Yufka katlarinin
arasina tercihe gore ceviz, fistitk vb. konulmaktadir. Pilavla Goriismek adli fikrada
baklavaya yer verilmistir: “Swra baklavaya gelince tepsi ortadaki yerini alir.”
(Sakaoglu, 2020: 92). Ogrenciler Tiirk mutfak kiiltiirii konusunda genel hatlariyla
bilgilendirilebilir ve segilen bir yemegin tarifi dort temel dil becerisi tizerinden ele
alinabilir. Bu sayede hem 6grenenler hedef kiiltiire ait yeni bir bilgi edinecekler hem
yeni kavram ve kelime Ogrenecekler hem de dil becerilerinde ilerleme

kaydedeceklerdir.

Hosaf: Hosaf, aslinda kuru meyvelerden yapilan bir gerbettir. Yani serbetin
taneli ve daha sekerli olanidir. Hosaf kelimesinin asli hos-ab yani hos su’ dur. Ana
malzemesi seker, su ve kuru meyvelerdir (MEB, 2011: 3). Ozellikle Osmanl
Donemi’nde hosaf, sofralarin vazgecilmez igeceklerinden biriydi denilebilir. Hem
sagliga olan faydasi hem de yapiminin kolay olmasi tercih edilme sebepleri arasinda
gosterilebilir. Kuru meyvelerin bir miktar sekerle kaynatildiktan sonra tekrar
sogutularak servis edilmesiyle tiiketilen hosafi giiniimiizde de bir¢ok kisi tarafindan
severek tiiketilmektedir. Ceyhun Sezgin ve Durmaz’a (2019: 1499) gore Osmanli
mutfak kiiltiiriinde Islamiyet’in etkisiyle alkol tiiketilmemesi, zengin bir serbet ve
hosaf kiiltiiriiniin olusumuna katki saglamistir. Biraz Da Biz Olsek adli fikrada
Nasreddin Hoca’nin davet edildigi iftar sofrasina bir tas hosaf getirilmistir. “Ortaya
ilk gelen buzlu bir hosaf tasidir.” (Sakaoglu, 2020: 44). Fikrada havanin ¢ok sicak
oldugundan da bahsedilmis ve ev sahibinin konuklarina aldirmayip hosafi kepceyle
kana kana i¢mesi elestirilmistir. Dolayisiyla kiiltiiriimiizde hosafin yaz aylarinin ve

oru¢ zamaninin dnde gelen serinletici igeceklerinden biri oldugu goriilmektedir.

Yemek kazami: Yemek kazanlari, glinlimiiz kiiltiiriinde de 6zellikle kalabalik
davetler i¢in kullanilan (diiglin, slinnet, hayir, diger kutlamalar) genis ve derin
pisirme tencereleridir. Genelde ag¢ik alanda odun atesinin {izerine konularak
kullanilir. Fikir Fikir Kaynamaz M1 adli fikrada yemek kazanlar1 Osmanli saraymin
mutfaginda kullanilmak suretiyle yer almistir: “Yemek kazanlarim iki kulplarindan

iplerle baglatarak tavana cektirip astirmis. Altlarina da atesi yaktirmis” (Turan,
2008: 109).

Sofra adabi: Bircok kiiltiirde oldugu gibi Tiirk kiiltiirlinde de yemek yemenin

birtakim gorgii kurallar1 vardir. Yemege oncelikle biiyiiklerin baglamasini beklemek,
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lokmay1 sessizce ¢ignemek, agizda lokma varken konusmamak, misafir agirlamada
misafire 6ncelik vermek... Bu kurallar ¢ogaltilabilir. Biraz Da Biz Olsek adl fikrada
ev sahibi, evine gelen misafirlerini yok sayarak en biiylik kasig1 (kepge) alip ikram
ettigi hosafi igcmeye baslamustir. “Ev sahibi, neredeyse kepge biiyiikliigiinde bir
kasikla durmadan hosafi igiyor. Konuklarin elinde de kiigiiciik kasiklar...”
(Sakaoglu, 2020: 44). Fikrada bu durum tabii ki mizahi bir tavirla tenkit edilmistir.
Dolayisiyla s6z konusu fikra, Tiirklerdeki sofra adabindan bahsetmek adina kullanish
olabilir. Tiirk kiiltiirinde misafir agirlamanin temelinde ona yapilacak ikram
yatmaktadir. Bir eve misafir geliyorsa ilk akla gelen ona nelerin ikram
edilebilecegidir. “Misafirin oniine as koy, iki elini bos koy” atasozii de bu fikri
dogrular niteliktedir (Simsek, 2014: 70). Pilavla Goriismek adli fikrada ev sahibi
misafirleri i¢in sofraya gelen ikramlar1 bir kulp bularak misafirlerin yememesi i¢in
kasitl olarak geri géndermektedir. Bu duruma elestirel bir bakis s6z konusudur. Oyle
ki Tiirk kiiltiiriinde misafir her seyin iistiindedir. Oncelik her zaman misafirindir.
Misafire saygi ve hiirmet gdstermek Tiirk milletinin en 6nem verdigi konulardan
biridir. Aksi bir durum ile karsilagildiginda ev sahibine iyi gézle bakilmaz ve hatta
onunla irtibat kesilir. Ya da fikrada Nasreddin Hoca’nin yaptig1 gibi ev sahibinin
misafirlerine olan davranisinin dogru olmadigin1 gosterebilmek adimna iyi bir ders

verilir.
4.6.1.2. Bos zaman etkinlikleri (hobiler)

Avalik: Lafi Kuyrugundan Anlhiyorsun adli fikrada aveiliga dair sahin 6n
plana cikarilmis ve sahinle kus avlamaya deginilmistir: “Bektasi sahini alip bir giin

kira gitmis. Ormanda bir tiveyik gérmesiyle sahini salivermis” (Yildirim, 2016: 175).

4.6.2. Kisiler Arasi lliskiler

4.6.2.1. Aile bireyleri ile iliskiler

Tirk orf ve adetlerinde aile i¢i iligkiler ele alindiginda bir hiyerarsiden
bahsetmek miimkiindiir. Ataerkil bir yapiya sahip olan Tiirk kiiltiiriinde baba, otoriter
bir figiirdiir. Cocugun babaya saygida kusur etmemesi beklenir. Bunun i¢in yerlesmis
birgok davranis kaliplar1 ve uygulanmasi beklenen kurallar bulunmaktadir. Cocugun
anne-babaya yaptig1 herhangi bir saygisizligin toplum tarafindan kinanma yaptirimi
muhtemeldir. Esege Kim Binecek adli fikrada Nasreddin Hoca oglu ile bir yere

giderken esege oglunu bindirir, kendisi ise yiirlir. Bu vaziyeti gorenler oglanin

194



babasini yiiriitlip kendisinin esege binmesinin saygisizlik oldugunu diisiinerek
soylenirler: “Hey gidi zamane gencleri... Alim babasini yiiriitiir de kendisi rahat
rahat esege biner!” (Sakaoglu, 2020: 57). Buradan hareketle Tiirk toplumunda
onemli bir kavram olan ailenin ve aile i¢i iliskilerin durumu hakkinda bilgi

edinilebilir.
4.6.2.2. Arkadaslar arasi iliskiler

Allah’m Isine Karismam adli fikrada ¢ibanlar i¢inde yatan Bektasi’yi eski bir
dostu ziyaret eder ve onu iyilestirmek icin bir ilag tarifi verir: “Merak etme... Ben
sana bir ila¢ tavsiye edeyim. Onu yap. Derhal ifakat bulursun” (Yildirim, 2016:
143). Bektasi, dostunun sayesinde iyilesir.

Lafi Kuyrugundan Anliyorsun adli fikrada “Bektasi canlarindan birine, avct
dostlarindan biri kug tutmak icin bir usta sahin vermis” (Yildirim, 2016: 175)
ifadesiyle arkadaslik iligkileri arasinda hobiye dayali bir iletisimin gergeklestigi

goriilmektedir.
4.6.2.3. Komsuluk iliskileri

Tiirk toplumunda komsuluk iliskileri oldukca gelismistir. Ozellikle kadinlar
arasinda bu duruma bir¢ok etken de dahil olmaktadir. Yapilan yemekten komsusunun
da tatmasi i¢in evine gotlirmek, evde olmayan bir eksik i¢in komsunun kapisini
calmak, yardima ihtiyaci olanin yaninda olmak gibi ¢ogaltilabilir. Bunlarin yani sira
saygin bir kimlik kazanmis olan kisi i¢in de ayr1 bir hiirmet gosterilir. O kisinin
ziyaretine gidilir veya eve davet edilir. Bize De Ugrardi adli fikrada Nasreddin
Hoca’nin karis1 bu sayginligi kazanmis biri olarak siirekli misafir kabul etmekte veya
kadinlar tarafindan sohbete davet edilmektedir: “Hoca’'nin hanimi sik sik giindiiz

oturmalarina ¢agrilir.” (Sakaoglu, 2020: 46).

Tiirk kiiltiiriinde herhangi bir rahatsizlik gegiren ya da gecirmis kisi icin
yakinlar1 ve komsulari tarafindan “ge¢mis olsun” ziyaretine gidilir. Damdan Diisen
Anlar adli fikrada Nasreddin Hoca damdan diiserek rahatsizlanmistir ve dostlari
geemis olsun dilemek i¢in Hoca’nin ziyaretine gelmislerdir: “Komsular: Nasreddin
Hoca 'nin damdan diistiigiinii duyarlar. ‘Gidelim de bir ge¢mis olsun diyelim.’ diye
kararlastirirlar.” (Sakaoglu, 2020: 52). Giderken meyve suyu, ¢ikolata, kolonya,

cicek gibi birtakim hediyelerin gotiiriilmesi nezaket kurali sayilir. Ziyaret, hastanin
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dinlenmesi i¢in kisa tutulur. Bu noktada fikra metni ders silirecinde s6z konusu

baglamda kullanilabilir.

Komsuluga verilen deger atasdzlerine de yansimis, kavram hakkinda birgok
atasozii meydana gelmistir. Komsuluk iligkileri {izerine degerlendirilebilecek
unsurlar ¢ok olsa da ele aldigimiz fikrada bahsi gecen unsur, 6diing alma/vermedir.
Ozellikle kiiciik yerlesim yerlerinde daha yaygin olan bu unsur yardimseverligin ve
paylasimciligin da bir nevi gostergesidir. Evdeki bir eksigin (genelde bir yemek
malzemesi) giderilmesi i¢in ilk 6nce komsuya basvurulmasi da séz konusu iliskilerin
samimiyetini ve degerini gozler oniine sermektedir. Ipe Serilen Un adli fikrada
komsusu Nasreddin Hoca’ya ¢amasir ipi 6diing almaya gelmistir: “Komsularindan
biri Hoca dan ip istemeye gider.” (Sakaoglu, 2020: 69). Komsuluk iliskileri kiiltiiriin
sosyal yanina 1s1k tutmasi bakimindan ele alinabilir ve s6z konusu fikra bu amacla da

ders siirecine dahil edilebilir.

4.6.3. Degerler, Inamislar ve Tutumlar

4.6.3.1. Meslekler

Kadi: Kady, tarihte islam ilkelerinde insanlar arasinda meydana gelen hukuki
anlagmazliklar1 sonuclandiran, hukuka aykir1 davranislarin cezasini hilkkme baglayan,
verdikleri ~ hilkim  ve cezalari infaz eden  devlet gorevlisidir
(https://tr.wikipedia.org/wiki/Kad%C4%B1). Giiniimiiz hakimlerinin ~ Osmanli
Devleti’ndeki karsiligi da denilebilir. Fikir Fikir Kaynamaz M fikrasinda kadilik
meslegine dair su ifadeler yer alir: “Fakat hakkimi aramak i¢in memleketin kadisina

basvurdum. Davamiz goriildii. Kadi beni dinleyip hak verdi” (Turan, 2008: 111).
4.6.3.2. Tarihi ve dini sahsiyetler

Nasreddin Hoca: Her kesimden her kademeden insanlarin bir par¢a hayatina
dokunabilen, giildiirebilen, farkindalik olusturabilen yapi ve igerikteki Nasreddin
Hoca fikralar1 ayn1 zamanda bir onayin da temelini olusturur. Ciinkii bir¢ok konuya
temas eden bu fikralar yeri gelinen noktada ikna edici ve besleyici bir isleve de
sahiptir. Nasreddin Hoca, Tiirk kiiltiiriiniin her yas ve kesimden haberdar olundugu
ortak sahsiyetidir. Nasreddin Hoca gerek Tiirkgenin konusuldugu cografyalarda

gerekse Tirk kiiltiirlii halklarin yasadig1 cografyalarda ve diinyada iinii kabul edilen
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ve fikra tipleri icerisinde en bilinen kahramani olarak onun bu kadar taninmasi, genel

insani problemleri islemesiyle alakalidir (Koca, 2017: 34).

Nasreddin Hoca fikralart dogu Tirkistan’dan Macaristan’a, giiney
Sibirya’dan kuzey Afrika’ya kadar yayilma gostermistir. Cok kez onun adi Arap
memleketlerinde fikra tipi olan Cuhd’nin adi ile karistirilmis, birinin hikayelerinin
otekine mal edildigi olmustur (Boratav, 1995: 90-91). Nasreddin Hoca tipinin
yayllma alanlarinin genislemesinde Tiirklerle cografya yakinligi bulunan iilkeler
arasindaki kiiltiir aligverislerinin etkisi biiyiiktiir. Bu durum diger tilkelerle karsilikli
kiltiir aligverigleri sirasinda Nasreddin Hoca tipinin diinyada bilinmesini saglamistir.
Yoreden iilkeye, iilkeden bolgeye, bolgeden de kiireye yayilan bu fikra tipi,
yayllmaya basladigi cografyada bulunan fikra tipleriyle de iligkiler sonucu zengin bir
fikra tipine doniismiistiir (Durbilmez, 2017: 174). Oyle ki Nasreddin Hoca’nin 6liim
y1l déniimiiniin 700. yil1 olan 1996 yili, UNESCO tarafindan “Nasreddin Hoca Yili”
ilan edilmistir (Ozet, 2019: 61). Dedebag’in (2007, 47) Nasreddin Hoca’nin kisiligi

ve vasiflar1 hakkinda yapmis oldugu listenin bazi maddeleri soyledir:

e Yasadig cevre bellidir, Sivrihisar'da dogmustur, Aksehir'de yasamistir.
Imamlik, kadilik ve miiderrislik yapmustir. Cok sevdigi bir esegi vardir.
Ailesine ve ¢ocuklarina baghdir. Aile degerlerine onem verir. Ayni
zamanda; “hayali” degildir.

e Kaynastirici, birlestirici, uzlastirici, sevdiricidir.

e Nasreddin Hoca imgesel diisinmeye kapi acar. Boylece her anlayis
seviyesindeki insan1 ayn1 c¢ercevede, ayn1 sorunlar etrafinda
diistindiirmeye yoneltir.

e Daima {lmit agilar, hep Uimit kaynag olur. Olumsuz denilebilecek
sOzlerinde bile bu timidin isaretlerini bulmak miimkiindiir.

e Macera pesinde kosmaz, gergekeidir.

e Incinse bile incitmekten korkar.

e Paylasimcidir, kanaatkardir, hak gegmesinden korkar.

e Sabirli, akilli, adildir.

Incili Cavus: Tiirk fikra tipleri arasinda gercek kisiligi ve yasadigi devir
hakkinda bilgi sahibi oldufumuz nadir tiplerden biridir. Asil adi Incili Mustafa
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Cavus’tur. Osmanl padisahlarindan 1. Ahmet devrinde yasamistir. Padisahin yakini
olmasi dolayisiyla gordiigii her seyi alaya alma, giiliinglestirme yetkisine sahipti.
Incili Cavus’un fikralarinda genellikle saray ve saray ¢evresini teskil eden insanlar ve
davranislar1 yer alir (Yildirim, 2016: 65). incili Cavus, 1632 yilinda vefat etmistir.
Mezar1 istanbul’dadir (Turan, 2008: 14).

Yavuz Sultan Selim: Yavuz Sultan Selim (1. Selim), 9. Osmanli padisah1 ve
88. Islam halifesi ve ilk Tiirk Islam halifesi unvanina sahiptir. Mekke ve Medine nin
Hizmetkar1 olarak da anilir. Osmanli Devleti’nin basina gectikten sonra Padisahlig
doneminde Anadolu’da  birlik  saglanmis;  halifelik  Misir  Memluklerine
bagli Abbasilerden Osmanli Hanedanina ge¢mistir. Ayrica devrin en O6nemli iki
ticaret yolu olan Ipek ve Baharat Yolu’nu ele gegiren Yavuz Sultan Selim, bu sayede
dogu ticaret yollarin1 tamamen kontrolii altina alarak biiyiik basarilar elde etmistir
(https://tr.wikipedia.org/wiki/l._Selim). Fikir Fikir Kaynamaz M1 adli fikra metni
tamamiyla Sultan Selim ve Incili Cavus etrafinda sekillenmistir. Bu yéniiyle fikra,

tarihi bir kisi hakkinda bilgi saglanmasi i¢in 6nemlidir.
4.6.3.3. Mizah (Giilmece)

Bir toplumun neye giildiigiinii bilmek, o toplum hakkinda farkli bilgileri de
beraberinde getirmektedir. Fikra kahramani, masallardaki hikayelerdeki kahramanlar
gibi toplumun degerlerini, yasaklari, yanlisla dogruyu ayirmayi, iyi ve kotii farkini,
icraatlar1 ile birlikte mizah unsuruyla bir potada karigtirarak sunmaktadir (Turan,
2008: 5). Tirk fikralarmin konu bakimindan en biiylik ve en zengin grubunu
toplumsal, ekonomik ve siyasi goriis ayriliklarindan dogan catigsmalar; aile, terbiye,
hukuk, yardimlagma ve beseri kusurlarla ilgili meseleler teskil eder. Bu fikralardaki
olumsuz tipler alay konusu olurlar (Yildirim, 2016: 39). Dolayisiyla fikralarda
anlatilmak istenen apacik anlatilmamakta, mizahin i¢ine yerlestirilmektedir. Buradan
yola ¢ikarak ise mizah unsurunun her an bulunabilecegi fikra tiirii, dil 6gretim

stirecine bircok yonden (egitici, 6gretici, eglendirici vb.) katki saglayabilecektir.
4.6.4. Sosyal Adet ve Gelenekler-Halk inanclari
4.6.4.1. Misafir olma ve agirlama

Tiirk insant i¢in konuk agirlama, yerine getirilmesi gereken bir insanlik

gorevidir. Bu gorevi iistlenen evlerde mutluluk ve bereketin ortaya cikacagina
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inamlir ve misafir alan evler degerli, almayanlar ise degersiz kabul edilir (Ozmen,
2020: 48). Geleneksel Tiirk misafirlik anlayisinin gecmisi Islamiyet’in kabuliinden
cok daha eskiye dayanir. Tirk halk kiiltiiriinde geleneksel misafirligi ve bununla
birlikte kapiya gelenin geri ¢evrilmedigini anlatan en gilizel deyimlerden bir tanesi
“Tanrt misafiri” deyimidir (Altunbay, 2016: 360). Suyunun Suyu adli fikrada
Nasreddin Hoca’nin kapist her giin komsu kdylerden tanimadigi insanlar tarafindan
calinmaktadir. Hoca da onlar1 geri ¢evirmemekte, her geleni iceriye buyur etmekte ve
Oniine yemek koymaktadir. Bu durum bizlere “Tanri misafiri” deyiminin Tiirklerin
nezdinde hayata gegcirilisini Orneklemektedir. Tanr1 Misafiri adli fikrada ise
misafirperverligi suistimal etmeye c¢alisan birini Bektasi’nin camiye gotiiriip
“Buyurun, iste Tanri’min evi, giile giile otur, sana bildigi gibi ikram etsin” (Yildirim,
2016: 226) demesi dikkat ¢ekicidir. Misafir agirlamak ne kadar 6nemli ve hassas bir
konuysa misafir olmak da belli nezaket kurallar1 ¢er¢evesinde gelismesi beklenen bir
konudur. S6z konusu nezaket kurallarindan birisi de misafir olarak gidilen yere bir
hediye gotiirmektir. Bu hediye ev esyasindan yiyecege kadar bir¢ok sey olabilir.
Fikrada: “Konugun eli de bos degildir, Hocaya bir tavsan hediye eder” (Sakaoglu,
2020: 99) geemektedir. Gelen konuk igin 6zel yemekler hazirlanir, ikramlar sunulur.
Konuk yatili ise imkanlar dahilinde ona 6zel bir oda tahsis edilir ve rahat etmesi i¢in
tiim alternatifler degerlendirilir. Konugun Istegi adli fikrada Nasreddin Hoca’ya bir
ahbab1 yatili olarak gelmistir: “Konuk igcin yumusak yatak serilip yorgunlugunun
giderilmesi istenilir.” (Sakaoglu, 2020: 82). Bize De Ugrardi1 adli fikrada Nasreddin
Hoca’nin hanimi siirekli misafir agirlamaktadir ve giindliz oturmalarina davet
edilmektedir. Tiirk kiiltirlinde kadinlarin giindiiz vakitlerinde sohbet ve eglence
amagl bir araya gelmeleri yaygin bir durumdur. Hatta bu toplanmalarin siireklilik
kazanmasi i¢in herkes tarafindan doniisiimlii olarak ev sahibine gotiiriilen belli bir
miktar para ya da altin belirlenir. Bu sayede bir yandan kadinlar arasinda sosyal
iliskiler ivme kazanirken bir yandan da ekonomik anlamda toplu bir gelir elde edilir.
S6z konusu fikra ile Tirk kiiltiiriinde c¢aligmayan kadinlarin giinlerini nasil

gecirdikleri konusuna deginilebilir.

Ozmen’in, (2020: 53) ifadesiyle Tiirk toplumunun hiimaniter seviyesini
gosteren konukseverlik, toplumda sosyal yasamin pargasi olmakla birlikte insani
erdemlerin baginda sayillmistir. Hak katinda oldugu kadar halk nezdinde de muteber

bir sosyo-etik deger olan konuk ve konukseverlige, ileri bir sosyal yardimlagsma ve
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dayamsma anlayistyla yaklagilmistir. Biraz Da Biz Olsek adli fikrada Nasreddin
Hoca bir tanidig tarafindan iftara davet edilmistir: “Bir tamidigi, Hoca'yi birkag
arkadasiyla birlikte iftara cagirir.” (Sakaoglu, 2020: 44). iftar davetleri Tiirk
misafirperverliginin bir gostergesidir. Dolayisiyla Tiirklerin bu 6zelligi énemli bir
kiiltiirel unsur niteligindedir. iftara misafir davet etme adeti Pilavla Goriismek adli
fikrada da yer alir: “Aksehir 'in zenginlerinden biri Hoca 'yt iftara ¢agirir” (Sakaoglu,
2020: 91).

4.6.4.2. Dini ritiiel ve uygulamalar

Ramazan Ayviftar/Top atma: Tiirk kiiltiirinde Ramazan aymin dini ve
toplumsal agidan ayr1 bir 6nemi ve degeri vardir. Bu ay; paylasimciliga, bir araya
gelmeye, kirginliklarin son bulmasina ve daha bir¢ok etmene vesile olmaktadir.
Iftarda misafir agirlamak da sdz konusu etmenlerin giizel bir drnegidir. Tiirkler
Islamiyet’i kabul ettikten sonra yasam tarzlarinda da degisiklige gitmistir. Bu durum
yeni bir dine dahil olmanin kaginilmaz bir sonucudur. islamiyet’in sartlarindan biri
olan orug tutmak da bunlardan biridir. Yilin belli bir doneminde 30 giin orug tutulur
ve bu ay Ramazan ay1 olarak nitelendirilir: “O yil Ramazan ayr yazin ortasina
rastlar.” (Sakaoglu, 2020: 44). Orucun a¢ilma zamani olan iftarin habercisi ise
aksam ezaninin yaninda sehrin yiiksek bir tepesinden top atma uygulamasidir. Biraz
Da Biz Olsek adl1 fikrada bu uygulama acikea dile getirilmistir: “Top atilinca iftarlar
agilacak, yeme i¢me fash baslayacaktir.” (Sakaoglu, 2020: 44). Bu uygulamanin dini
bir gereklilik olmadigini, Osmanli Donemi’nden giiniimiize gelen bir gelenek

oldugunu belirtmek gerekir.

Osmanli arsivinde bulunan evraklar dogrultusunda iftar topu gelenegi
hakkinda bilgi sahibi oluyoruz. Evraklarda; iftar topu geleneginin 1821 yilinda
Anadolu Hisar1’ndaki topun ateslenmesiyle basladig belirtiliyor
(https://www.yenisafak.com/ramazan/iftar-topu-gelenegi-nasil-cikti-2483683).

Kurban Bayrami: Kurban Bayramu Tiirklerin Islamiyet’i kabul ettikten
sonra dini bir gereklilikle yerine getirdikleri ibadettir. Kurban bayrami ve dncesinde
birtakim hazirliklar (kurbanlik hayvan ve bayram i¢in yeni kiyafetler alma, bayram
ziyaretleri gerceklestirme vb.) s6z konusudur. Bende De Boynuz Cikar adli fikrada
“Kurban bayramimin arife giinii Incili Cavus, evine bir kurbanlk koyun alabilmek

icin pazarda dolagiyormus” (Turan, 2008: 131) denmektedir. Buradan yola ¢ikarak
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kurbanlik almak i¢in duruma 6zel pazarlarin kuruldugundan da s6z etmek gerekir.
Kurban kesme ibadeti her ne kadar dini bir uygulama olsa da Kurban bayrami
etrafinda sekillenen davramis ve kaliplar Tiirk kiltliriiniin bir baska boyutunu

tanimlayabilmek amaciyla 6nemlidir.

Cuma namaz: Islamiyet’in bir gerekliligi olan Cuma namazi, sadece
erkekler tarafindan Cuma giinleri 6gle vaktinde camilerde toplu olarak yerine
getirilen bir ibadettir. Bu namaz bilgin bir hoca/imam tarafindan kildirilir. Ardindan
ise hoca tarafindan vaaz verilir. Bu Esekle Ancak Gidilir adli fikrada Nasreddin
Hoca’dan bir Cuma giinii komsu kdydeki camide namaz kildirmasi istenir: “Hocam,
bir Cuma giinii bizim koye gelseniz de arkanizda namaz kilsak!” (Sakaoglu, 2020:
48). Hem kiiltiirel hem dini bir nitelik tasiyan bu unsur ile Tirklerin kutsal giiniine, o
giine 0zel yerine getirilen dini ritiiellere ve bir¢ok uygulamaya deginilebilir. Nitekim
Cuma giinii i¢in yapilan hayirlar, cami girisinde dagitilan gesitli yiyecekler kiiltiire

0zgli davranis kaliplaridir
4.6.4.3. Halk hekimligi

Allah’in Isine Karismam adli fikrada bir ¢ibanin iyilestirilmesi i¢in hamam
bocekleriyle ilag hazirlandigr goriiliir. Fikrada s6z konusu ilacin tarifi su sekilde yer
alir: “Hemen birini hamama gonder. On tane hamam bocegi getirt. Onlari bir

havanda giizelce dovdiir. Cibanlarin iizerine siirdiir” (Yildirim, 2016: 143).
4.6.4.4. Gecis donemleri ve buna bagh pratikler
Evlilik

Kiz isteme: Fikir Fikir Kaynamaz Mi adhi fikrada kiz isteme konusu
ge¢mektedir. Fikrada Celal Celebi, kizin1 isteyen delikanliya kizin1 vermek ig¢in
birtakim sartlar 6ne stirmiistiir: “Bana gii¢ bir teklifte bulundu. Kizimi ciddi bir askla
seviyorsan sana veririm. Fakat bu gece akan dereye bogazina kadar girecek ve
sabah giin dogana kadar kalacaksin dedi” (Turan, 2008: 111). Giinlimiiz evlilik
oncesi kiiltiirlinde de baz1 babalar tarafindan kizini isteyene belirli sartlar dahilinde

verme durumu s6z konusu olabilmektedir.

Oliim

Defin asamalari: Tiirkiye’de Ornek’in (2016: 295) de belirttigi gibi oliiyii
gomme i¢in yapilan hazirliklar {i¢ islemden geger: Yikama, kefenleme ve cenaze
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namazi. Her ii¢ islemin ¢evresinde dinsel olanlarin yani sira birgok geleneksel adet

ve inanmalar da vardir.

Oliiniin kefenlendikten sonra igine konularak tasindigi sandiga tabut denir.
Tabut en ¢ok cam ve kavaktan yapilir (Ornek, 2016: 300). ilk iki asama yerine
getirildikten sonra sira cenaze namazinin kilinmasina gelir. Bu evrede 6l genelde
camilerin bah¢esinde bulunan musalla tasina konur. Bir hoca/imamin 6nderliginde
belirli kurallarla ayakta olacak sekilde namaz kilmir. Olii, mezarliga gotiiriilmeden
once son olarak imam tarafindan orada bulunanlara ‘“Merhumu/merhumeyi nasil
bilirdiniz?” sorusu ii¢ defa yoneltilir. Orada bulunan cemaat ise “lyi bilirdik.”
seklinde cevap verirler. Bu siirecin tamamlanmasindan sonra tabut, omuzlara
alinarak mezarliga dogru yol alinir. Onu Asil Bana Sorun adli fikrada Nasreddin
Hoca’nin hanimi 6lmiistlir ve onu defnetme siireci yukarida agiklanan asamalar dile
getirilerek anlatilmistir. Bu baglamda her kiiltiir i¢in gesitli ritiiellere sahip olan gegis
dénemlerinden “6lim” olgusunun Tiirk kiiltiiriindeki yeri bu fikra ile akilda kalici

sekilde islenebilir.
4.6.4.5. Batil inanc¢ ve diger halk inanmalari

Adak adama: Lafi Kuyrugundan Anliyorsun adli fikrada tiirbeye gidilerek
adak adamaya yonelik bilgiler yer almaktadir. Bu siire¢ i¢erisinde ise nasil bir yol
izlendigi “Bektasi, bir mum ve biraz yag alip tiirbeye gétiirerek sahinin huylu
olmasini temenni ve niyaz etmis” (Yildirim, 016: 175) sozleriyle agiklanir.
Tirbelerde gerceklestirilen uygulamalar tiirbenin bulundugu boélgeye ve yoreye gore
degisiklik gostermektedir. Fikrada, mum ve yag ile birtakim ritiielin gergeklestirildigi

goriilmektedir.

4.6.5. Cografya ve Mekan

4.6.5.1. Sehir, kasaba, koy ve diger yerlesim yerleri

Allah’1n Isine Karismam adl fikrada Bursa sehri gegmektedir: “Aradan bir
miiddet gecer. Baba Bursa’ya kadar bir seyahate ¢ikmak ister” (Yidirim, 2016:
143). Yine ayni fikra metninde Istanbul’da bulunan Adalar’a yer verilir ve oraya
gemiyle gecisten de bahsedilir: “Gemi miisait bir riizgarla haywsiz Adalar’t geger.

Bozburun’a dogru yaklagy” (Yildirim, 2016: 144). Fikir Fikir Kaynamaz Mi
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fikrasinda Kiitahya ili yer alir: “Musahip kulunuz Kiitahya'da iken boyle kaynatmig”
(Turan, 2008: 110).

4.6.5.2. Geleneksel ve kiiltiirel mekanlar

Hamam: Hamamlar, Tiirk kiiltiiriiniin geleneksel ve kiiltiirel baglamda
degerlendirilebilen bir unsur olmakla birlikte hamam kiiltiirii de kendi i¢inde birgok
geleneksel kavramlart barindirmaktadir. Bu kavramlar; pestamal, kese, takunya,
gobek tasi, tellak, kurna vb. Belirtilen kavramlarla beraber Tiirk kiiltiirinde hamama

dair olusmus birtakim etkinlerin de varlig1 s6z konusudur.

Temelde temizlenme ve yikanma mekanlar1 olan hamamlar zaman igerisinde
folklorik bir birikimin de meydana gelmesine sahne olmustur. Hamamda kullanilan
esya ve maddi kiiltiir liriinleri, hamamda icra edilen gesitli toren ve eglenceler, halk
hekimligi uygulamalari, gelenek ve ritiieller, inan¢ ve inanislar ile mani, atasozii,
deyim, tiirkii, anlati gibi sozIi kiiltiir tiriinleri s6z konusu folklorik iirlinlerdir. Bu
baglamda hamam yapilar1 somut kiiltiire] mirasin yani sira somut olmayan kiiltiirel
mirasin da sergilendigi ve yasatildigi kiiltiirel mekanlardir (Davulcu, 2020: 185).
Dolayisiyla anlatilarda hamam ve ona bagli unsurlarin yer almasi somut olmayan
kiiltirel miras kapsaminda kiiltiiriimiize yabanci bireylere tanitim amaciyla
elverislidir. Allah’m Isine Karismam adl fikrada “Bektasi babalarindan biri bir giin
hamama gider. Soyunup dokiinerek iceri girer. Terlemek icin gobek tasina yatar”
(Yildirim, 2016: 142) denilerek hamama ve hamamlarda bulunan gdbek tasi
unsuruna yer verildigi goriiliir. Fikir Fikir Kaynamaz M1 adli fikrada ise “Dereden
¢tkinca dogru hamama gidip yikandim ve temizlendim” (Turan, 2008: 111) ifadesiyle

hamam unsuruna deginilir.
4.6.5.3. Dini ve kutsal mekanlar

Tiirbe: Lafi Kuyrugundan Anliyorsun adli fikrada tiirbeye adak adamak i¢in
gidilmesi s6z konusudur: “Aman dedem, hayvanin yildizi degismis. Yildiz degisince
huy da degisir. Bir evliya tiirbesine adak adarsan iyilesir...” (Yildirim, 2016: 175).
Bu baglamda tiirbeler sadece ziyaret ve dua etme amaciyla degil adak adayip medet

umma amactyla gidilen yerlerdir de ayn1 zamanda.

Kiiltiirel unsurlar baglaminda incelenen fikralar, tespit edilen unsurlarin

yabanci dil olarak Tiirkce 6gretiminde kullanilmasina yonelik analiz ve yorumlar
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asagida verilmigtir. Tabloya gore sadece kiiltiirel unsur tespit edilen Olglitlere yer
verilmis, ayni1 noktaya deginerek tekrar eden unsurlar ise bir kez daha
agiklanmamustir.

4.6.6. Fikralar Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Neden Kullanilmah?

1. Fikralar, hedef dilin 6grenilmesi siirecinde kelime dgrenimini destekler.

2. Fikralarin sade ve akict bir dile sahip olmast dil 6gretiminde ciimle

yapilariin 6grenimini de destekler.

3. Fikralarin giildiiriirken diisindiirme vasfinin olmas1 6grencileri, hedef dilin

sinirlarini zorlayarak yorum yapmaya ve ¢ikarimda bulunmaya tesvik eder.

4. Fikralarin mizahi bir yOniiniin olmasi eglenceli bir egitim ortami

olugmasini saglar.

5. Kisa anlatilar olmast dolayisiyla birden fazla fikra tek ders siiresinde ele

alinabilir.

6. Ogrencilere kendi Kkiiltiirlerindeki -varsa- fikra tiiriiyle hedef kiiltiiriin
fikralarini kiyaslama imkani verir. Boylelikle 6grencilerde kiiltiirler aras1 farkindalik

olusturulur.
7. Fikralar, dort temel dil becerileri i¢in kullanilabilir standarttadir.

8. Fikralarin hayatin i¢cinden meydana gelmis olmalart kiltiirii de giincel
haliyle yansitmaktadir. Dolayisiyla 68renen i¢in hedef kiiltiire vakif olmak fikralar

sayesinde de gergeklestirilebilir.

9. Fikralarda kalip sozlerin yogun bir sekilde yer almasiyla, atasozii ve

deyimlerin 6gretimi de desteklenmis olur.

10. Fikralarin kisa anlatilar olmasi, 6gretim tekniklerinin (canlandirma, rol

yapma vb.) kolaylikla uygulanmasini saglar.
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SONUC VE ONERILER

Calismamizin ana unsuru olan “yabanci dil 6gretiminde kiiltiir aktarimi”
cagimiz dil 6gretim anlayisinda goz ardi edilmemesi gereken yaklasimlardan biridir.
Bu baglamda yapilan arastirma ve incelemeler sonucunda yabanci dil 6gretiminde
salt gramer yapisinin Ogretilmesinin kesinlikle yeterli olmayacagi sonucuna
ulagilmistir. Dil ile kiiltiir kavramlarinin birbiri ile olan iligkisi géz Oniinde
bulunduruldugunda s6z konusu ikilinin birbirinden ayr1 sahalarda ele alinmasinin
mevcut konu i¢in ciddi bir eksiklik arz edecegi kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla
yabanci dil 6gretimi siirecinde dil bilgisi ile birlikte hedef dile ait kiiltliriin de
tanitilmast ve yabanci bireylerde bu noktada farkindalik yaratilmasi zaruri bir hal
almaktadir. Yabanci dil olarak Tiirkge 6gretiminde kiiltliriin de dil ile birlikte ders
stirecine dahil edilmesinin kabulii ile Tiirk kiiltiiriinii birgok yoniiyle sembolize
edebilecek olan Tiirk halk sozli anlatilarint temel almanin getirileri {izerine

yaptigimiz ¢alismada su sonuglara ulasilmistir:

Tiirk halk edebiyati sozIli anlatilarindan halk hikayesi, masal, destan, efsane
ve fikra metinleri kiiltiirel unsurlar baglaminda incelenmis ve verilen tiim tiirlerde en

az iki kiiltiirel unsur kategorisine rastlanmistir.

Romana gegcis tiirli olarak da nitelendirilen halk hikayeleri, diger tiirlere gore
¢ok daha fazla kiiltiirel unsur icermektedir. Bunun nedeni kuvvetle muhtemel halk
hikayelerinin diger tiirlere gore ayrmtili islenmesi ve ger¢ek hayattan
esinlenilmesidir. Boylelikle Tiirk halkinin giinlik yasamindan insani iligkilerine,
eglence anlayislarindan ge¢is donemi uygulamalarina kadar kiiltiirii ihtiva eden
bircok unsura temas edilmis olur. Incelenen 11 halk hikdyesi metninde Giinliik
Yasam kategorisine dahil olan unsurlara 10, Kisiler Arasi Iliskiler ve Degerler,
Inamslar ve Tutumlar kategorisine dahil olan unsurlara 11, Sosyal Adet ve
Gelenekler-Halk Inanclar: kategorisine dahil olan unsurlara 9, Cografya ve Mekain

kategorisine dahil olan unsurlara 8 hikayede rastlanmistir.
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Incelenen tiirler arasinda destanin genel itibariyle giincel Tiirk kiiltiiriinii
yansitmadigi goriilmiistiir. Fakat bu noktada degiserek gelisen kiiltiirel kodlarin ¢ikis
noktalarinin,  kaynagmmin  bilinerek  ¢agdas  kodlarla iliskilendirilmesi
saglanabilmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, destanlarin Tiirk
kiiltiirtinii yansitmadig1 gibi yanlis bir algiya diigmemektir. Yabanci dil 6gretiminde
aktarilacak olan kiiltiirel 6gelerin ¢aga uygun olmasi, yabanci bireyler i¢in pragmatik
olmast beklenir. Destanlarin eksik kaldigi yon buradadir. Destanlar o6zellikleri
itibariyle ge¢mis kiiltiiri yansitmakta ve igerdigi kiiltiirel unsurlardan biyiik
cogunlugu gliniimiizde yerini baska bir unsura birakmis halde ya da varligim1 geride
birakmis durumdadir. Ornegin; Tiirkler ge¢miste gecimlerinin biiyiik boliimiinii
avcilik ile saglamaktaydilar. Bu nedenle konular itibariyle 6zellikle destanlarda av
ve avcilikla ilgili ¢ok fazla ibareye rastlanmaktadir. Bu noktada ders siirecinde destan
metinlerinin ele alinmas1 uygun degildir gibi bir sonuca varmak dogru olmayacaktir.
Nitekim av ve avcilik birtakim degisikliklere ugrasa da giiniimiizde toplumumuz
acisindan Onemini korumaktadir. Ge¢mis ile simdi arasinda bag kurarak kiiltiirel
aciklamaya gitmek dogaldir ki daha etkili bir yontem olacaktir. Tespit edilip yapilan
yorumlarda da s6z konusu bag kurmaya dikkat edilmis ve bazi noktalarda ders
siirecinde kullanilmas1 yoniinde de aciklamaya gidilmistir. incelenen 4 destan
metninde Giinliik Yasam, Kisiler Arasi Iliskiler ve Degerler, Inanislar ve Tutumlar,
Sosyal Adet ve Gelenekler-Halk Inanglar: kategorisine dahil olan unsurlara tiim
metinlerde rastlanirken Cografya ve Mekdan kategorisine dahil olan unsurlara 2

destanda rastlanmastir.

Masallar, nitelikleri dolayisiyla fantastik dgeler bakimindan zengin bir tiirdiir.
Fakat masallarin bu 6zelligi Tiirkgenin yabanci dil olarak 6gretimi hususunda
dezavantaj degil aksine dersi ilgi ¢ekici hale getirmek adina avantajli bir durumdur.
Bunun yani sira odak noktamiz olan kiiltiirel unsurlarin varligi s6z konusu oldugunda
ise masallarda Tiirk kiiltiiriine ait birgok unsura rastlanmistir. Incelenen 10 masal
metninde Giinliik Yasam Kategorisine dahil olan unsurlara 5, Kigiler Aras: Iliskiler
kategorisine dahil olan unsurlara 5, Degerler, Inamgslar ve Tutumlar Kategorisine
dahil olan unsurlara 7, Sosyal Adet ve Gelenekler-Halk Inanglar: Kategorisine dahil
olan unsurlara 10, Cografya ve Mekdn kategorisine dahil olan unsurlara 5 masalda
rastlanmistir. Bu noktada masallarin tiimiinde Sosyal Adet ve Gelenekler-Halk

Inanglar alt unsurlarinm oldugu gériiliir.
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Efsanelerde inandiricilik vasfinin 6n planda olmasi ve ¢ogunlukla kisa yapida
olmalar1 dil 6gretim siirecinde ders materyali olarak kullanilmalarinda kolaylik
saglamaktadir. Yasandigina inanilan olaylar1 igerdigi i¢in ise ger¢ek hayattan izler
tasimaktadir. Dolayisiyla yabancilara Tirkge oOgretiminde kiiltiirel aktarim
baglaminda efsanelerde birgok kiiltiirel 6genin yer aldig1 gériilmiistiir. Incelenen 13
efsane metninde Giinliik Yasam kategorisine dahil olan unsurlara 6, Kisiler Arasi
Iliskiler kategorisine dahil olan unsurlara 11, Degerler Inanmislar ve Tutumlar
kategorisine dahil olan unsurlara 8, Sosyal Adet ve Gelenekler-Halk Inancglar ve
Cografya ve Mekan kategorisine dahil olan unsurlara 13 efsanede rastlanmistir.
Ozellikle cografi ve mekansal unsurlarin efsanelerin tiimiinde goriilmesi, sehir ve yer
belgesellerinin yabanci dil 06gretiminde kullanilmasina yonelik biiylik katki

saglayacagi muhakkaktir.

Fikralar, mizahi yoniiyle diger tiirlerden ayrilmakta ve fikra metinlerinin
etkinlik anlaminda oldukga islevsel bir tiir olma 6zelligi bulunmaktadir. Kiiltiirel
aktarim hususunda ise incelenen 15 fikra metninde Giinliik Yasam Kategorisine dahil
olan unsurlara 5, Kigsiler Aras: Iliskiler kategorisine dahil olan unsurlara 8, Degerler
Inamisglar ve Tutumlar Kategorisine dahil olan unsurlara 15, Sosyal Adet ve
Gelenekler-Halk Inan¢lar: Kategorisine dahil olan unsurlara 12, Cografya ve Mekdn

kategorisine dahil olan unsurlara 3 fikrada rastlanmstir.

Arastirmaya dahil edilen tiim Tiirk halk edebiyati nesir tiirlerinde, yabanci dil
Ogretimi i¢in aktarilmasi uygun kiiltiirel 6gelere rastlanabildigi gorilmiistiir. Kiiltiirel
aktarimin saglanabilmesi noktasinda Tirk kiiltiiriiniin en ar1 haliyle yer alabildigi
sozlii gelenek anlatilarinin  yabanci dil Ogretim siirecine dahil edilmesi
gerekmektedir. S6z konusu anlatilarin siirece dahil edilmesiyle sadece dil bilgisi ve
kelime 6gretimine destek verilmis olmayacak, kiiltiirel aktarim saglanarak Tirk
kiltiric de tanitilmig olacaktir. Bununla birlikte Tirk kiiltiiri diger milletler

tarafindan haberdar olma ve daha yakindan taninma niteligi kazanacaktir.

Sonug olarak, ders ortaminda salt dilsel kurallarin ele alinmasi ile eksik bir dil
Ogretiminin gergeklesecegi asikardir. Tiirk halk anlatilarinin kullanilmasiyla kiiltiirel
Ogelerin gerektigi bicimde ders ortamina aktarilabilmesi sonucu, hem 6greten hem
ogrenen agisindan olumlu bir siire¢ gergeklesecektir. Ogrenci, yeni haberdar oldugu

bir kiiltiirli farkli 6gretim teknikleriyle 6grenirken hedef dili kullanabilecegi alanlar
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da kesfedecektir. Gramer kurallariyla bogustugu ders siirecini, kiiltiirel unsurlarin
destegiyle nerede nasil uygulayabilecegini bilecektir. Bu da 6grencide bir dzgiliven
yaratacak ve Ogrenme asamasinda oldugu dile karsi Onyargilarin1 azaltacaktir.
Kiiltiirel aktarimin 6grenci ve dil 6gretim stirecine katkilarinin yani sira hedef dil ve
hedef kiiltiiriin de bazi noktalarda olumlu etkilenmesi s6z konusudur. Bu baglamda
ogrenci, hedef kiiltiir hakkinda 6grendiklerini kendi kiiltiiriiyle kiyas edecek ve Tiirk

kiltliriine has unsurlar baska cografyalarda da anilacaktir.

Sozli gelenege ait anlatilarimizdan yabancilara Tiirkge 6gretiminde kiiltiirel

aktarim baglaminda yararlanilabilmesi igin:

1. Belirlenen s6zlii anlati metinleri, etkinlik yapilacak hedef kitlenin mevcut
dil seviyesine gore diizenlenerek toplu halde basilip dil 6greticilerinin kullanimina
sunulabilir. Bu sayede halk anlatilarimizin g6z ardi edilmemesi i¢in alan uzmanlar

tesvik edilmis olur.

2. Halk anlatilarimiz {izerine etkinlik icerikli ders materyalleri hazirlanabilir.
Bu materyaller hazirlanirken ise ozellikle kiiltiirel ogeler 6n plana cikarilabilir.
Anlatilarimizda yer alan kiiltiirel unsurlar, ¢izim ve gorsellerle desteklenerek

kalicilik saglanabilir.

3. Halk anlatilarmin kiiltiirel aktarim boyutu hakkinda Tiirkge Ogreticilerine

seminerler verilebilir.

4. Yabancilara Tirk¢e Ogretimi temelli siireli yaymlar ¢ikarilarak
egitimcilerin erisimi saglanabilir. S6z konusu yayinlarda kiiltiirel aktarim odakl,
Tirk halk anlatilar1 gorsellerle desteklenerek seviye ve yasa uygun olarak yer
alabilir. Ayn1 zamanda isin i¢inde olan dil 6greticilerinin de yaymnlarin igleyisine
katki saglamalar1 i¢in imkan taninabilir. Bu sayede yaymlar farkli bakis agilar1 ve

fikirlerle desteklenerek gelisebilir.

5. Hedef kitlenin yetiskinlerden ziyade ¢ocuklardan olustugu bir dil 6gretim
gurubu icin ¢ocuklarin yas ve seviyeleri gozetilerek resimli kitaplar hazirlanabilir.

Tirk halk anlatilar1 bu noktada amaca uygun ve oldukga elveriglidir.

6. Tiirkiye’de onceki yillarda Tiirkge 6gretimi konusunda hedef kitle daha

heterojen bir yapidayken birtakim siyasi sebeplerin neticesinde Suriye bdlgesinden
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bir¢ok siginmaci iilkeye giris yapmis ve s6z konusu hedef kitle, {iniversite 6grencileri
haricinde eskiye nazaran daha homojen bir hal almaya baslamistir. Tiirk¢e 6gretimi
i¢cin olusturulan projelere yonelik olarak okul ve siniflarda Suriyeli 68renci niifusu
artmistir. Su anki mevcut durumda ise iilkede milyonlarca Arap uyruklu
siginmacilarin varligr s6z konusudur. Bu durum Tiirkgenin 6gretilmesini de gerekli
kilmaktadir. Islami ortakliga dayali Tiirk kiiltiiri ile Arap Kkiiltiirii arasinda
benzerliklerin olmasi goz oOniinde bulundurularak bilhassa “dinleme ve konusma”
becerilerine yonelik etkinliklerde s6z konusu benzerliklerden faydalanilabilir. Bunun
icin Tirk¢e Ogretiminde Suriyeli 6grencilerin bulundugu ders ortamlarinda, ortak
kiiltiirden hareketle halk anlatilar1 dinleme metni olarak secilebilir. Her 68renciye bir
kulaklik temin edilerek dinleme ortami saglanabilir ve dinleme sonunda
kiiltiirleraras: etkilesim odakli etkinliklere yer verilebilir. Nitekim birbirinden
tamamen farkli iki ayr1 aileye mensup Tiirk¢e ve Arapga icin gramer odakli dil
egitimi, siireci yavaglatacak ve anlamanin temelini teskil eden dinleme becerisini geri

plana itecektir.

209



KAYNAKCA

Abaly, 1. (2019). “Y6riik Fikralarinda Eski Tiirk inanis ve Geleneklerinin izleri”.
Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. (34), s. 147-
158.

Acar, H. (2019). “Tiirk Kiiltiir ve Devlet Geleneginde Kadin”. Insan ve Insan, 6
(21), s. 395-411.

Ada S. ve Sahenk S. S. (2010). “Avrupa Dil Portfolyosu ve Tiirkiye’de Yabanci Dil
Egitimi”. Avrupa Arastirmalar: Dergisi, Cilt 18, S. 1-2, s. 63-88.

Akin, B. (2020). “Kopuzdan Telli Kur‘an’a Tiirklerde Kutsal Sazin Kiiltiirel
Seriiveni”. Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi, 20 (1), s. 135-162.

Akkaya, A. (2013). “Yabancilara Tiirkge Ogretimi Kapsaminda Fikralar: Nasreddin
Hoca Fikralar1”. Milli Folklor, Y1l 25, S. 100, s. 171-181.

Akkus, E. (2018). Ordu Efsaneleri (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ordu
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dals,
Ordu.

Aksan, D. (2001). Tiirkgenin Giicii. Ankara: Bilgi Yayinevi.

Aksan, D. (2006). Anlambilim. Ankara: Engin Yayinevi.

Akyildiz, E. C. (2017). “Soylencelerde ve Masallarda Elma Sembolii”. Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 21(3), s. 1043-1060.

Al Tirk, G. (2018). “Kitabu Bulgatu’l-Mustak fi Lugati’t-Tiirk ve’l-Kifcak
Sozliigiiniin Icerigi ve Eserdeki Almti Kelimeler”. Uluslararas: Tiirkce
Edebiyat Kiiltiir Egitim (TEKE) Dergisi, 7 (3), . 1444-1455.

Aldemir, U. (2019). “Niishalar1 Isiginda Kitabu’l-idrak Li-Lisani’l-Etrak”. Tiirk Dili
Arastirmalar: Yillig1 — Belleten, S. 67, s. 65-86.

Alpar, M. (2013). “Yabanc1 Dil Ogretiminde Kiiltiirel Unsurlarin Onemi”. The
Journal of Language and Linguistic Studies, 9(1), s. 95-106.

Alptekin, A. (2012). “Tiirk Masal ve Halk Hikayelerinde Iki Tas: Binek Tasi,
Samsirak Tas1”. Tiirk Diinyast Dil ve Edebiyat Dergisi, (33), s. 35-48.

Alptekin, A. B. (2021). Halk Hikdyelerinin Motif Yapisi. Ankara: Ak¢ag Yaynlari.

Alptekin, M. (2017). “Tirk Kiltirinde Yemin Unsuru Olarak At”. Sosyal
Bilimler Dergisi, Yil: 4, S.14, s. 304-313.

Altun, Z. (2019). “Tiirk Kiiltiirinde “Kurt Kavrami” Uzerine Bir Inceleme”. 21.
Yiizyilda Egitim ve Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, 8
(22), s. 91-108.

Altunbay, M. (2016). “Temel Bir Deger Olarak Dede Korkut’ta Misafirperverlik
ve Izzeti Ikram”. Akademik Bakis Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler E-
Dergisi, S. 56, s. 359-371.

An, B. (2015). “Asik Siirinde Toplumsal Elestiri / Social Critism in Minstrel
Poetry”. Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 12
(32), s. 262-284.

210



Arslan, A. ve Coskun A. (2012). “Avrupa Dilleri Ortak Cerceve Programi:
Tiirkiye ve Diinyada Neler Oluyor?”. AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
C.12, 20. Y1l, Ozel Sayz, s. 1-19.

Arslan, M. (2012). “Tarihi Siiregte Tiirkgenin Yabanci Dil Olarak Ogretimi-
Ogrenimi Calismalar1”. KSU Sosyal Bilimler Dergisi / KSU Journal of Social
Sciences, 9( 2) s. 167-188.

Arvas, A. (2019). “Tiirk Destanlarinda “Ant igme” Ritiieli Uzerine Baz1 Tespitler”.
Folklor/Edebiyat, Cilt: 25, S. 100, s. 997-10009.

Asilioglu, B. (2008). “The Educational Value of Nasreddin Hodja’s Anecdotes”.
Children’s Literature in Education, S. 39, s. 1-8.

Atasoy, M. (2013). “Ulkemizde Miizik Egitimi Anabilim Dallarinda Geleneksel
Nefesli Calgilarimizdan Kaval’in Yeri ve Onemi”. Erciyes Iletisim Dergisi, 3
(2), s. 88-98.

Atik Giirbiiz, I. (2019). “Osmanli Dénemi Metinlerinde Ekmek ve Ekmekle Ilgili
Anlam Cergeveleri”. Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi, 3 (4), s. 348-376.

Atli, A. (2011). “Kastamonu Masallarinda Inang ve Adetler”. Manisa Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 9 (2), s. 390-406.

Ayaz, B. ve Giinaydin, A. (2019). “Zonguldak Yoresi Tirbe, Yatir ve Ziyaret
Yerleri Etrafinda Olusan Inanis ve Uygulamalar Uzerine Bir Degerlendirme”.
Kiiltiir Aragtirmalart Dergisi, C. 1, S. 2, s. 134-148.

Aydin, I. (2020). “Tiirk Efsanelerinde Yiyecek Ve Igecekler”. Uluslararas
Anadolu Sosyal Bilimler Dergisi, Ozel Sayi, s. 61-84.

Aydogan, M. (2006). Bati ve Dogu Uygarhklar: Antik Cagdan Kiiresellesmeye
Yonetim Gelenekleri ve Tiirkler. Izmir: Umay Yayinlari.

Ayhan, M. S. ve Arslan, M. (2014). “Edebi Metin olarak Masallarin
Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Dilsel ve Kisisel Becerilerin Gelisimine
Etkisi . Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y11 7, S. 2, s.
543-559.

Aykag, N. (2015). “Yabanc1 Dil Olarak Tiirkce Ogretiminin Genel Tarihgesi ve Bu
Alanda Kullanilan Yontemler”. Turkish Studies, 10/3, s. 161-174.

Babayigit, O. (2017). “Smuf Ogretmenlerinin Tiirkge Derslerinde Kiiltiirel
Ogeleri Kullanma Durumlarmnin Incelenmesi”. Ana Dili Egitimi Dergisi, 5
(4), s.627-648.

Bakirci, N. (2006). Nigde Masallari. Nigde: Yiiksek Ogretim Vakfi Yayinlari,

Baki, Y. ve Karakus, N. (2014). “Fikra Tiriiniin Egitimdeki Yeri ve Tiirkce
Ders Kitaplarindaki Kullanilabilirligi”. Tarih Okulu Dergisi, XVII: 785-812.

Balci, N. (2012). “Tirk Hali Sanatinda Mitolojik Kaynakli Bazi Motifler”. Arig
Dergisi, S. 8, s. 38-51.

Bali, A. (2017). “Gaziantep Yoresi Dogum Geleneklerinde Anne ve Cocuk
Sagaltim1”. Turkish Studies, Volume 12/5, s. 85-110.

Barin, E. (2004). “Yabancilara Tiirkge Ogretiminde Ilkeler. Tiirkiyat
Arastirmalar1”. Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalary Enstitiisii, 1, s.
19-30.

211



Barm, E. (2008). “Yabancilara Tiirkge Ogretiminde Nasreddin Hoca Fikralarinin
Yeri”. Tiirk Yurdu Dergisi, (255), s. 61-63.

Barm, E. (2010). “Yabancilara Tiirk¢e Ogretimi Amaciyla Yazilan “Ecnebilere
Mahsus” Elifba Kitab1 Uzerine”. Tiirkliik Bilimi Arastirmalart, (27), s. 121-
136.

Bars, M. B. (2014). “Sor Kahramanlik Destanlarinda Gegis Donemleri: Dogum-
Evlenme-Oliim”. Turkish Studies, S. 9/5, s. 353-370.

Bas, B. (2012). “Tiirk Masallarinin S6z Varligi Uzerine Bir Degerlendirme”. Milli
Folklor Dergisi, Y1l: 24, S. 93, s. 125-134.

Basaran, U. (2012). “Asik Ismeti ile Kapi Giizeli Hikayesi Baglaminda Tiirk
Halk Hikayelerinin Degisim ve Doniisim Dinamikleri”. Turkish Studies, S.
7/3,s. 573-581.

Batur, Z., Alevli, O. ve Kuru, H. (2013). “Kiiltiirel Bir Miras Olarak Divanii
Ligati’t-Tiirk’te Dil ve Kiiltiir Ogretimi Materyalleri”. The Journal Of
Academic Social Science Studies, Cilt:6. Say1:1. 403-423.

Baykara, T. (2000). “Tirklerde Senlikler, Kutlamalar, Toylar ve Eglenceler”.
Erdem, 12 (36) , s. 867-898.

Baykara, T. (2009). Tiirk Kiiltiir Tarihine Bakiglar. Ankara: Atatirk Kiiltiir

Merkezi Yayinlari.
Bayraktar, F. B. (2015). Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Faydalanmilan Kitaplarin
Kiiltiirel Unsurlarin Aktarimi Acisindan Degerlendirilmesi

(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Egitim Bilimleri
Enstitiisti, Tlirk¢e Egitimi Anabilim Dali, Ankara.

Benhiir, M. H. (2002). Tiirkcenin Yabancilara Ogretiminde Tartisilmayan
Kavramlar (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Ankara.

Berber, O. (2009). “Tiirk Kiltiiriinde Eglence Ve Birlik Unsuru Olarak  Diiglinler”.
Siileyman  Demirel ~ Universitesi Sosyal Bilimler —Enstitiisii Dergisi,
(10), s. 1-11.

Biger, N. (2017). Tiirk¢e Ogretimi Tarihi. Istanbul: Kesit Yayinlari.

Bilgin, A. A. (2005). Muhakemetii’l-Lugateyn, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 30.

Bolat, N. (2017). “Keloglan Kimliginde Tiirk Masallart Anlatisi:  Propp
Yonteminde Tiirk Masallart”. MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 6, S.
3, s. 201-226.

Boratav, P. N. (1982). Folklor ve Edebiyat 1. Ankara: Adam Yaynlari.

Boratav, P. N. (1995). 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati. Istanbul: Gergek
Yayinevi.

Boratav, P. N. (2009). Az Gittik Uz Gittik. Ankara: Imge Kitabevi.

Boylu, E. ve Basar, U. (2016). “Tiirk¢e Ogretim Merkezlerinin Giincel Durumu ve
Standartlastirilmas: Uzerine”. Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, Yil:
4,S. 24,s. 309-324.

Bozavli E. (2013). “Erken Yasta Yabanci Dil Ogretiminin Tarihsel Siireci ve
Amaglar”. Kastamonu Egitim Dergisi, Cilt 21, Say1 4, s. 1561 — 1574.

Bozkurt, N. (1993). “Cadir”, Islam Ansiklopedisi, Cilt 8, s. 158-162.

212


https://dergipark.org.tr/tr/pub/kefdergi

Bulduk, S. ve Siiren, T. (2007). “Tirk Mutfak Kiiltiirinde Kahve”. 38. ICANAS
Uluslararast Asya ve Kuzey Afrika Calismalart Kongresi. Ankara: Kongre
Kitabi, s. 299-309.

Bulut, S. (2017). “Asya Cografyasinin Biiylik Edibi Ali Sir Nevai’nin Hayati, Edebi
Kisiligi, Eserleri ve Tiirk Dili'ne Katkilar1”. Asya Studies, 1 (1) , s. 23-41.

Candan, E. (2011). Tiirklerin Kiiltiir Kékenleri. Istanbul: Sinir Otesi Yayinlari.

Cansiz, 1. (1999). “Dede Korkut Hikayelerine Gore Tiirklerde Toéren Gelenegi ve
Toren Cesitleri”. BILIG Tiirk Diinyas: Sosyal Bilimler Dergisi, s. 55-64.

Cevizci, A. (1996). Felsefe sozligii. istanbul: Ekin Yaymlar1.

Ceyhun Sezgin, A. ve Durmaz, P. (2019). “Osmanli Mutfak Kiiltiiriinde Serbetlerin
Yeri ve Tiketimi”. Journal of Tourism and Gastronomy Studies, 7 (2), s.
1499-1518.

Ceyhun Sezgin, A. ve Onur, M. (2017). “Kiiltir Miras1 Diigiin Yemekleri’nin
Gastronomi Turizmi Agisindan Incelenmesi: Erzincan Ili Ornegi”. Erzincan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (ERZSOSDE), OS-1V, s. 203-
214,

Coskun, N. (2017). “Kiiltiirel Bir Olgu Olarak Nakis ve Tirk Resim Sanatindaki
Yansimalar1”. Art-e Sanat Dergisi, 10 (19), s. 203-215.

Cagatay, S. (1978). Tiirk Lehceleri Uzerine Denemeler. Ankara: AU DTCF
Yayinlart.

Cakir, R. (2020). “Tiirkmen-Tiirk Diigiin Toérenlerinde Soylenen Alkis-Dileklerin
Kullanim Yetleri”. Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi, 20 (2), s. 467-490.

Calisir, G., Tiirkal, I., Tiirten, B., Kiitiikoglu, E. ve Ozarslan, C. (2019). “Cay fcme
Kiiltiiriiniin Kisileraras1 iletisime Katkis1”. Mavi Atlas, 7(2), s. 54-87.

Cangal, O. (2012). “Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Kiiltiir Tasiyicis1 Olarak
Tiirkiiler”. Tiirkce Arastirmalart  Akademik Ogrenci Dergisi/Academic
Student Journal Of Turkish Researches, (2), s. 9-19.

Celik, H. (2018). Yabanc: Dil Olarak Tiirkce Ogretiminde Kiiltiirel Ihtiva¢ Analizi
(Yaymlanmamis  Doktora Tezi), Hacettepe Universitesi  Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisti, Tiirkiyat Arastirmalart Anabilim Dali, Ankara.

Cetin, 1. (2020). Tiirk Halk Hikdyeciligi Tiirkiye Sahasi. Ankara: Nobel Yayincilik.

Cetindag Siime, G. (2015). “Halk Anlatilarinda “Olaganiistii Bi¢gimde Hamile
Kalma” Motifi Uzerine Bir Degerlendirme”. International Journal Of
Eurasia Social Sciences, 6 (20), s. 135-151.

Cevirme, H. ve Hatunoglu, A. (2004). “Kurnaz Koyli Masalinda Iletisim
Catismalar1”. Milli Folklor Dergisi, C. 16, S. 62, s. 35-39.

Ciblak, N. (2004). “Halk Kiiltiirinde Nazar, Nazarlik Inanci ve Bunlara Bagh
Uygulamalar”. TUBAR-XV, s. 103-125.

Ciblak, N. (2008). “Teknoloji Caginda Kiiltiirel Miras Olan Masallarin Korunmasi”.
TUBAR-XXIII/Bahar, s. 39-50.

Cinar, A. A. (2020). “Alevilerde Hizir Kiiltii Ve Rittielleri”. Milli Folklor, Y1l 32, C.
16, S. 126, s. 63-74.

Cobanoglu, O. (2015). Tirk Halk Kiiltiiriinde Memoratlar ve Halk Inanclari.
Ankara: Akg¢ag Yayinlari.

213



Cobanoglu, O. ve Cobanoglu, S. (2015). “Tiirkiye Tiirk Halk Kiiltiiriinde
Konugmalik Tirler Baglaminda So6zel Nasihatler, Dua ve Beddualar”.
Avrasya Uluslararast Aragtirmalar Dergisi, 4(7), 1-32.

Cobanoglu, O. (2020). Tiirk Diinyas: Epik Destan Gelenegi. Ankara: Akcag
Yayinlari.

Dagli, A. (2020). “Beddualarda Oliim, Kabir Ve Kiyamet Korkular1”. Uluslararas:
Tiirkge Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, 9 (3), s. 1067-1088.

Dagli, F. (2013). Tiirk Halk Anlatilarinda Halk Hekimligi Uzerine Bir Arastirma
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Balikesir.

Davulcu, M. (2020). “Antalya-Elmali’da Hamam Kiiltiirii ve “Teke Bey Hamami”
Hakkinda Bir Inceleme”. Folklor Akademi Dergisi. S. 3 (1), s. 185-210.
Dedebagi, H. (2007). Nasreddin Hoca Fikralarimin  Egitim  Yoniinden
Degerlendirilmesi (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dicle Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakair.

Demir, A. ve Acik F. (2011). “Tiirkgenin Yabanci Dil Olarak Ogretiminde
Kiiltlirleraras1 Yaklasim ve Secilecek Metinlerde Bulunmasi Gereken
Ozellikler”. TUBAR-XXX, C. 16, S. 30, s. 51-72.

Demir, A. (2010). Yabancilara Tiirkiye Tiirkcesi Ogretiminde Kiiltiirleraras
Yaklasimdan Hareketle Metinlerin Incelenmesinde Dikkat Edilecek Noktalar
(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Egitim Bilimleri
Enstitiisti Tiirkge Egitimi Ana Bilim Dali, Ankara.

Demiral, S. ve Kaya, M. (2015), “Yabanci Dil Ogretim Yontemleri: Fransizca
Ogretimi Cercevesinde Bir inceleme”. Turkish Studies, 10/3, s. 331-342.

Demirbilek, S. (2020). “Uygur Harfli Oguz Kagan Destani ile Orhon Yazitlarinda
Bozkir Kiltiiriine Ait Unsurlar”. Milli Folklor, Y1l 32, C. 16, S. 125, s. 60-70.

Demirel, H. (2015). Tiirk Destanlarinin Ana Unsurlar:. Istanbul: Otiiken Yayimlari.

Demirel, O. (2021). Yabanc: Dil Ogretimi, Dil Pasaportu- Dil Dosyasi- Dil
Biyografisi. Ankara: Pegem Akademi.

Demirgiil, F. (2018). “Cadirdan Saraya Tiirk Mutfagi, Uluslararas1 Tiirk Diinyas1”.
Turizm Arastirmalar: Dergisi, C. 3, No:1, s.105-125.

Deniz, K. ve Uysal B. (2010). “Avrupa Dilleri Ogretimi Ortak Cerceve Metni ve
Yurt Disindaki Tiirk Cocuklar1 igin Tiirkce ve Tiirk Kiiltiirii Ogretim
Programi1”. TUBAR-XXVII, s. 239-261.

Deniz, B. (2010). “Anadolu-Tiirk Hali Sanatinin Seriiveni-1”. Sanat Dergisi, 0 (7) , s.
24-46.

Dervisoglu, M. (2016). Edirne Efsaneleri (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Trakya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dals,
Edirne.

Develi, H. (2002). Kitabii’l-idrak, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 26.

Diller I¢in Avrupa Ortak Oneriler Cercevesi (AOOC), (2013). 2. Baski, Almanya:
telc GmbH.

Dogan, C. ve Dogan S. (2011). “Yabanci Dil Ogretiminde Dilbilgisi-Ceviri Yontemi
ve Cagdas Yabanci Dil Ogretiminde Vazgegilemezlik Nedenleri”. 1st

214



International Conference on Foreign Language Teaching and Applied
Linguistics, 5, s. 7256-261.

Dogan, A. (2008). “Lise Ogrencilerinin Ingilizce Ogrenimlerini Etkileyen Yabanci
Dil Kaygis1”. Dil Dergisi, (139) , s. 48-6.

Dogan, C. (2012). Sistematik Yabanc: Dil Ogretim Yaklasimi ve Yontemleri. Istanbul:
Ensar Nesriyat.

Dogan, Y. (2016). “Ebf Hayyan el-Endeliisi’nin Kitabu’l-Idrak li-lisani’l-Etrak Adl
Eserinin Dilbilim Agisindan Incelenmesi”. Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, 20
(2) ,s. 329-348.

Dogru, M. ve Kaplan H. (2017). “Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Tiirk
Halkbilimi ve Tiirk Halk Edebiyat1 Unsurlarinin Kullanimi: istanbul Tiirkge
Ogretim Seti Ornegi, Tarihin Pesinde”. Uluslararasi Tarih Ve Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Say1: 17 Sayfa: 227-240.

Dogiis, S. (2015). “Anadolu’da Hizir-ilyas Kiiltii ve Hidrellez Gelenegi”. Tiirk
kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 77-100.

Duman, M. (2012). “Bozkurttan Hizir’a Tiirk Halk Anlatmalarinda Kilavuz”. Milli
Folklor Dergisi, Y1l 24, S. 96, s. 190-201.

Duran, H. (2018). “Tirk Kadinna Tarihi Acidan Bakmak™. Tiirkiye Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 22 (2) , 411-431.

Durbilmez, B. (2017). Gelenekli Tiirk Anlatilari. 2. Basim, Istanbul: Otiiken
Yayincilik.

Durmus, M. (2013). Yabancilara Tiirk¢e Ogretimi. Ankara: Grafiker Yayinlari.

Durmus, M. ve Okur, A. (2013). Yabancilara Tiirkce Ogretimi El Kitabi. Ankara:
Grafiker Yayinlari.

Ekici, P. (2016). “Tiirk Kiiltiiriinde “Al” Renk”. Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi,
16 (2), s. 103-107.

Er, K. O. (2006). “Yabanci Dil Ogretim Programlarinda Kiiltiiriin Etkileri”. Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Dergisi, C. 39, S. 1, s. 1-14.

Er, O. (2015). “El-Kavaninii’l-Kiilliyye Li-Zabti’l-Liigati’t-Tiirkiyye’de Yer Alan
Kiiltiirel Ogelerin Degerlendirilmesi”. Uluslararasi: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir
Egitim (Teke) Dergisi, 4 (1) , s. 294-304.

Erarslan, M. (2013). “Sinema Oldiiriiyor Televizyon Diriltiyor: Tiirk Sinemasinin ve
TV Dizilerinin Agalik Sistemini ve Agayr Tanimlama Big¢im”. Sel¢cuk
Iletisim, 4 (4) , s. 17-27.

Ercilasun, A. B. (2012). Baslangigtan Yirminci Yiizyila Tiirk Dili Tarihi, Ankara:
Akcag Yaylari.

Eren, M. (2017). “Anadolu Sahasi Tirk Masallarinda Dua Motifi”. Tiirkiyat
Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi (TAED), S. 58, s. 355-375.

Ergin, M. (1997). Dede Korkut Kitabi. C. |, Ankara: Tiirk Dil Kurumu.

Ergin, M. (2000). Universiteler I¢cin Tiirk Dili. Istanbul: Bayrak Basim.

Erisek, O. ve Yiicel, F. (2002). “Dil Ogretiminde Yazinsal Metinlerin Yeri”.
Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 3, S. 2, s. 63-76.

215



Eriskon, B. (1996). Yabanc: Dil Olarak Almanca Ders Kitaplarinda Ulke Bilgisi ve
Kiiltiir Aktarim: (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Erkan, M. (1999), Ibn Miihenna, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 20.

Erol Caligkan, S. ve Oral, S. (2016). “Safranbolu’da Evlilik Adetleri”. Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 9, S. 43, 5.227-240.

Fisekgioglu A. (2019). Yabanc: Dil Olarak Tiirk¢e Ogretiminde Diller Icin Avrupa
Ortak Oneriler Cercevesi Olgiitlerine Gore Tiirk Kiiltiirii Tammlayicilarinin
Olusturulmasi: B1 Dil Diizeyi Model Onerisi (Yaymlanmamis Doktora Tezi),
Canakkale On Sekiz Mart Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Tiirkce ve
Sosyal Bilimler Egitimi Anabilim Dali, Tiirkce Egitimi Bilim Dali,
Canakkale.

Geng, 1. (2008). Edebiyat Bilimi. izmir: Kanyilmaz Matbaast.

Goger, A. (2012). “Dil-Kiiltiir Iliskisi ve Etkilesimi Uzerine”. Tiirk Dili Dergisi, 729,
s. 50-57.

Goger, A. ve Mogul S. (2011). “Tiirkgenin Yabanci Dil Olarak Ogretimi ile ilgili
Calismalara Genel Bir Bakis”. Turkish Studies, 6(3), s. 797-810.

Gode, H. A. (2010a). Isparta Efsaneleri. Isparta: Fakiilte Kitabevi.

Gode, H. A. (2010b). Yalva¢ Masallari. Isparta: Fakiilte Kitabevi.

Gode, H. A. (2017). “Kiiltiir Endiistrisine Ornek Olarak Isparta/Yalvag Ekmek
Kiiltiirti ve Diinden Bugiine Mahalle Firinciligi”. Folklor/Edebiyat, C. 23, S.
91, s. 197-210.

Gode, H. A. ve Tiirkan, H. K. (2013). “Yabanci Uyruklu Ogrencilere Tiirkge
Ogretiminde  Milli  Kiiltiiriimiizii ~ Olusturan ~ Halkbilimi  (Folklor)
Unsurlarindan Yararlanma”. Uluslararasi Dil ve Edebiyat Calismalar
Konferanst “Balkanlarda Tiirk¢e” Hena E Plote “Beder” Universitesi, S.
162-169.

Gokberk, M. (1997). Degisen Diinya Degisen Dil. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari.

Gokdag, B. A. ve Ugiincii, K. (2015). Baslangicindan Giiniimiize Tiirk Destanlari.
Ankara: Ak¢ag Yaynlari.

Gokdemir, G. (2003). “Tiirk Mitolojisinde “Yemin-ANT’ Miiessesesi”. Milli Folklor,
Yil: 15, S. 59, s. 60-72.

Goksen, C. (2017). Tiirk Halk Edebiyatinda Fikra Tiirii. K. Onciil ve S. Cek (Ed.),
Tiirk Fikra Kiiltiirii Tamm, Tahlil, Yontem iginde (9-29). Ankara: Akcag
Yayinlart.

Gokiis, U. (2016). “Yabanci Dil Ogretimi”. Artuklu Akademi, 3 (1) , s. 191-197.

Giileg, I. ve Omeroglu, E. (2020). Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Kiiltiir
Etkilesimi. Ankara: Nobel Yayin.

Giilensoy, T. (1994). “Tiirklerde ‘Ad Verme Gelenegi’ ve ‘Hektor’”. Milli Folklor
Dergisi, S. 22, s. 5-7.

Giiler, G. (2005). Avrupa Konseyi Ortak Dil Kriterleri Cergeve Programi ve
Tiirkiye’de Yabanci Dil Ogretim Siirecleri, Trakya Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, C. 6, S. 1, s. 89-106.

Giimiiscii, O. (2019). “Yaylak ve Kislak”. Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 669-670.

216



Giin, M. (2015). “Yabancilara Tiirkge Ogretimi Veren Elemanlarin Adiyaman ili
Cadir Kent Bolgesinde Tiirkge Ogrenen Suriyeli Araplara Tiirk Kiiltiirii
Aktarimina liskin Gériisleri”. Cappadocia Journal Of History And Social
Sciences, C. 5, s.119-138.

Glinay, U. (1992). “Masal”, Tiirk Diinyas: El Kitabt. C. 3, Ankara: Tirk Kiiltiirti
Arastirma Enstitiisii Yayni.

Giinay, U. (2011). Tiirkiye'de Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi. Ankara:
Akc¢ag Yayinlari.

Giindiiz Alptiirker, 1. (2020). “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Baglaminda Bir
Amulet/Nazarlik Ornegi: Calt1”. Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim
Dergisi, 9(2), 706-717.

Giines F. (2011). “Dil Ogretim Yaklasimlar1 ve Tiirke Ogretimindeki
Uygulamalar”. Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
C.8,S.15,s.123 - 148.

Giines F. (2013a). “Tiirkge Ogretiminde Metin Segimi”. Ana Dili Egitimi Dergisi,
1(1), s. 1-12.

Giines, F. (2013b), “Dil Bilgisi Ogretiminde Yeni Yaklasimlar”. Dil ve Edebiyat
Egitimi Dergisi, 2(7), s. 71-92.

Giines, S. (2012). “Tiirk Cay Kiiltiirii ve Uriinleri”. Milli Folklor, Y1l 24, S. 93, s.
234-251.

Giiven, O. ve Hergiiner, G. (1999). “Tiirk Kiiltiiriinde Avciligin Temel Dayanaklar1”.
PAU. Egitim Fakiiltesi Dergisi, S. 5, S. 32-49.

Giiven, V. (ty). “Atin Tirk Kiiltiiriindeki Yeri ve Osmanli Déneminde Kocaeli
Ozelinde Tiirk At Yetistiriciligi”. Uluslararas: Kocaeli Spor, Tarih ve Kiiltiir
Sempozyumu, s. 1823-1833.

Giiveng, A. O. (2009). “Kirk Sayisimin Halk Edebiyati Uriinlerinde Kullanimi
Uzerine Bir Inceleme”. A.U. T iirkiyat Arastirmalart Enstitiisti Dergisi, S. 41,
s. 85-97.

Giiveng, B. (2019). Kiiltiiriin Abc’si. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari.

Giizel, A. ve Barn, E. (2020). Yabanc: Dil Olarak Tiirkce Ogretimi. Ankara: Akcag
Yayinlart.

Giizel, C. (2016). Kwsehir'den Derlenen Efsanelerin  Retorik  Analizi
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali, Kirsehir.

Hengirmen, M. (1997). Yabanci Dil Ogretim Yontemleri ve Tomer Yontemi. Ankara:
Engin Yaynlar.

Irmak, Y. (2016). “Dogumdan Oliime Bingdl Gegis Doénemleri Inang ve
Uygulamalar1”. Bingél Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 6 (11),
s. 113-132.

Inayet, A. (2006). “Kasgarli Mahmut Hakkinda Olusan Efsaneler Uzerine”. Tiirk
Diinyasi Incelemeleri Dergisi / Journal of Turkish World Studies, C. VI, S. 2,
s. 347-372.

Iscan, A. (2011). “Tiirkgenin Yabanci Dil Olarak Onemi”. Uluslararas: Avrasya
Sosyal Bilimler Dergisi, S. 2(4), s. 29-36.

217



Kafesoglu, 1. (1998). Tiirk Milli Kiiltiirii. Istanbul: Otiiken Yayinlar1.

Kalafat, Y. K. (1994). “Tiirk Halk Inanglarinda Hususiyle Dogu Anadolu’da Orta
Toroslar’da Kirk Motifi”. Milli Folklor Dergisi, C. 3, S. 22, , s. 15-21.

Kantemir, E. (1997). Yazili ve Sozlii Anlatuim. Ankara: Engin Yayinlari.

Kaplan, M. (2018). Kiiltiir ve Dil. Istanbul: Dergah Yayinlari.

Karakus, I. (2006). Atatiirk Dénemi Egitim Sisteminde Tiirk¢e Ogretimi. Ankara:
Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

Karatay, H. (2007). “Dil Edinimi ve Deger Ogretimi Siirecinde Masalin Onemi ve
Islevi”. Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi, 5 (3) , S. 463-477.

Karatepe, C. (2005). “Avrupa Konseyi Dil Kriterleri ve Tiirkiye'de Yabanci Dil
Egitimi Politikalarinin Gelistirilmesi”, Hasan Ali Yiicel Egitim Fakiiltesi
Dergisi, S. 1. s. 49-61.

Kartal, S. G. (2017). “Sézlii Edebiyat Uriinlerinden Masal Tiirii Vasitastyla Kiiltiir
Aktarim1 ve Eflatun Cem Giiney’in Derleyip Yazdigi Cocuk Masallarinda
Yer Alan Kiiltiirel Unsurlar”. V. Uluslararast Cocuk ve Genglik Edebiyati
Sempozyumu, s. 493-501.

Kasmmoglu, H. (2017). Fikralarin Sosyo-Kiiltiirel Acidan Ortiik Olgiimlemeleri
Uzerine Degerlendirmeler. K. Onciil ve S. Cek (Ed.), Tiirk Fikra Kiiltiirii
Tanum, Tahlil, Yontem iginde (69-82). Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Kaya, D. (2003), “Asikliga Baslama”, Asik Edebiyatina Giris. Biskek, S. 9-28.

Kaya, D. (2010). Ansiklopedik Tiirk Halk Edebiyati Terimleri Sozliigii. 2. Basim,
Ankara: Akc¢ag Yayinlari.

Kaya, N. S. (2016). Yabanct Dil Olarak Tiirkcenin Ogretiminde Tiirk Masallarindan
Yararlanilmas: (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz Eyliil
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Tiirkge Egitimi Anabilim Dal1, Izmir.

Kaymaz, E. (2020). Tiirk Mutfak Kiiltiiriinde Helva’'min Yeri ve Onemi
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Gastronomi ve Mutfak Sanatlar1 Anabilim Dal1, Ankara.

Kaymaz, Z. (2014). “Tiirkgenin Ogretimi Acisindan Ibni Miihenna Liigati’nin
Yeri”. VII. Uluslararasi Diinya Dili Tiirk¢e Sempozyumu Bildirileri, vol.1,
Elaz1g, s. 241-248.

Kaymaz, Z. ve Mohammad, R. (2016). “Et-Tuhfetii’z-Zekiyye fi’l-Ligati’t-Tiirkiyye
Hakkinda Bazi Ag¢iklamalar”. Tiirkbilig, (32) , s. 1-20.

Keles, R. (2019). “Ahmed Yesevi’nin Hikmetlerinde Say1 Sembolizmi”. Divan
Edebiyati Arastirmalari Dergisi, 23, s. 561-586.

Keskin F. (2010). Yetiskinlere Yonelik Yabanci Dil Olarak Tiirk¢e Derslerinde
Yazinsal Metinlerle Kiiltiir Aktarimi (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yabanc1 Dil Olarak Tiirkge
Bilim Daly, Istanbul.

Kilig, S. ve Albayrak, A. (2012). “Islamiyetten Once Tiirklerde Yiyecek ve
Icecekler”. Turkish Studies, 7(2), s.707-716.

Kiling, A. ve Sahin, A. (2012). Yabanc: Dil Olarak Tiirkce Ogretimi. Ankara: Pegem
Akademi Yaynlari.

218



Kiyak, A. (2013). “Geleneksel Tiirk Inamslarindaki Su Kiiltii ve Elaz1g’daki Izleri”.
Giimiishane Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 [ 4, s. 22-309.

Koca, S. K. (2017). Fikra Tipleri. K. Onciil ve S. Cek (Ed.), Tiirk Fikra Kiiltiirii
Tanim, Tahlil, Yontem iginde (31-51). Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Kongar, E. (2017). Kiiltiir Uzerine. istanbul: Remzi Kitabevi.

Kopriild, F. (1999). Edebiyat Arastirmalari. Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yaymlart.
Kose, A. (2014). “Kiiresellesme Caginda Bir Aidiyet Zemini ve Orgiitlenme Sekli
Olarak Hemsehrilik”. Akademik /ncelemeler Dergisi, 3 (1) , s. 221-232.

Kose, B. (2005). “Kiiltiirel Boyutuyla Yabanci Dil Ogretiminde
Yazinsal Metin”. The Journal of The Institute of The Middle East Studies,
Center For International Area Studies, HankukUniversityof Foreign Studies,
Seoul, KOREA, 24(1), 153-172.

Kurtlu, Y. ve Kogak, B. (2016). “Oguz Kagan Destani’'nda Hiikiimdar Tasarimi”.
Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, 0 (56), s. 875-
901.

Kuscu, E. ve Karan, D. (2017) “Yabanci Dil Fransizca Ogretiminde Yontemler
Konusuna Genel Bir Bakis”. Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi The
Journal of International Social Research, C. 10, S. 49, s. 459-466.

Kutlu, A. (2015). “Yabancilara Tiirkge Ogretiminde Kiiltiirin Ara¢ Olarak
Kullanimi: Gazi Yabancilar Igin Tiirke Ogretim Seti Ornegi (B1-B2
Seviyesi)”. K. U. Kastamonu Egitim Dergisi, 23 (2), s. 697-710.

Kutlu, M. M. (1992). “Yasayan Bir Atli-Kiiltiir Gelenegi: Anadolu Goger Kiiltiirii”.
Milli Folklor, 2 (14), s. 16-21.

Kiiciik, C. (2002). “Kazim Karabekir”, Islam Ansiklopedisi, Cilt 25, s. 150-152.

Kiiciik, M. (2018). “Islam Oncesinden Sonrasina Tiirk Geleneginde Bir Yasam Stili:
“Okeuluk”™. Uluslararas: Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD),
4(1),s.178-191.

Kigiik, M. A. (2013). “Tiirk Destanlarinda “Say1” Motifinin Dini Yansimalar1”. Gazi
Tiirkiyat, Giiz/13, 91-1009.

Logie, N. N. (2004). “Yabanc1 Dil Ogretiminde Kiiltiirel Becerinin Olusturulmasinin
Onemi ve Budunbilimsel Boyut”. Hasan Ali Yiicel Egitim Fakiiltesi Dergisi,
1(1), s. 173-180.

Maden, S. ve Kiziltas M. (2019). “Tiirkge Ogretiminin Tarihsel Gelisimiyle Ilgili Bir
Kaynak¢a Denemesi”. Uluslararasi Egitim Bilim ve Teknoloji Dergisi
International Journal Of Education Science And Technology, 5 (3), s. 119-
135.

MEB, (2011). Tiirk Mutfagina Ozgii Komposto ve Hosaflar. Yiyecek Icecek
Hizmetleri. Ankara: MEB Yayinlari.

Melanlioglu, D. (2010). “Kiiltiir Aktarim1 Acisindan Tiirkge Ogretim Programlari”.
Egitim ve Bilim, 33(150), s. 64-73.

Memis, M. R. (2016). “Yabanct Dil Ogretiminde Egitim Ortami ve Kiiltiir
Aktarimi1”. Turkish Studies, 11(9), s. 605-616.

219



Memis, M. R. ve Erdem, M. D. (2013). “Yabanci Dil Ogretiminde Kullanilan
Yontemler, Kullanim Ozellikleri ve Elestiriler”. Turkish Studies, 8(9) s. 297-
318.

Mirici 1. H. (2015). “Yabanci Dil Ogretmeni Yetistirmede Avrupa Politikalar1 ve
Uygulamalar”. Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi (H. U.
Journal of Education), 30(4), s. 42-51.

Nurlu, M. (2011). Fransa’da Tiirkce Ogretimi. Ankara: Sarka¢ Yaymlari.

Oguz, O., Ekici, M., Aca, M., Diizgiin, D., Akpmar, B., Aslan, M., Yilmaz, M., Eker,
G. ve Ozkan, T. (2014). Tiirk Halk Edebiyati El Kitabi. Ankara: Grafiker
Yaynlari.

Okur, A. ve Keskin, F. (2013). “Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Kiiltiirel Ogelerin
Aktarimi:  Istanbul Yabancilar Ig¢in Tiirkce Ogretim Seti Ornegi”.
International Journal of Social Science, 6(2), s. 1619-1640.

Onay, I. (2013). “Tiirk Kiiltiir Tarihi Bakimindan Oguz Kagan Destan1 ve Onemi”.
Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi, 171 (171) , 29-44.

Onay, 1. (2015). “Islam Oncesi Tiirk Kiiltiirinde Avciligin Temelleri ve Iktisadi,
Askeri, Dini Degeri”. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi The Journal
of International Social Research, C. 8, S. 41, s. 516-525.

Onursal, 1. (2019). “Yabanci Dil Ogretimi/Ogreniminde Yas Etkeni Uzerine Bir
Degerlendirme”. Dil Dergisi, 170 (1) , s. 38-51.

Orman, 1. (2012). “Tiirbe”, Islam Ansiklopedisi, Cilt 41, s. 464-466.

Otyzbay, Z. (2019). “Ayran Sézcligiiniin Etimolojisi, Anlam1 ve Tiirk Kiiltiiriindeki
Yeri”. Tiirk Diinyast Arastirmalari, 123, s. 219-232.

Ogel, B. (1978). Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris 1V Tiirklerde Yemek Kiiltiirii
(Goktiirklerden Osmanlilara). Istanbul: Milli Egitim Basimevi.

Ogel, B. (2010). Tiirk Mitolojisi. C. 1, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi.

Olmez, Z. ve Khairullah, H. (2017). “Et-Tuhfetii’z-Zekiyye Fi’l-Lugati’t-
Tirkiyye’de Fars¢a Sozctikler-17. Tiirk Dili Arastirmalar: Yilligi - Belleten,
64 (2), s. 175-188.

Onciil, K. (2019). “Kiiltirlesme Agisindan Tiirk Kiiltiirinde Siinnet”. AVRASYA
Uluslararasi Arastirmalar Dergisi, C. 7, S. 20, s. 123 — 120.

Onciil, K. ve Cek, S. (Ed.). (2017). Tiirk Fikra Kiiltiirii Tamm Tahlil Yéntem.
Ankara: Ak¢ag Yaynlari.

Ornek, S. V. (1979). Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk. Ankara: Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltlir Yayinlari.

Oz, C. (2018). “Kiiltiirel Siireklilik Baglaminda Antikcagdan Giiniimiize Kutsal
Agac veya Hayat Agac1”. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 11, S.

56, s. 213-223.
Oz, Y. (2019). “Kiiltir Turizmi Baglaminda Geleneksel Tiirk El Sanatlari
Uriinlerinin ~ Cografi  Isaretlerle ~Korunmas1”.  Uluslararast  Sosyal

Aragtirmalar Dergisi / The Journal of International Social Research, C. 12,
S. 62, s. 1536-1549.
Ozbay, M. (2011). Ozel Ogretim Yontemleri: I. Ankara: Oncii Basimevi.

220



Ozgelik, M. (2004). Afyon Karahisar Masallar: “Arastirma-Inceleme-Metin. Isparta:
Fakiilte Kitabevi.

Ozdemir, C. (2013). “Dil-Kiiltiir iliskisi: Folklor Uriinlerinin Tiirk¢enin Yabanci Dil
Olarak Ogretiminde Yeri ve Islevi”. Milli Folklor Dergisi, Y1l 25, S. 97, s.
157-166.

Ozdemir, C. (2016). “Degerlerin Aktarim1 Baglaminda Asik Edebiyati ve Genglik™.
Karadeniz Dergisi, S. 32, s. 223-237.

Ozdemir, C. (2017). “Kiiltiirel Doku-iletisim Baglaminda Nasreddin Hoca
Fikralarinda Tiirk Ailesi”. Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart
Enstitiisii Dergisi, (59), s. 401-419.

Ozdemir, E. S. (2006). Yabanci Dil Ogretiminde Yeni Yonelimler (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Fransiz Dili Egitimi Anabilim Dali, Adana.

Ozdemir, M. (2018). “Tiirk Kiiltiiriinde Pehlivanlik Kavrami”. Avrasya Sosyal ve
Ekonomi Arastirmalar: Dergisi, 5 (12), s. 558-564.

Ozdemir, S. (2010). Yabanct Dil Olarak Tiirkcenin Ogretiminde Halk
Hikayelerinden Yararlanma (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz
Eyliil Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Tiirkce Egitimi Anabilim Dals,
[zmir.

Ozer, B. ve Korkmaz C. (2016). “Yabanci Dil Ogretiminde Ogrenci Basarisini
Etkileyen Unsurlar”. Ekev Akademi Dergisi, S. 67, s. 59-84.

Ozet, A. T. (2019).  Nasreddin Hoca Fikralarimin Yabancilara Tiirkce Ogretiminde
Okuma Metni Olarak Diizenlenmesi (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi),
Necmettin Erbakan Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Tiirkce ve Sosyal
Bilimler Egitimi Anabilim Dal1, Tiirk¢e Egitimi Bilim Dal1, Konya.

Ozkanli, O. ve Uguk, C. (2018). “Tiirk Mutfak Kiiltiiriinde Serbetler”. IIl.
Uluslararasi Mesleki ve Teknik Bilimler Kongresi, s. 2123-2128.

Ozkartal, M. (2012). “Tiirk Destanlarinda Gegen Hali Anlatimlari, Halilardaki
Hayvan Motifleri ve Renklerinin Dili”. Aris Dergisi (ARLS), S. 8, s. 92-101.

Ozmen, F. (2020). “Dede Korkut Hikayelerinde Konukseverlik Uzerine Bir
Degerlendirme”. Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, C.8, S. 20, 5.45-63.

Ozmenli, M. (2017). “Ortacag Tiirk Diinyasinda Hali - Carpet In The Medieval
Turkish World”. Mehmet Akif Ersoy Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 9 (20), s. 338-351.

Oztiirk, A. (2000). Caglar: Icinde Tiirk Destanlar1. Istanbul: Alioglu Yaymevi.

Oztiirk, E. ve Duran, E. (2018). “Etkilesimli Masal Anlatim Tekniginin Ortaokul 5.
Smif Ogrencilerinin Dinleme Becerilerine Etkisi”. Avrasya Dil Egitimi ve
Arastirmalart Dergisi, 2 (2), s. 60-84.

Pehlivan, F. (2007). Yabanci Dil Olarak Tiirkce Ogretiminde Kiiltiirlerarasi
Etkilesim Odakli Yaklasim Uyarinca Metin Calismalar: (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul.

Polat, T. (1993). “Yazinsal Metinler ve Yabanci Dil Olarak Almanca Ogretimi”.
Alman Dili ve Edebiyati Dergisi, V11, s. 181-189.

221



Polat, T. (2006). “Okur Odakli Yaklasimla Yazin Egitimi”. Milli Egitim Dergisi,
139, s. 18-23.

Rayman, H. (2010). Halk Edebiyati Anlati Tiirleri “Fikra- Masal- Halk Hikayeleri-
Mitoloji- Efsane”. Ankara: Gazi Kitabevi.

Sakaoglu, S. (1976). 101 Anadolu Efsanesi. Istanbul: Damla Yayinlar1.

Sakaoglu, S. (1980). Anadolu-Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi ve Bu
Efsanelerin Tip Katalogu. Ankara: Ankara Universitesi Basimevi.

Sakaoglu, S. (2018). Halk Hikdyeleri. Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayini.

Sakaoglu, S. (2019). Masal Arastirmalar:. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Sakaoglu, S. (2020). Nasreddin Hoca Fikralarindan Se¢meler. Ankara: Akgag
Yaynlari.

Sakaoglu, S. ve Duymaz, A. (2020). Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlari. Istanbul:
Otiiken Yayinlari.

Samovar, A. L., Porter, E. R. ve Mcdaniel, R. E. (2010). Intercultural
Communication: A Reader. Boston: Wadsworth.

Saygi, E. (2017). “Inebolu Halk Kiiltiirinde Dogum Adetleri”. Motif Akademi
Halkbilimi Dergisi, C. 10, S. 20, s. 263-276.

Sever, E., Memis, A. ve Sever, S. (2015). “Pertev Naili Boratav’in Zaman Zaman
Icinde Masal Kitabmin Degerler Agisindan Incelenmesi”. Bartin University
Journal of Faculty of Education, USOS-OZEL SAYI, 246-263.

Seyidoglu, B. (1985). “Masal”. Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, C. 6, Istanbul.

Seyidoglu, B. (2006). Erzurum Masallari. Istanbul: Dergah Yaymnlari.

Siki, E. (2014). Yabanct Dil Ogretiminde Kiiltir Farkindaligi Yaratma ve
Kiiltiirlerarasi Iletisim Becerilerinin Gelistirilmesi (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Halkla Iligkiler
ve Tanitim Anabilim Dal1, Kisilerarasi iletisim Bilim Dal1, Istanbul.

Sol, S. (2017). Fikralarda Sosyo-Kiiltiirel Hayatin izleri. K. Onciil ve S. Cek (Ed.),
Tiirk Fikra Kiiltiiri Tamim, Tahlil, Yontem iginde (123-137). Ankara:
Akgag Yaynlar.

Siiliik¢ii Y. (2016). “’Kitab-1 Mecmii-1 Terciman-1 Tiirki ve Acemi ve Mugali’ Adh
Esere Yabancilara Tiirkce Ogretimi Agisindan Bir Bakis”. International
Journal of Language Academy, 4(3), s. 67-76.

Sahbaz, S. (2007). Geg¢misten Giiniimiize Kahvehaneler, Kahvehanelerin Sosyal
Yasamdaki Yeri ve Onemi: Aydin Merkez Ornegi (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Adnan Menderes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Aydin.

Sahin, H. 1. (2012). “Tiirk Destanlarindaki Aile Algis1 Uzerine Bir Degerlendirme”.
Karadeniz Arastirmalari, S. 33, 5. 117-138.

Sanh, 1. (2009). “Nasreddin Hoca Fikralarinda Kiiltiirel Unsurlar”. Eskisehir
Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 10 (1), s. 261-271.

Simsek, E. (2006). “Oliimsiizliik i1ac1 ElIma”. Turkish Studies, 3(5), s. 193-204.

Simsek, E. (2014). “Tirk Halk Anlatilarinda “Misafirperverlik” Olgusu ve Psiko-
Sosyal Ag¢idan Degerlendirilmesi”. AKRA Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, 2
(4), s. 67-83.

222



Simsek, P. (2011). Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Okuma Metinleri ve Yardimci
Kitaplar (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Kocatepe Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tiirk¢e Egitimi Anabilim Dali, Afyonkarahisar.

Simsek, T. (2018). “Tiirk Masal Anlatma Geleneginde Elma Odiilii”. Uluslararasi
Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim (TEKE) Dergisi, 7 (4) , 5.2352-2368.

Sisman, B. (2010). “Kiiltiirel, Yapisal ve Islevsel A¢idan Dogu Karadeniz’de
Yaylacilik ve Yayla Senlikleri (Hidirnebi ve Kadirga Yaylalar1 Ornegi)”.
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi The Journal of International Social
Research, 3 (11), s. 549-559.

Taheranaam Al-Shrabi, T. (2018). “Karsilastirmali Bir Bakis Agisiyla Dil
Ogretiminde Kiiltiir Aktarimi (Tiirkge-Arapca Orneginde)”. Uluslararasi
Yabanci Dil Olarak Tiirkce Ogretimi Dergisi, 1(1), s. 6-16.

Tanyu, H. (1968). Tiirklerde Tasla Ilgili Inanclar. Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi.

Tapan, N. (1995). “Yabanci Dil Olarak Almanca Ogretiminde Yeni Bir Yonelis:
Kiiltiirlerarasi-Bildirisim-Odakli Yaklasim”. Alman Dili ve Edebiyati Dergisi,
IX,s. 149-167.

Temizyiirek, F. ve Vargelen H. (2016). “Tiirkce Ogretmeni Adaylarmin Masal
Farkindaligt ve Bu Farkindaligin Kiiltiirel Degerlerin Aktarilmasindaki
Onemi”. Egitim ve Ogretim Arastirmalar: Dergisi, C. 5, Ozel Say, s. 60-70.

Tercanlioglu, L. (1994). “Dil Ogretim Malzemesi Olarak Edebi Eserlerimiz”. Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, S. 1, s. 63-69.

Teyek, S. (2017). Dede Korkut Hikayeleri. Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlari.

Tezcan, M. (2019). “Besik Kertme Nisani Gelenegi ve Cayirbagr Koyt
Uygulamas1”. Ankara University Journal of Faculty of Educational Sciences
(JFES), 13 (1) , 5.239-257.

Timur Agildere, S. (2010). “XVIIL. Yiizyil Avrupa’sinda Yabanci Dil Olarak Tiirkge
Ogretiminin  Onemi: Osmanli Imparatorlugu’nda Istanbul Fransiz Dil
Oglanlar1 Okulu (1669-1873)”. Turkish Studies, 5(3), s. 693-704.

Tiryaki, E. (2011). “Yabancilara Tiirke Ogretiminde Tarihi Bir Kaynak: Ed-
Diirretii’l-Mudiyye fi’l-Liigati’t Tiirkiyye”. Tiirkce Egitimi ve Ogretimi
Arastirmalart Dergisi, 1(1), s. 1-10.

Tok, A. (2015). Divinu Lugdti’t-Tiirk'te Yer Alan Yabancilara Tiirkce Ogretimi
Unsurlar: (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Baskent Universitesi Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Tiirk¢e Egitimi Ana Bilim Dali, Ankara.

Tomalin, B. ve Stempleski, S. (1993). Cultural awareness. Oxford University Pres.

Topuzkanamis, E. (2011). “Biilgatii’l-Mistak fi Lagati’t-Tiirk ve’l-Kifcak’ta Tiirkce
Ogretimi”. 1. Uluslararasi Tiirk¢e Egitimi Sempozyumu Bildirileri, S. 468-
471.

Tosun, G. (2016). Yedi Iklim Tiirkce Ogretim Seti Bl, B2 ve CIl Seviyesi Ders
Kitaplarindaki Metinlerin Yabancilara Tiirkce Ogretiminde Kiiltiir Aktarim
Acisindan Incelenmesi (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Baskent
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara.

223



Turan, A. (1991). “Térelerimizde [1Kalin[ (Baslik) Adeti”. Milli Folklor Dergisi, C.

2,S.12,55.39-42.
Turan, F. A. (2008). Tiirk Kiiltiiriiniin Mizah Burcu Incili Cavus. Ankara: Gazi
Kitabevi.

Turgut Yesilyurt, E. (2019). Yabancilara Tiirk¢e Ogretiminde Kiiltiir Aktariminda
Nasreddin  Hoca  Fikralarimin B2  Seviyesinde  Degerlendirilmesi
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Yildiz Teknik Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tiirk¢e ve Sosyal Bilimler Ana Bilim Dals, Istanbul.

Turhan Tuna, S. (2006). “Tiirk Diinyasindaki Diiglinlerde Koltuklama ve Kirmizi
Kusak Baglama Gelenegi”. Bilig, S. 38, s. 149-160.

Turhan Tuna, S. (2014). “Yabancilara Tiirkge Ogretiminde Tiirk Halk Edebiyat:
Metinleri Kullanimi: Oguz Kagan Destam1 Ornegi”. Turkish Studies, 9(3),
5.1481-1497.

Turhan Tuna, S. (2017). “Tiirk Halk Edebiyat1 Derslerinde Hayvan Konulu Menkabe
Orneklerinin Incelenmesi”. Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, C. 10, S. 20, s.
209-234.

Turhan Tuna, S. (2018). “Tirklerde Milli Degerlerden Birisi: Ana-Baba Sevgisi”.
Uluslararasi Folklor Akademi Dergisi, S.1, s. 137-148.

Tiim, G. (2013). “The Common European Framework Of Reference And Turkish
Language Avrupa Dilleri Ogretimi Ortak Cergeve Programi ve Tiirkge”. The
Journal of Academic Social Science Studies, International Journal of Social
Science, 6(2), s. 917-934.

Tiim, G. ve Sarkmaz, O. (2012). “Yabanc1 Dil Tiirkce Ders Kitaplarinda Kiiltiirel
Ogelerin Yeri”. Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 43(43), s.
448-459.

Tiimen Akyildiz, S. (2019). “Yabanci Dil Ogretimi ve Yontemleri”. Egitim Bilimleri
Arastirmalari 11, 5.139-155.

Tirkan, H. K. (2015). Hatay Yéresi Arap Alevileri Folkloru (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dal1, Halk Bilimi Bilim Dali, Isparta.

Tiirksever, Z. (2014). Tiirk Halk Inanclarinda Sehitlik Uzerine Halk Bilimsel Bir
Inceleme: Edirnekapr Ornegi (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali,
Tiirk Halk Edebiyat1 Bilim Dal1, Istanbul.

Tirktas, M. M. (2012). Denizli Efsaneleri (Yaymnlanmamis Doktora Tezi),
Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dal1, Denizli.

Ungan, Suat (2006). “Avrupa Birliginin Dil Ogretimine Kars1 Tutumu ve Tiirk¢enin
Yabanci Dil Olarak Ogretilmesi”. Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 15, s. 217-226.

Uyaniker, N. (2019). “Cinsiyetcilik Sarmalinda Kadin Giiresciler: Sorunlar ve

Co6ziim Onerileri”. Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, 12 (26), s. 330-343.

Uygur, N. (2018). Kiiltiir Kuram. Istanbul: Yap1 Kredi Yayimnlari.

224



Uysal, B. (2009). Avrupa Dilleri Ogretimi Ortak Cerceve Metni Dogrultusunda
Tiirkce Ogretimi Programlart ve Ornek Kitaplarin Degerlendirilmesi
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Abant izzet Baysal Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tiirk¢e Egitimi Ana Bilim Dal1, Bolu.

Uysal, Y. (2019). “Adiyaman Halk Kiiltiirinde Dua ve Beddualar (Alkislar-
Kargislar)”. Tiirkiyat Mecmuas: - Journal of Turkology 29, 2 (2), s. 621-644.

Ulker, N. (2007). Hitit Ders Kitaplar: Orneginde Yabanci Dil Olarak Tiirkce
Osretiminde Kiiltiir Aktarimi Siirecine Céziimleyici ve Degerlendirici Bir
Bakis (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Urer, H. (2010). “Osmanl’’da Kahve/Kahvehane Kiiltiirii ve Salihli’den Bir
Kahvehane Ornegi ‘Himaye-i Etfal’”. Sanat Tarihi Dergisi, S. X1X/2, s. 1-26.

Yagbasan, M. ve Ustakara, F. (2008). “Tirk Toplumunda Kahvehane ve Kafelerdeki
Iletisimsel Ortam1 Belirlemeye Yonelik Bir Alan Arastirmasi (Gaziantep li
Omegi)”. Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 18, S. 1, s. 233-260.

Yardime1, M. (2000). “Geleneksel Kiiltiiriimiizde ve Asiklarin Dilinde Sayilar”. 111
Uluslararas: Cukurova Halk Kiiltiirii Bilgi S6leni Sempozyumu, S. 636-647.

Yardimci, M. (2014). “Geleneksel Kiiltiirimiizde Kahve”. AKRA Kiiltiir Sanat ve
Edebiyat Dergisi, 2 (4), s. 85-98.

Yavuzarslan, P. (2012). “Et-Tuhfetii’z-Zekiyye”. TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 41.

Yavuzer, H. (2019). “Tiirk Kiiltiiriinde Kurban Kiiltii ve ‘Misafir Kurbani’”. Aydin
Tiirkliik Bilgisi, 5 (2) , s. 141-147.

Yayla, Y. (2018). “Tiirkcenin Yabanci1 Dil Olarak Ogretilmesinde Kiiltiir Aktarimi
Uzerine Ogrenci Goriisii Merkezli Bir Inceleme”. Egitim ve Insani Bilimler
Dergisi Teori ve Uygulama, C. 9, S. 17, s. 1-22.

Yeni Tiirk Ansiklopedisi (1985). C. 6, Istanbul.

Yesil, Y. (2015). “Tiirk Diinyasi’nda Gegis Donemi Ritiielleri Uzerine Tespitler”. 21.
Yiizyilda Egitim ve Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, 3
(9), s. 117-136.

Yilar, O. (2010). “Mit-Efsane ve Egitim”. Atatiirk Universitesi Kazim Karabekir
Egitim Fakiiltesi Dergisi, 0 (11) , s. 383-392.

Yildirim, D. (2016). Tiirk Edebiyatinda Bektasi Fikralari. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Yilmaz, A. (2004). “Tiirk Kiiltiiriinde Kadin™. Milli Folklor, 16, Say1 61, s. 111-123.

Yilmaz, F. ve Tagkin, M. (2014). “Hacivat Karagéz Oyunlari ile Tiirk¢enin Yabanci
Dil Olarak Ogretimi ve Kiiltiir Aktarimi1”. Akademik Sosyal Arastirmalar
Dergisi, C. 2, S. 5, s. 270-288.

Yilmaz, T. (2011a). Yasayan Asiklik Gelenegi-Asiklardan Halk Hikéyeleri 1. Ankara:
Egiten Kitap.

Yilmaz, T. (2011b). Yasayan Asikik Gelenegi-Asiklardan Halk Hikdyeleri 2.
Ankara: Egiten Kitap.

Yigit, M. (2017). Kiiltiirel Etkilesim Baglaminda Yabanct Dil Olarak Tiirkge
Ogretimi ‘Arnavutlukta Kiiltiirel Etkilesim Desenleriyle”. Istanbul: Hiper
Yayin.

225



Yigiter, K. (2015). “Giiniimiizde Yabanci Dil Ogretimi”. On dokuz Mayis
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 3 (0), s. 11-14.

Yonet Eren, F. ve Ceyhun Sezgin, A. (2018). “Kiiltiirel Miras Agisindan Tiirk
Kahvesi”. Turkish Studies, 13(10), s. 697-712.

Yiice, N. (1993). “Cemaleddin Et-Tiirki”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 7.

Yiicel M. S. (2006). “Avrupa Ortak Basvuru Metni - Avrupa Dil Portfoyii Elestirel
Bir Yaklasim”. Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 8, S. 1, s.
110-122.

Zeyrek, S. (2020). “Dil-Kiiltiir iliskisi Dogrultusunda Yabancit Dil Ogretimi”.
Uluslararas: Yabanci Dil Olarak Tiirk¢e Ogretimi Dergisi, C. 3, S. 2, s. 165-
186.

ELEKTRONIK KAYNAKLAR

https://tr.wikipedia.org/wiki/Gergef (Erisim Tarihi: 19.05.2021).
https://www.yenisafak.com/ramazan/iftar-topu-gelenegi-nasil-cikti-2483683
(Erigim Tarihi: 01.05.2021).

https://sozluk.gov.tr/ (Erisim Tarihi: 30.03.2021).
https://tr.wikipedia.org/wiki/A%C4%9Fal%C4%B1k_sistemi (Erisim tarihi:
13.05.2021).

https://tr.wikipedia.org/wiki/l._Selim (Erisim Tarihi: 22.09.2021).
https://tr.wikipedia.org/wiki/Kad%C4%B1 (Erisim Tarihi: 22.09.2021).

226


https://tr.wikipedia.org/wiki/Gergef
https://www.yenisafak.com/ramazan/iftar-topu-gelenegi-nasil-cikti-2483683
https://sozluk.gov.tr/
https://tr.wikipedia.org/wiki/A%C4%9Fal%C4%B1k_sistemi
https://tr.wikipedia.org/wiki/I._Selim
https://tr.wikipedia.org/wiki/Kad%C4%B1

EKLER

EK 1. METINLER
1. Halk Hikayesi Metinleri

AKilh Mehmet ile Giilfidan Hamim Hikayesi

Dagistan’da kerametli, sadakatli, cesaretli ve iyiliksever bir Han vardir.
Cevresinde ne kadar yoksulu, fakiri, darda kalani var ise hepsine yardim etmekte,
onlarin elinden tutmaktadir. Han’1n esi de ayni yéreden Pervane Hanim’dir. Ellerinde
devletleri, servetleri vardir. Her ikisi de ¢evresinde ne kadar yoksul, yardima muhtag
insan varsa mimkiin mertebe onlarin yardimma kosan, dertlerine ¢are olmaya

calisan, insanlarin mutlulugu ile mutlu olan iki asilzade insandir.

Han ile Pervane Sultan on bes on alti yillik evlilerdir. Han ¢evresindeki
insanlarin dertlerini, sikintilarimi gidermekle mesgul, arta kalan zamanim da
arkadaslariyla, esi dostuyla toplanip tabiatin koynuna c¢ikar at kosturmakta, avcilik
yapmakta ceylan, keklik avlamaktadir. Bu ailenin gilizel bir sevgi bagi vardir.
Pervane Hanim, Han eve her dondiigiinde onu kapilarda karsilar. Yine bir giin Han
dondiiglinde bakar ki saraymn kapist bos. Aliskin olmadig1 i¢in sasirir igeriye girer.
Pervane Hanim’in yiiziinden diisen bin pargadir. Han, illaki bir sebebi oldugunu
diistinerek bir sey sdylemez. Aksam yemegi yendikten sonra Han: “Simdi bana
yiiregindeki, i¢indeki sikinti, seni bu sikintiya diisiiren sebep ne ise, bunu bana
anlatmani istiyorum. Ciinkii derdini sOylemeyen dermanin1 bulamaz. Sikintin1 bana
anlatman lazim. On bes yillik evlilik hayatimizda ilk defa beni bdyle karsiladigini ve
halen moralinin diizelmedigini goriiyorum” der. Pervane Hanim aglayarak: “Han
hayatta Allah’im bana istedigim her seyi verdi, senin gibi ¢cok sevdigim bir es nasip
etti bana, servet verdi, devlet verdi, han verdi, hanlik verdi, hi¢bir seyde zerre kadar
goziim kalmadi ama Omiir giin gelip ge¢mektedir. Allah bize diinyadaki tiim
giizellikleri nasip etti ¢ok siikiirler olsun, siikrediyorum ama bize yuvamizi

senlendirecek, ocagimizi tiittlirecek bir ¢ocuk nasip etmedi bende bu yiizden
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efkarlandim, moral bozuklugumun sebebi budur” der. Han da hanimina hak verir

Allah’tan hayirlisini diler.

Ertesi giin Han arkadaslarmi da alarak ava ¢ikar. Av doniisii sehre
yaklastiklarinda yol kenarinda yasli bir kadin ayagmin biri aksak bir vaziyette
ayaginin birini ¢eke c¢eke yliriiyor. Han atindan iner yash kadinin miisaade isteyerek
elini oper halini hatirin1 sorar. Nene, ona Hanim Nene dediklerini, yalniz yasadigini
ama bu durumdan da sikayet¢i olmadigini sdyler. Han o anda tebdili kiyafet bir
vaziyettedir, “eger ben bu nineye desem ki ben Han’im, seni goétlireyim, sen benim
evimde kal desem, bir ¢gekimserligi olabilir,” diye aklindan gegirir. Han: “Nenecigim,
Han benim dostumdur. Ben ondan rica etsem, seni Han’in himayesi altina alsak,
kabul eder misin?” diye sorar. Hanim Nene rahatsizlik vermemek icin kabul etmez,
kendi barmagina birakmasini ister. Han yine de neneyi sarayma gotiiriir: “Hanim
Neneyi hemen alin iceriye giizel bir banyo yapsin, gerekli ihtiyaclari neyse, kiyafet,
su, bu alinsin. Aksam yemeginde masada beraber olacak sekilde sohbet edecegiz
Hanim Nene ile” der. Han, “Pervane Hanim’in morali bozuktur. O da sevecektir
Hanim Neneyi, eh neneye bir de bir ev veririz bahgenin igerisinde, dmriiniin kalan

kismin1 da bizimle birlikte gegirir,” diye aklindan gegirir.

Aksam yemege otururlar. Hanim Nene: “Ben lokmanim, ben hekimim.
Okuma yazmam olmamasina ragmen yaninda yetistigim hekimler, lokmanlar oldu ve
bu sehirde belki beni tanimayan vardir amma, bu sehirde cocugu olmayan insanlarin
biiyiik bir kism1 6nce Allah’in yardimi ve sonrada benim yaptigim tedavilerle cocuk
sahibi oldular. Allah onlara birer evlat bahsederek onlar1 sevindirdi, ben de boyle
giizel mutluluklara sebep oldugum i¢in cok mutluyum Allah’ima siikiirler olsun” der.
Han ile Pervane Hanim’in ¢ocuklarini sorar. Onlar durumu anlatinca Hanim Nene
gozlerini kapatir dua eder. Aradan biraz zaman gecer Pervane Hanim hamile kalir,
bir oglan diinyaya getirir. Atlar binilir, es dost toplanir, sevenler, sevinenler goz

aydinligia gelmeler baglar, kurbanlar kesilir, kazanlar asilir.

Aradan kirk giin gegtikten sonra Han insanlart heniiz bir adi olmayan ¢ocuga
ad koyulmast1 i¢in davet eder. Meclis kurulur iglerinden yash bir bilge insan1 yonetici
olarak segerler. Cocugun adin1t Hanim Nene’nin koymasini isterler ve Mehmet olur.
Mehmet, giin gectikce tomurcuk bir giil gibi agilmaya baslar. Oyle ki dort, bes

yaslarma geldiginde Mehmet tiim akranlarindan farkli olarak sec¢ilmeye baslamigtir
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artik. Allah Mehmet’e dyle bir zeka vermistir ki o yastaki bir ¢ocuk kendinden on, on
bes yas biiytikler gibi mantikli diisiiniiyor ve onlarin bilemedigi seyleri biliyordur.
Mehmet, yedi yaslarindayken, artik herkes onu Akilli Mehmet diye cagiriyordur.
Giinler haftalari, haftalar aylari, aylar seneleri kovalar. Giinler ge¢cmekte iken
Mehmet okur, gereken tiim egitim ve 0gretimini tamamlar. Ve yirmi bes yaslarinda
kollu kuvvetli, etrafina giiliictikler sacan, ¢evresinde sevilen, sayilan ve tipki babasi
gibi yardima muhtag¢ insanlarin yardimina kosan yiirekli, yigit bir ogul olur. Han ile
Pervane Hanim artik yaslanirlar ogullarinin miirtivvetini gérmek isterler. Mehmet ise
evlenmeyi hi¢ diisinmemektedir. Arkadaslariyla gezip eglenmek, babasi gibi

mubhtaglarin yardimina kosmay1 sevmektedir.

Bir giin arkadaslariyla yaylaya dogru gider. Saat hayli ge¢mis ve aksam
olmustur artik ama o yaylanin buz bulak denen bir bulagi vardir ki buradan su
igmeden geri donmek o giinkii eglenceye, ziyafete golge diisiiriir. Ve halkin inancina
gore bu su sifali bir sudur. Buz bulagin yanina geldiklerinde biraz uzagina gécebe
cadirlart kuruldugunu goriirler. Cesmenin basina geldiklerinde bir yash neneyle geng
bir su doldurmaktadir. Mehmet onlardan su ister. Adi1 Giilfidan olan gen¢ kiz su
vermek i¢in doner, Mehmet’i igine agk atesi diiser. Kizla annesi giderler. Mehmet’in
arkadaslari Mehmet’in halini fark ederler sorarlar. Mehmet sazi eline alir,
arkadaslarini etrafina oturtur, derdini saziyla anlatir. Saat ge¢ olmustur, arkadaslar
Mehmet’i evine gotiiriirler. Mehmet eve geldiginde odasina cekilir yemege de inmez.
Han ve Pervane Hanim ogullarina ne oldugunu merak etmektedirler, arkadaslarina
sorarlar. Arkadaslar1 Mehmet’in durumunu izah ederler. Pervane Hanim hatiri
sayildig1 i¢in Hanim Nene’ye anlatir. Hanim Nene Mehmet’in derdini 6grenmek icin
odasina gider. Ne yapar eder Mehmet’in Giilfidan adinda bir kiza asik oldugunu
Ogrenir, miijdeyi Han ve Pervane Hanim’a vermeye gider. Han, sabah olunca esini
dostunu toplar: “Agalar, beyler; Buz bulak semtine yeni yerlesen gdcebe dostlarimiz
var, burasi da bizim sinirlarimiz dahilindedir ve bu insanlar ayn1 zamanda bizim
konuklarimizdir. Mehmet gonliinii bu ¢adir kentte bir kiza kaptirmis. Bu kizin sadece
isminin Giilfidan oldugunu biliyoruz, kimdir, kimin nesidir bilmiyoruz. Hi¢ kimsenin
burnu kanamadan, bu kizin aslini, asaletini, soyunu sopunu, kimin neyi oldugunu

Ogrenip gelmenizi istiyorum” der.
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Giilfidan da Mehmet’i goriir gormez asik olmustur. Annesi halini sorar ama
Gilfidan utancindan sdyleyemez. Annesi Giilfidan’in yakin arkadasi Selbi Naz’a

gider sorar. Selbi Naz durumu 6grenir Giilfidan’in annesine anlatir.

Han’in adamlar1 da yaylaya gelmistir. Bekgilere kizi sorarlar. Kizin seyis
Ilyas’in kiz1 oldugunu &grenirler gider Han’a bildirirler. Han bunu 6grenince pek
sevinmez ama aska da saygis1 vardir kiz1 istemeye giderler. Seyis Ilyas telasa diiser:
“Ya Rab, biz bu insanlar1 nasil agirlayacagiz, bunlara ikram edecek neyimiz var
bizim?” Seyis ilyas’m hamimi misafirlere yetecek kadar ikramlar1 oldugunu
sOyleyince rahatlar. Han ve yaninda gelenler otururlar, yemek, cay, kahveden sonra

Han Allah’in emri Peygamber’in kavliyle Giilfidan’1 ister. S6z kesilir, nisan yapilir.

Diigiinleri baglar. Diigiiniin sonuna yaklagsmisken bu aile zorlu bir siava tabi
tutulur. O aksam akil ile servet iddiaya tutusurlar ‘hangisi hangisinden {istiindiir,
insanlart hangisi idare eder’ diye. Akil Mehmet’i terk eder, Mehmet delirir. Kimseler
anlamaz ¢are bulamaz. Han, Giilfidan’a vazgecip gidebilecegini sdylese de o: “Bu
benim kaderimmis. Mehmet’in bakimini kendim {istlenmeliyim. Mehmet’e toz
kondurmam, Mehmet’e hi¢ kimse karismayacak ve bundan sonra onun tiim
sorumlulugu bendedir, deli de olsa o benim kocamdir” der. Giinler birbirini kovalar.
Mehmet komiirliikte yasamakta, eve girmemektedir. Bir giin yolda oOkiizleri ve
sahibine rastlar. Okiizleri adamdan satm alir ¢ift siirmeye baslar. Rastgele vurdugu
yerlerden birine sabani saplanir. Cevredekilerin yardimiyla ¢ikarilmaya c¢alisilir ki
saban degerli bir madene saplanmis. Yanindakiler ne dediyse Mehmet dinlemez
madeni 6kiiziin boynuna asar. Mehmet yakinindaki kervan yolundan bir kervanin
geldigini goriir dnlerine ¢ikar. Kervan sahibinin Iran’a gittigini 6grenir. Madeni
cikarir Iran Sah’ma hediye olarak gotiirmesi igin kervanciya verir. Sah’a “Bunu
Akilli Mehmet gonderdi selamlar1 var” diye sdylemesini ister. Kervanci sasirir,
[ran’a varir Sah’a aynisim iletir. Sah da merak eder bu kadar kiymetli ve hig
rastlamadiglr bir madenin ni¢in verildigini. Kendisi de hazinesindeki en degerli
madenlerden, taslardan bir boh¢a hazirlayip kervanciya verir, Mehmet’e gétiirmesini

sOyler.

Aradan epey zaman ge¢mistir, iddianin da bitmesi i¢in akil ile servetin bir

yillar1 kalmigtir.
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Kervanci {i¢ bes ay sonra Mehmet’in ¢ift siirdiigii yere varir, kendini tanitir
ama Mehmet’in akli olmadig1 i¢in ne hediyeyi ne de kervanciyi hatirlar. Kervanci
olay1 hatirlatmaya calisirken Giilfidan gelir bunlar1 goriir. Kervanciyr saraya davet
eder, hediyeleri de Mehmet’i ikna ederek alir. Saraya geldiklerinde Han’a her seyi
anlatir. Han, kervanciyr ve kafilesini ¢ok iyi agirlar. Sabahleyin Mehmet’in

durumunu anlatir ve misafirlerini ugurlar.

Giilfidan daga dogru gider, yliriiylis yapar, diisiiniir, Allah’a dua eder, yakarir.
Ne umutlarla gelin geldigi evde neler yasadigina iiziiliir. O giin akil ile servetin de
iddialarinin son giiniidiir. Giilfidan her zamanki gibi yatmaya gitmeden Once
komiirliikte uyuyan Mehmet’in bir ihtiyaci var m1 diye bakmaya gider. Yine o aksam
gider kapiyr agar ki Mehmet’in akli basina gelir Giilfidan’1 goriir hatirlar. Giilfidan
sevincinden onu alir odaya gétiiriir, banyo yaptirir, giydirir. Annesine babasina haber
salar. Sarayda bir senlik baglar. Tiim halk bahgeye dolusur. Kurbanlar kesilir,
kazanlar asilir. Yoksula, fukaraya, olana, olmayana, hazinesinde, evinde neyi varsa
Han ziyafetlerini ¢eker. O giinden sonra herkes muradina erer mutlu olurlar. Saghigin

ve aklin her seyden istiin oldugu anlasilmis olur (Yilmaz, 2011a: 295-319).
Asik Garip Hikayesi

Tebrizli Hoca Maksud adinda zengin bir zatin Resul adinda bir oglu ve Giilli
Han adinda bir kiz1 vardir. Oglan, ergenlik donemine geldiginde babasi 6liir. Hoca
Maksud, ailesine biiylik bir miras birakir. Ancak Resul, kotli arkadaslar edinerek
onlarla birlikte meyhaneye gider, boylece bu miras1 kisa siirede tiiketir. Is isten
gectikten sonra akillanan Resul, bir meslek edinmek ve ailesinin ge¢imini saglamak
i¢cin ¢irak olmak ister. Bunun iizerine annesi, Resul’u birka¢ ise ¢irak olarak verir;
fakat Resul, bunlarin higbirisinde basarili olamaz. Bir giin sairlerin yanma c¢irak
olarak girmeye karar verir. Alt1 ay sairlerin yaninda bulunur; fakat ustalari ona

asikliga ve saz calmaya dair higbir sey 6gretmezler.

Bir Berat gecesi yapilan helva sohbeti sirasinda Keloglan, Resul'dan saz
calmasini ister. Ancak Resul, saz ¢calmasini bilmedigi i¢cin Keloglan onu asagilar. Bu
duruma c¢ok iiziilen Resul, yats1 namazini kildiktan sonra Allah’a kendisine asiklik
vermesi i¢in dua eder. Uykusunda pir elindin bade igen Resul, Tiflisli Hoca Sinan'in
kiz1 Sah Senem'e asik olur ve saz ¢almasini 6grenir. Sevdigine kavusmakta kararl

olan Resul, annesini ve kiz kardesini de yanina alarak kis mevsiminde Tiflis'e dogru
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yola koyulur. Resul, Tiflis'e gidince ailesi ile birlikte Canim Hocanin evinde misafir
olarak kalir, ayrica Tiflis'in yabancisi oldugu i¢in adi Asik Garip olarak degistirilir.
Tiflis'te 6nce Deli Mehmet'in kahvesinde saz calar. Unii kisa siirede duyulur.
Senem'in babasi Hoca Sinan da Garip’in sesini begenir. Garip’e kendi yaninda
calismay1 oneren Hoca Sinan, Garip ve ailesini kendi evine alir. Boylelikle Senem ve
Garip, daha yakindan goriisme firsati bulurlar. Ancak ask atesi, her gecen giin iki
asi1gin yiiregini ziyadesiyle yakmaya baslar. iki asik gizli gizli bulusurken Senem,
Garip'e kendisini babasindan istemesini soyler. Bunun iizerine Garip, Senem i¢in
Hoca Sinan'a diiniir gonderir. Hoca kiz1 vermeye razi olur, ancak karsiliginda baslik
olarak kirk kese akge ister. Garip de parayr kazanmak i¢in gurbete ¢ikmaya karar
verir. Senem, Garip i¢in bu paray1 biriktirir; fakat Garip bunu kabul etmez. Annesi,
kiz kardesi ve Senem, her ne kadar Garip’i gurbete gitme fikrinden caydirmaya
calisirlarsa da bunda basarili olamazlar. Sazin1 duvara asan Garip, annesine sazina
kimsenin dokunmamasini tavsiye ederek sunlari soyler: “Ey valide, eger bu saz
oradan diiserse veyahut bir teli kirilirsa, ben ya geldim ya 6ldiim.” Bu suretle
annesiyle helallesen Garip, nisanlis1 Senem ile de goriiserek ondan kendisini yedi yil
beklemesini ister. Senem de Garip’ten kendisinden daha giizel kizlarin bulundugu
Istanbul’a gitmemesini isteyerek onu bekleyecegine dair s6z verir. Boylece

Senem'den sz alan Garip, i¢indeki ayrilik acistyla gurbet yollara diiger.

Once Erzurum’a oradan da Halep’e giden Garip, bir miiddet Aslan Dedeoglu
Baba Yusuf’un kahvesinde calip cagirir. Bu kahvede Halep Pasasinin asiklarini
yenince, Pasa’nin goziine girerek onun yaninda calismaya baslar. Gurbette sevdigine
bir mektup yazan Garip, bunu bir bezirgdn olan Sah Veled vasitasiyla Senem’e
gonderir. Ancak Veled de Senem’i sevmektedir ve onu alabilmek i¢in baglik parasi
toplamak tizere gurbete c¢cikmistir. Veled, mektubu merak edip agar ve mektubu
okuyunca adami olan Keloglan ile Garip’in kendilerine emanet olarak verdigi
gomlegi kana bulayarak Garip’in annesine verirler ve ona oglunun 6ldiiglinii

sOylerler. Annesi ise bu ac1 haberi alinca aglaya aglaya gozleri kor olur.

Garip’in 6lim haberi duyulunca Senem de akrabasi olan Sah Veled’e verilir.
Ancak Senem, bu 6liim haberine inanmaz. Keloglan’dan isin dogrusunu anlatmasini
ister, fakat Keloglan yalaninda diretince Senem ona beddua eder ve Keloglan oliir.
Garip'in annesi, kiz kardesi ve Senem, Garip'i bulmasi i¢in bezirgan tutarlar. Senem,

bezirgana Garip'in bade ictigi tas ile miihrii verir ve Bezirgan'dan gittigi her yerde bu
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tasla Sah Senem'in askina serbet dagitmasini ister. Bezirgan, Erzurum, Hindistan,
Yemen ve Sam" gezerek Sah Senem'in verdigi tas ile Senem askina serbet dagitir.
Ancak hi¢ kimse tasa ve miihre sahip ¢ikmaz. Bezirgan Halep'te de Senem askina
bade dagitir. Garip, miihre ve tasa sahip cikinca bezirgan, Senem'in Sah Veled'e
verildigini ona soyler. Kotii haberi alan Garip, Halep Pasasindan izin alir; biriktirdigi
paralart bir heybeye koyarak Tiflis'e dogru yola ¢ikar. Yolda bir¢ok zorlukla
karsilasan Garip Hazreti Hizir'm yardimiyla tiim zorluklar1 yenerek kisa siirede

Erzurum ve Kars tizerinden Tiflis'e gider.

Bu arada Hazreti Hizir, Garip'e atinin ayaginin altindan toprak almasimi ve
annesinin goziine siirmesini tavsiye eder. Bdylelikle annesinin goézleri yeniden

gorecektir.

Garip, Tiflis'e varinca ¢gesmenin basinda karalara biirtinmiis olan kiz kardesini
goriir. Ancak Giillii Han, agabeyini tantyamaz. Agabeyini evine Tanr1 misafiri olarak
gotiirtir. Garip, eve girer girmez duvarda asili olan sazinin teli kirilir. Bunun {izerine
annesi ve kiz kardesi Garib'i tanirlar. Hasret giderdikten sonra Garip, Hazreti Hizir'm
atinin ayagimin altindan aldigi topragi annesinin gozlerine siirer ve o yeniden

gormeye baslar.

Bu sirada Senem'in diigiliniiniin otuz dokuzuncu giinii tamamlanmistir. Garip,
asik kiliginda kiz kardesi ile diigiin evine gider. Garip, soyledigi tiirkiilerle kendisini
tanitarak sevdigini Sah Veled'in elinden alir. Veled'e yaptigi diiglin masrafinin
karsilig1 olarak kiz kardesini verir. Kirk giin kirk gece diigiin yapilarak sevgililer

birbirlerine kavusturulur (Alptekin, 2021: 225-227).
Bahtiyar Hikayesi

Bahtiyar’in diinyada sadece bir gariban annesi vardi, babasi Olmiistii.
Annesiyle birlikte Arpacik koyiinde yasiyorlardi. Bahtiyar gariban bir ¢ocuk
oldugundan, onun her daim dertli olan gonliinde hep tiirkii sdylemek vardi, bazen
kendi kendine tiirkiiler sdylerdi. Kdyiin bir agas1 vardi, koy halki genellikle aganin
baginda, bahgesinde 1rgatlik yaparak veya hayvanlarina bakarak gecimini saglardi.

Bir giin aga baskasina ait birinin tarlasinin yanindan geciyordu, tarlada
calisan 1rgatlarin icinde Bahtiyar da vardir, onun ¢aligkanligi aganin goziine hemen

carpar. Aga, Bahtiyar’a yaklasip: “Yavrum, burada c¢alisana kadar, gel bana calis,
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giinde ne kadar aliyorsun, bes kurus mu, ben sana on kurus vereyim, gel bana calis.”

Der. Bahtiyar da: “Olur agam,” der ve aga icin ¢aligmaya baglar.

Bir giin ormandan odun tasir eve getirir. Evde kimsenin olmadigini goriince
komsulara sorar. Komsular aganin ogullariyla beraber bir is icin sehre gittigini,
kizinin da semaveri alip arkadaglariyla baga gittigini sdylerler. Bahtiyar aganin kizi
Seher’e asiktir. Bunu duyunca sazini1 yanina alir baga gider. Tiirkiiyle Seher’e agkini
ilan etmek istemektedir. Bahtiyar baga varinca bakar ki kizlar orada oturmus,
semaverden ¢ay igiyorlar. Onlarin gorebilecegi, duyabilecegi bir uzaklikta, bir kenara
oturur, sazin1 ¢almaya baglar. Arkadaglar1 Bahtiyar’1 yanlarina ¢cagirmak ister fakat
Seher agabeyleri duyarsa kizarlar diye kabul etmez. Arkadaslar1 kimse duymaz diye
ikna ederler. Bahtiyar onlara tiirkiiler soyler, tiirkiilerin iginde de Seher’e askini ilan
eder. Kizlar kalkip gidecekleri zaman Seher arkasina bakar Bahtiyar’a giiliimser.

Bahtiyar o anda Seher’in de kendisine asik oldugunu anlar.

Cok ge¢meden Seher’in agabeyleri bunu 6grenir, hiddetlenirler. Bahtiyar’
oldiirmeye karar verirler. O donem yayla zamanidir, koyde sadece yaslilar vardir,
digerleri yaylaya gitmistir. Bahtiyar her seyden habersiz ormanda c¢alisirken
agabeyler gelirler Bahtiyar’t bigaklarlar, 6ldii zannedip giderler. Bahtiyar onlar
gidince giicliikle esegine biner koyiin icine dogru ilerler. Onu gorenler aganin
ogullarinin korkusundan yardim etmezler. Seher cesmeye su doldurmaya gelince
Bahtiyar’1 o halde yerde kanlar i¢inde gortir, sarilir, aglar. Haberi alan annesi de gelir
oglunu alip siiriikleye siiriikleye eve gotiiriir. Bahtiyar’in 6lecegini beklerlerken
tyilesir.

Bahtiyar agabeylerin onu rahat birakmayacaklarini bildigi i¢in kdyden
gitmeye, daha gii¢lii bir adam olarak donmeye karar verir. Yollara diiser, kdylerden
yaylalardan geger, bir dagin yamacindan yiiriirken bir ses “delikanli,” der, “ellerini
havaya kaldir.” Bahtiyar sasirip kalir. Biraz ilerisinde bir adam, elindeki silaht ona
dogrultmus, dikiliyordur. Bu adam, o bdlgede magaralarda, daglarda, yaylalarda
kervanlarin, atlilarin 6niinii kesen, onlardan hara¢ alan Egkiya Kasim adinda, nam
yapmis bir eskiyadir. Eskiya Kasim Bahtiyar’dan biitlin parasini ister. Bahtiyar hig
parast olmadigini sodyler, kim oldugunu, basindan gecenleri bir tiirkiiyle anlatir.
Eskiya Kasim haline acir onu alir magarasina gotiiriir. Eskiya Kasim: “Gel, sen bana

arkadas ol. Sana silah tutmasini, ok atmasini, doviismek i¢in ne gerekiyorsa, her seyi
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Ogretecegim. Sonra da gidip Seher’ini seninle beraber alacagiz o zalimlerin elinden”
der. Bahtiyar li¢ dort senede her seyi 6grenir, giiclii kuvvetli bir delikanli olur. Hesap
giinii gelir Eskiya Kasim ile Bahtiyar koye giderler. Seher de kdyde Bahtiyar’in
askindan yataklara diismiis giinden giine kotiilesmektedir. Bahtiyar ile Eskiya Kasim
Seher’in agabeylerinin hepsini 6ldiiriirler. Seher’i de alirlar magaraya getirirler fakat
onun 0liim déseginde oldugundan haberleri yoktur. Seher Bahtiyar’dan bir yudum su
ister. Bahtiyar onu alir suyun yanina gotiiriir ama Seher artik gozlerini yummustur.

(Yilmaz, 2011b: 3-9).
Bey Beyrek

Oguz Padisahi giiniin birinde kiyafet degistirerek halkin arasina karigir. Kenar
mahallelerde konusan c¢ocuklar1 goriip, bu diinyada bir tane nesli olmadigin
diisiinerek {iiziilen padisah, geziyi yarim birakarak saraya doner. Padisah, cevre
halkinin so6zleri iizerine bir cuma giinli tiirbeyi ziyaret ederek namaz kilip dua

etmeye, biitlin haci-hocayi, fakir-fukarayi oraya davet etmeye karar verir.

O giin aglar doyurulur, ¢iplaklar giydirilir, namaz kilinip dua edilir. Tam o
sirada, aksakalli bir ihtiyar ¢ika gelir ve padisahin derdini, kisraginin tayi, kdpeginin
de tazis1 olmadigini bilir. Padisaha elma veren ihtiyar ona, elmay1 ortadan ikiye
bolerek hanimi ile yemesini, kabuklarint soyup atina, g¢ekirdeklerini de tazisina
yedirmesini sdyler ve gozden kaybolur. Gergekten dokuz ay, on giin sonra Allah’in
izni ile padisahin bir oglu, kisraginin bir tay1 olur ve dervisin dedigi gibi oglanin
adin1 Bey Boyrek, dogan taym adin1 da Benli Boz koyarlar. Bey Boyrek, dogdugu

giinden itibaren hizla biiylir, bes-alt1 yasina gelince kocaman bir delikanli olur.

Bu arada padisah ikinci evliligini yapar. Bu evlilikten de bir kiz1 olur. Fakat
bu kadin, esine sadik degildir. Bey Boyrek bir giin, livey annesini bir baska erkekle
beraber goriir ve ondan siiphelenir. Bunun {izerine birlikte olmalar1 engellenen tlivey
anne ve sevgilisi, onu zehirleyerek ortadan kaldirmay: diisiiniirler. Fakat Bey Boyrek,
atinin sayesinde oliimden kurtulur. Amaglarina ulasamayan iivey anne ve sevgilisi
Gavur, bu sefer Bey Boyrek’1 zehirli bir elbise ile 6ldiirmeyi planlarlar. Bey Boyrek
yine atinin sayesinde kurtulur. Gavur, bu olaylar karsisinda Bey Boyrek’e haberleri,
Benli Boz’ un verdigini anlar ve 6nce onu 6ldiirmeye karar verir. Bunun i¢in bir plan
hazirlar. Buna gore, Bey Boyrek’in annesine sari saman suyunda yikanmasini

sOyleyerek onun hasta goriinmesini saglar. Onun bu hastaligindan kurtulmasinin tek
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caresini de asil bir atin kalbinin hasta olan {ivey annenin kalbi iizerine konulmasi ile
miimkiin olacagini belirtir. Kendisine yapilan hileyi at1 Benli Boz sayesinde 6grenen
Bey Boyrek, ati ile durumdan nasil kurtulacaklarina dair bir plan diisiiniirler.
Sonunda, meydanda at1 ile gezmek istedigini sdyleyen Bey Boyrek, herkesin onilinde
kilicini ¢ekerek ilivey annesi ve sevgilisini 6ldiirlir. Daha sonra gozlerini kapayan Bey
Boyrek, kaleden at1 ile ugarak bir anda bagka bir memlekete gelir. Bey Boyrek orada,
Ak Kavak Kizi’nin insan kellelerinden yaptirdig1 konagi duyar ve onunla evlenmek
ister. Bir sabah Ak Kavak Kizi’nin konagi oniindeki binek tasina oturarak onunla
giiresmek istedigini belirten Bey Boyrek, atinin yardimi ile kizi yener. Ak Kavak
Kizi, Bey Boyrek’in evlenme istegini iki sartin1 daha yerine getirirse kabul edecegini,
aksi takdirde onun kellesini kesecegini soyler. Ak Kavak Kizi’nin 6ne siirdiigii
sartlar; atlara kirk arsin hendek atlatabilme ve at yarisinda birinci gelmektir. Bey
Boyrek, atinin yardimu ile kirk arsin hendegi atlar. Fakat ¢evredekiler, bugiine kadar
herkesi maglup eden Ak Kavak Kizi’'nin Bey Boyrek’e yenilmesini, kizin gonlii
oldugu ve kendi istegi ile yenildigi seklinde yorumlar. Bunun iizerine Ak Kavak
Kizi, at yarisinda Bey Boyrek’in yenilmesi i¢in, ona hile yapmaya karar verir ve
yaris dncesi ona yillanmis raki igirir. Bey Boyrek atinin yardimiyla, sarhos olmasina
ragmen hedefe kizdan 6nce ulagarak yaris1 kazanir. Ak Kavak Kizi bu duruma ¢ok
sasirir ve Bey Boyrek’in hanimi olmayi kabul ettigini sdyler. Bey Boyrek ona, Oguz

Padisah1’nin oglu oldugunu ve onunla memleketinde evlenmek istedigini belirtir.

Memlekete geldiklerinde Bey Boyrek, babasmin yakin bir zamanda
oldiiglinii 6grenir. Padisah oOliince de yerine Kel Vezir’in oglunu padigsah olarak
secmek isterler. Fakat bu karar, bazilar1 tarafindan kabul edilmeyince devlet kusu
ucurulur. Kiyafet degistirerek memleketine gelen Bey BoOyrek’in basina, ugurulan
kus gelip konar. Halk ise, bu yabancinin padisah olmasin bir tiirlii kabullenemez ve
kusu ikinci kez ucururlar. Kus, her defasinda oldugu gibi {igiinciisiinde de Bey
Boyrek’in basma konar. Nihayet onun Bey Boyrek oldugunu anlayan halk, Bey
Boyrek’1 padisah yapar. Bey Boyrek, amcasi oglu Kel Vezir’i de yanina vezir olarak

alir ve bir yandan da diigiin hazirliklarina baslar.

Gelenege gore gerdek gecesi Oncesinde evlenecek olan padisah, vezir veya
ileri gelenlerin bir yigitlik yapmasi, hi¢c olmazsa ava c¢ikmasi, geyik avlamasi
gerekmektedir. Bu yilizden Bey Boyrek, en iyi kirk adamini secerek ava ¢ikar. Av
esnasinda bir ala geyigin pesine takilan Bey Boyrek ve kirk yigidi hi¢ farkina
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varmadan bir Gavur Padigsahi’nin {ilkesine girerler. Bir ¢marin dibindeki buz gibi
sudan icen Bey Boyrek ve kirk yigidi uykuya dalar. Ciinkii onlarin igtigi su, aslinda
uyku suyudur. Oradan ge¢mekte olan bir gavur, onlarin uykuya daldiklarini gorerek
bunu, padisaha haber verir ve bes yiiz adami ile gidip onlar1 yakalar. Benli Boz ise o
sirada, bir firsatin1 bularak kagip gider. Aradan bes yil gecer, Bey Boyrek ve kirk
adamindan hig¢bir haber alinamaz. Halk arasinda yalan sdyleyen birisi, Bey Boyrek

ve kirk yigidinin 6ldiiriildiigii haberini etrafa yayar.

Bu arada Ak Kavak Kizi, Bey Boyrek’in 6ldiiglinii sandig1 giinden itibaren
yas tutmaya, karalar giyip gezmeye baslar. Bey Boyrek’in annesinin de aglamaktan

gozleri kor olur.

Aradan gegen uzun yillardan sonra ve Bey Boyrek’in 6liim haberi lizerine Kel
Vezir, Ak Kavak Kizi ile evlenmek i¢in onu istetir. Sonunda kiz da bu teklifi kabul

eder.

Diger taraftan Gavur Padisahi, zindancisina Bey Boyrek’i, arada giineslemesi
icin kale burcuna cikarttirir. Bey Boyrek, boyle bir giin kale burcunda iken, sehrin
kaleye giris yerinden bir kervanin gectigini goriir. Bey Boyrek, kervan sahibinin, bir
zamanlar babasinin yanina gelen Bezirgan Hoca oldugunu anlayinca yedi yildir uzak

kaldig1 memleketinden tiirkii ile haber sorar ve her seyi ondan 6grenir.

O sirada, Bey Boyrek ve kervancimin bu karsilikli sdylesmelerini Gavur
Padisahi’nin kiz1 duyar ve Bey Boyrek’e asik olur. Bu yilizden, bir giin kurnazlikla
zindancidan izin alan kiz, Bey Boyrek’i gormeye gider ve eger Hiristiyan olursa onu
kurtaracagini, babasinin bas veziri yapacagini ve onunla evlenecegini soyler. Bey
Boyrek, bu teklifi reddeder ve kiz1 kendi dinine davet eder. Bu teklif kizin hosuna

gider ve Islamiyet’i kabul eder.

Bir gece Gavur Padisahi’nin kizi, Bey Boyrek’in beline ip baglayip onu
kalenin burcundan asagi sarkitir. Ipin kisa olmasi iizerine, yakalanmayi goze
alamayan Bey Boyrek, kendisini asagiya atar. Her tarafi yara bere icinde kalan Bey
Boyrek, tiirkii ile atin1 yardima ¢agirir ve Benli Boz, sahibinin sesini duyup hemen
onun yanina gelir. Bey Boyrek'in halini géren Benli Boz, agzinin kopiigiinden
yaralara siirmesini sdyleyerek onu iyilestirir. Daha sonra Bey Boyrek, atinin sirtina

binerek bir anda memleketine gelir. Benli Boz, memlekete gelince Bey Boyrek’e
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uzaklara gidecegini, artik yaslandigin1 ve ona Huday Tay’a binmesini sdyleyerek

oradan uzaklasir.

Bey Boyrek, yolda bir dervis ile karsilasir ve kiyafetlerini onunla degistirerek
diigiin evine, Kel Vezir'in yanina gelir. Dervis kiliginda diigiin evine giden Bey
Boyrek, orada kendi oku ile ok atildigini ve hi¢ kimsenin bagarili olmadigimni gorerek
kendisinin de sansini denemek istedigini soyler ve ok ile hedeften vurarak herkesi
sagirtir. Dervisin marifetini gorenler, onun ayni zamanda iyi tef c¢aldigini, tiirki

sOyledigini duyunca da asik olarak onu, kadinlarin yanina gotiiriirler.

Bey Boyrek, oyuna kalkan kadinlarin her birine kotii s6z sdyleyerek onlari
kiistiirtir. Nihayet Ak Kavak Kizi oyuna kalkar ve o sirada Bey Boyrek, dervis
kiliginda ¢ikip herkesin kendisini tanimasini saglar. Bey Boyrek, Ak Kavak Kizi ile
evlenir, kiz kardesini de Kel Vezir’e verir (Alptekin, 2021: 199-202).

Diligam Yahya Bey ile Yemen Hanim Hikayesi

Giircistan’da Hiiseyin Bey adinda biri yasamaktadir ve kdytline de kendi adini
vermislerdir, Hiiseyin Bey koyii. Hiiseyin, varlikli bir adamdir ama onun yeryiiziinde
evladi yoktur. Bir giin evinin balkonunda diigiiniirken, hanimi bunun yanina gelir, der
ki: “Huseyin Bey, boyle gam gilin olmanin anlami nedir, manasi1 nedir? Bir hata m1
yaptim, benden bir hata m1 gérdiin, hizmetimde bir hatami1 yaptim ki bdyle gam giin
durursun?” Hiiseyin Bey der ki: “Yok, hatun, senin hizmetinde zerreyi miskal kadar
bir kusur yoktur; fakat gel gor ki, bu kadar servetim, devletim, ayn1 bent otaglarim,
hazineler dolusu paralarim, altinlarim, akg¢elerim var, ama kime kalacak biz 6ldiikten
sonra? Bizim ocagimizi yakip, bacamizi tiittlirecek yeryiiziinde bir evladimiz
yoktur.” Hanimi dedi ki: “Hiiseyin Bey, kainat1 yoktan var eden var; yeri, gogii, her
seyi, enliyi, cinliyi ve ecinniyi, canliy1 yaratan odur. Mutlaka ki bizden bir parga eti

esirgemez.”

Ertesi sabah Hiiseyin Bey: “Hanim, bu yil boyle yaylalara dogru, su dagin
etegindeki ¢iceklere dogru, siisen yaylalarina dogru gezelim; gonliimiiz, kalbimiz bir
acilsin” der. Hiiseyin Bey ile hanimi, el ele tutarak yaylalara dogru, daglara dogru
cikarlar. O giizel havalar, o ¢igeklerin kokulari, o kuzularin melemesi, o ¢obanin
kavali bunlara bir ninni gibi gelir. Hiiseyin Bey haniminin dizinde uykuya dalar.
Riiyasinda bir pir gelir ve onun i¢in dua ettiklerini ve ¢ocugu olacagini sdyler.

Uyaninca bakar ki hanimi agliyor. Meger hanimi da o pirin sdylediklerini duymus.
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Bir hayir oldugunu diisiiniirler aksam olur evlerinin yolunu tutarlar. Hiiseyin Bey’in
otaginin odasi, ayni bent otag gibidir. Cevre koylerdeki, sehirlerdeki insanlar o ayn

bent otag1 gérmek i¢in daima o koye gelirler, gelip Hiiseyin Bey’in misafiri olurlar.

Aylar geger Hiiseyin Bey’in bir oglu olur. Adin1 hemen vermez, ¢ocugun
biraz biiyiimesini bekler. Bir yil gecince konu komsu toplanir derler ki: “Yahu
beyim, sen bir kdyiin beyisin, hatta yedi kdyiin beyisin; fakire fukaraya yardim eden,
yoksulun, yetimin elini tutan, bayram oldugu zaman onlar1 giydiren, onlari
sevindiren insanin evladi hi¢ adsiz olur mu?” Hiiseyin Bey riiyasina giren pirin ona
gamlanma dedigi i¢in oglunun adin1 Diligam koyar. Diligam biiyiir bir delikanli olur.
Artik annesi Hiiseyin Bey’in yanina gelir der ki: “Beyim, artik bizim de yasimiz
geciyor; bizim de torunlarimiz1 kucagimiza almamiz, torunlarimizi sevmemiz lazim.
Bizim de Onlimiizde bir gelinimizin olmasi bize hizmet etmesi lazzim. Ne
diistiniiyorsun?” Hiiseyin Bey hak verir varlikli bir ailenin kizin1 almalarinin uygun
olacagini soyler. Ana yiiregi, hanimi der ki: “Bey, belki oglumuz birisini sever.
Sonra biz de gider, zengindir diye bir varlikli kiz alip eve getiririz, huzurumuz
bozulur, giinlimiiz giin olmaz. Hele bir de evladimiza soralim, bakalim ki o ne der.”
Annesi Diligam’in yanina gider ve sorar. Diligam utanarak Yedi kardesin bacisi
Yemen Hanim’i istedigini sOyler. Annesi o aileye yedi deliler dedikleri icin
babasinin kabul edeceginden siipheli kocasinin yanina varir durumu anlatir. Hiiseyin
Bey: “Yahu hatun, bu ¢ocuk baska bir kiz bulamadi m1? Zengin, varlikli, kendimiz
gibi bir insan bulamadi m1 da, gitti bizi yedi delilere ocak etti” der. Diligam bagka
birini istemedigi i¢in mecbur kabul ederler. Hiiseyin Bey, kdy agalarini, kdyiin ileri
gelen insanlarini toplayarak yedi kardeslerin kapisina varir. Selamlagsmanin ardindan
Hiiseyin Bey’i iceri buyur ederler: “Hemen bir ko¢ kesilsin, kazanlar kaynasin,
yemekler yapilsin; Hiiseyin Bey bizim kapiya misafir gelmis.” Derler. Hiiseyin Bey:
“Ben, Allah’in emri, Peygamberin kavli ile kiziniz Yemen Hanim’1 oglum Diligam
Yahya Bey’e istiyorum.” Der. Yemen Hanim’a da sorarlar o da kabul eder, s6z
kesilir, bashiklar 6denir. Bir hafta i¢erisinde Yemen Hanim’in nisan1 yapilir. Diigiin
sOzii keserler. Tarih gelince diigiin yaparak Yemen Hanim’1 Diligam Yahya Bey’in
ayni bent otagma getirirler. Kapisinda on iki tane hizmetkar: olan, cariyeleri olan,
ekmekgisi olan, koyuna giden ayri, mala giden ayri, at otaran ayr1 derken, dyle bir
varliga sahiptir Hiiseyin Bey; ama etrafindaki dalkavuklar bunu Oyle bir hale

getirirler ki, bugiinden yarina yiyecek bir lokma ekmege muhtag olur. Aradan birkag
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y1l gectikten sonra Hiiseyin Bey bu aciya, bu siziya dayanamaz, 6liir. Diligam Yahya
Bey, babasini da kaybeder, anasini da... Babasini anasini kaybettikten sonra,
kapisinda birka¢ tane kuzu, birka¢ tane koyun, mal vardir, onu da etrafinda olan
dalkavuklar alir. Bunun kapisinda hizmetkar olan adamlar aga olmaya baslarlar,
koyiin agasi olmaya, kdyiin hiikiimdar1 olmaya baslarlar. Diligam Yahya Bey’in bir
parga yiyecek ekmegi kalmaz. Diligam Yahya Bey gurbete gidip para kazanmaya
karar verir. Babasinin ekmekg¢isi neneye Yemen Hanim’1 emanet eder ve gider. Gece
demeden, giindiiz demeden gurbet arayan Diligam Yahya Bey, gelir, bir hana dahil
olur. Handa birkag giin kaldiktan sonra, hanc1 bakar ki, ¢ok garip, ¢cok diisiinceli, ¢ok
zavall1 bir insana benziyor. Diligam Yahya Bey’e nereden gelip nereye gittigini, kim
oldugunu sorar. O da gurbete ¢iktigini ekmek parasi kazanmak i¢in is aradigini
sOyler. Hanc1 da onu Tiflis’i tavsiye eder. Diligam Yahya Bey Tiflis’e gider. Orada
bir dayis1 oldugu da aklina gelir fakat onu bulamaz, bir yemekhanede bulasikei
olarak c¢alismaya baslar. Bir siire sonra bir arkadasi da gelir beraber ayni yerde
calisirlar. Arkadasi kdyiine geri donmeye karar verir Diligam Yahya Bey’e de soyler

ama o bir siire daha caligmasi gerektigini diisiiniir gitmez. Yedi y1l gurbette ¢alisir.

Yemen Hanim’in deli kardesleri ise: “Senin sahibin yok, yemegin yok, sen
niye bu viraneyi bekliyorsun; haydi yiirii baba ocagina” derler ve Yemen Hanim’1

kili¢ zoruyla gotiiriirler.

Diligam Yahya Bey bir giin kafa dinlemek i¢in patronundan izin ister Tiflis’in
bir tepesine c¢ikar oturur. Baba ocagina, yérine oOzlemini tiirkiiyle dillendirir.
Ardindan doner patronunun yanina ve artik gitmesi gerektigini sdyler durumunu, onu
bekleyenin oldugunu anlatir. Patronu da olgun bir insandir der ki: “Yavrum,
mademki senin karin var, baba ocagin var, baba yurdun var, babanin ayni bent
otaglar var, odalar1 var; servetinden, devletinden diismekle insan onursuz sayilmaz.
Sen onurlu bir insansin. Yedi yildir benim yanimdasin. Al sana bu kadar para, altina

da tavladan git bir at ¢ek, at1 da ben sana hediye ediyorum, git, sevdigine ulas.”

Diligam Yahya Bey gece giindiiz at kosturur, daglar asar, yol teper, safak yeni
atar ki koyline girer. Bakar ki, koylin igerisinde ne yurt var, ne yuva var. Onu
gorenler ekmeke¢i neneye haber verirler. Nene gelir her seyi anlatir. Diligam Yahya
Bey neneden Yemen’i gidip tekrar istemesini rica eder. Nene: “Ogul, giderim;

isteyenin bir ylizii kara, vermeyenin iki yiizii kara” diyerek gider. Kardesleri neneyi
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tehdit ederler Yemen Hanim’1 da vermezler. Nene geri ¢ikar gelir. Diligam Yahya
Bey bu kez kendi gider Yemen’i almaya. Kardesleri ne kadar diretse de aralarindan
akilli olan biri Yemen’in kocasmin yaninda olmasmi uygun bulur. iki sevgili

sarilirlar kavusurlar (Yilmaz, 2011a: 162-1779.
Hasret ile Ferhat Hikayesi

Malatya bolgesinde, Akgadag kazasinin Arpali koylinde Arap Kadir isminde
yash bir ihtiyarin iki oglu vardir; isimleri, Yunus Bey ve iskender Bey. Allah’in
kaderi, takdiri bdyleydi ki, iskender Bey’in ¢ocuklar1 hi¢ olmuyordu, Yunus Bey’in
ise yedi tane kiz ¢ocugu olmustur. Bunlarin igerisinde ac1 vardi, keder vardi. Varlikli
insanlardi, baba varligina sahip insanlardi. Babalari Arap Kadir ogullarinin hi¢ erkek
evladi olmadi diye kederinden 6liir. Bir giin Yunus Bey, hanimi1 Belkis Hanim’la
sohbet ederken neden hi¢ ogullar1 olmadigini diisiindiigiinii s6yler. Cok inang¢l olan
Belkis Hanim ise: Beyim, Allah’in takdirine, kaderine razi olalim. Kizlarimiz ¢ok
asaletli, bizlere deger veren, anaya babaya hiirmette bulunan cocuklar. Eh, ne
yapalim, ogullarimiz da olmadi; demek ki kaderimiz boyleymis” der. Zaman gecer
iki kardesin esleri de hamile kalir. Birbirlerine ¢ocuklari biiyiiyiince evlendirmek igin
s0z verirler. Birinin kiz1 birinin oglu olursa, onlar1 evlendireceklerdir. Yunus Bey her
giin Allah’a dua eder bir oglu olmasi i¢in. Oglu olmadig: i¢in kendisini eksik goriir.
Kizlarinin hepsini evlendirmis, gondermistir. Giin gelir Yunus Bey’in ikiz oglu olur.
Kardesi Iskender Bey’in de bir kiz1 olur. Ad verilecegi zaman yunus Bey bir ogluna
Kahraman, diger ogluna da Osman adimni verir. Iskender Bey ise kizina Hasret adini
verir. Ikizler biiyiirler, birbirleriyle gecinemezler. Bir de ikisi de Hasret’e asiktirlar.
Fakat babalar1 once dogan i¢in s0z vermistir. Hasret ile evlenecek olan
Kahraman’dir. Fakat Hasret ikisini de istememektedir. Annesi bunu Ogrenir:
“Yavrum, bu nasil s6z, bu ne demek? Sen diinyaya gelmeden 6nce babanla amcan
aralarinda s6z yaptilar ki hangisinin kizi, hangisinin oglu olacaksa, o kizin1 ogluna
verecek diye. Bir s6z verdik yavrum. Senin amcanin oglu; neden istemezsin?” diye

sorar. Hasret kaderinin kara oldugunu, amcasinin oglunu istemedigini dile getirir.

Bir giin Iskender Bey’in kapisi calmir. Kapiy1 acar bakar ki ¢ok giizel bir
delikanli... Selam verdikten sonra adimmin Ferhat oldugunu annesi ve babasini
kaybettigini, iskender Bey’e de onun hayvanlar1 i¢in ¢obanlik yapmak istedigini

sdyler. Iskender Bey varlikli bir aga oldugu igin delikanliy1 sahiplenir ise alir. Bir
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giin koyunlar sagilirken Hasret Ferhat’t goriir icine ask atesi diiser. Allah’a bu
delikanlinin kendisine nasip olmasi i¢in dua eder. Annesine de bu durumu anlatir.
Annesi: “Yavrum, senin bir besik kertmen var evladim” der. Bunu bir sir olarak

saklarlar. Bu sirr1 sadece annesi ve dayisinin hanimi Giilstim Hanim bilmektedir.

Osman ile Kahraman bir giin tarlada calisirken Hasret i¢in kavgaya tutusurlar.
Osman elindeki kazmay1 Kahraman’in basina vurur kardesini 6ldiiriir. Osman kardes
katili oldugu i¢in halk tarafindan diglanmaya baslar. Artik kdyde bu vicdan azabiyla
yasayamayacagini anlayarak gurbete gitmeye karar verir. Yillar sonra, tutuklanip

hapse girdigi, orada intihar ettigi haberi gelir.

Iskender Bey tiim bu olanlardan sonra bir yandan kardesinin haline {iziiliir bir
yandan da kizi Hasret’in kaderine iiziiliir. Bir miiddet Hasret’i kimseye vermez.
Hasret’in yengesi Giilsiim Hanim Hasret’1 ogluna almak istemektedir ama Hasret’in
de Ferhat’1 sevdigini bilmektedir. Bir giin Hasret Ferhat’a sevdigini soyler. Ferhat ise
onu sevmemektedir ve ekmek yedigi kapiya ihanet etmek istemez. Ayrica ¢oban

oldugu icin de kendini buna layik gérmez.

Haci1 Yahya bir giin Dikilitas Koyii’'ne gider, kimselere sdylemeden bir
dostunun kiziyla oglunu gizlice nisanlar. Eve geldiginde ise Glilsim Hanim’a o gece
ogluyla kardesinin kizi Hasret’i nisanlayacaklarin1 sdyler. Aksam Iskender Bey’in
evinde toplanilir. Muhabbet sohbet olur. Biraz sonra serbetler igilecek, nisan
kesilecektir. Ferhat bir kenardan bu hazirliklari izlerken bir taraftan da bir beyin
damadi olmay:1 hayal etmektedir. O sirada Haci Yahya herkesi etrafina toplar.
Ferhat’in sesinin giizel oldugunu, onun giizel tiirkii sdyledigini bildigini sdyleyip
davet eder. Ferhat utanarak oradakilere tiirkii soyler, cok begenilir. Ardindan Hac1
Yahya herkesten 6ziir dileyerek gercekleri anlatir. Oglunu Dikilitas Koyii’ndeki bir
dostunun kiziyla nisanladigini, Hasret’i ise oglu gibi sevdigi Ferhat’a istedigini
sOyler. Nisan, Hasret ile Ferhat i¢in yapilir herkes muradina erer (Yilmaz, 2011b:

183-202).
Hiiseyin ile Senem Hikayesi

Diyarbakir’da agiret agasi olan Ali Izzet Aga’nin sadece bir kiz ¢ocugu
vardir, baska da ¢ocugu olmaz. “Ya Rab bana bir ogul ver, bir ogul ver, bir ogul ver,”
diye hep feryat eder. Bu sekilde aylar, yillar birbirini kovalar. Bir giin, Allah onun

dualarim1 kabul eder, bir oglu olur. Miijdeciler miijde getirirler, kurbanlar kesilir,
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davullar vurulur, zurnalar ¢alinir. Ali izzet Aga oglunun adin1 Hiiseyin koyar. Zaman
gecer, Hiiseyin biiyiir, artik yirmi yasma gelir. Ali Izzet Aga oglunu evlendirmeye
karar verir. Kendi ogluna layik, kendi aslina, asaletine deger giizel bir gelin bulmak
icin Diyarbakir’in biitiin beldelerini dolasir, gezer. Nihayet Senem adinda bir kiz
bulur. Diigiin dernek kurulur, davullar, zurnalar ¢alinir, ¢ok toy tutulur. Yedi giin
boyunca kurbanlar kesilir, yemekler yenir, takilar takilir. Ali Izzet Aga sonunda
Senem Hanim’1i kendi evine getirip ogluyla evlendirir. Aradan yedi yil gecmesine
ragmen Hiiseyin’in bir cocugu olmamistir. Ali izzet Aga, bir giin evinin 6niindeki
bahgeye ¢ikar, kuslarin birbiriyle civildastigini, Gtiistiigiinii goriince ¢ok etkilenir.
“Ya Rab, sanki bu felegin pazarlig1 da bizimle,” diye dert yanar Allah’a, “ben hep bir
ogul istedim, simdi oglum da kalkip ogul mu isteyecek?”. Senem Hanim o esnada
bahgeyle ugrasiyordur, Ali izzet Aga’nin sdylediklerini duyar ve icerler ama sorunun
kendinde degil Hiiseyin’de oldugunu diisiinmektedir. Aga ile Senem atigsmaya baslar.
Eve donen Hiiseyin ise bu atigmayi basindan beri duymustur. Hiddetle odasina
giderek esyalarmi toplamaya baglar. Senem ne kadar aglarsa da Hiiseyin onu
dinlemez ve Senem’e: “Sen beni babama sikayet ettin, senin oglunda erkeklik yok
dedin. Simdi ben kalkip sana baska kocaya git diyemem, o yilizden ben gidiyorum.
Sen de basimin c¢aresine baksan 1iyi edersin” diyerek evden ¢ikar gider.
Diyarbakir’dan c¢ikar ve Bagdat’a varir. Orada insaatta calismaya baslar. Cok
geemeden kendisine birkag arkadas da edinir. Giinler haftalari, haftalar aylari, aylar
yillar1 takip eder, Hiiseyin artik neredeyse yedi yildir orada calisiyordur. Bir giin
arkadasiyla aras1 bozulur. Arkadas1 Ali Izzet Aga’ya: “Amca bagimz sag olsun, emri
hak vaki oldu, oglunuz aramizda yedi yildir ¢alistyordu, ama artik rahmetli oldu,”
diye bir mektup yazar. Ali izzet Aga haberi alinca iiziintiiden aylarca yiyip icemez.
Sonra aklin1 Senem’in ne olacagi kurcalamaya baglar. Onun yabancilara gelin
olmasma gonlii razi1 olmayacagi i¢in canindan bile ¢ok sevdigi dostu Kahraman
Aga’ya bir mektup yazar. Oglunun 6ldiigilinti, Senem’i ogluna gelin almasini soyler.
Kahraman Aga duruma ¢ok {iiziiliir ama istemeyerek de olsa Senem’i almaya gider.
Senem atin Uistlinde, arkasinda davulcuyla zurnaci yavas yavag giderler.

Diger taraftan Hiiseyin’in de arkadasi ile arasi1 diizelir. Arkadas1 Hiiseyin’e
onun arkasindan is ¢evirdigini itiraf eder: “Hiiseyin, kardesim hakkini helal et. Sana
cok kizdigimdan babana senin 6ldiigiinii haber veren bir mektup yazdim.” Hiiseyin
bir yandan buna sevinirken bir yandan Senem’in sevdasindan tiziiliip kahrolur. Fakat

elinden de bir sey gelmez, erkeklik gururu elini kolunu baglar. Tekrar baba ocagina
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donmeye karar verir yollara diiser. Diyarbakir’a gelince yolda at {istliinde bir gelinin
geldigini goriir. Senem oldugunu anlar. Sazini eline alir tiirkiiyle atin stiindeki
gelinin sevdigi kiz Senem oldugunu dile getirir. Kahraman Aga Hiiseyin’in
0lmedigini 6grenince ¢ok sevinir Hiiseyin’e doniip: “Oglum, baban aglaya aglaya kor
olmak {iizere, sen simdi git Diyarbakir’a, babani teselli et yavrum, biz de Senem’i
tekrar size getirip teslim edecegiz” der. Hiiseyin, Kahraman Aga’nin elini 6per, o da
Hiiseyin’in gozlerinden oper. Diigilin alay1r geriye doniip gidince Hiiseyin’in aklina
basindaki dert gelir. Bir ¢are bulmak i¢in Allah’a yalvarir. Hiiseyin o yalvarigini
bitirmistir ki fani bir ihtiyar kiliginda bir pir aniden peyda olur: “Selamiinaleykiim,
Hiiseyin oglum,” der. Hiiseyin saskinlikla: “Aleykiimselam, baba,” diye karsilik
verir. Pir: “Yavrum, sirtin1 sdyle bir sivazlayayim da derdin sifa bulsun” der.
Hiiseyin gayriihtiyari sirtin1 doner, sonra tekrar yliziinii doniince bir bakar ki ihtiyar
kaybolmustur, her sey bir anda olup bitmistir, akil sir erdiremez bu ise. Hiiseyin
yoluna devam eder bir ¢esmeye varir. Cesmeden su igmek i¢in yaklasir, karalar
giymis bir kiz su doldurmaktadir. Kizin kardesi Fatma oldugunu anlar. Sonunda
Fatma da tanir Hiiseyin’i, agabey kardes birbirinin boynuna sarilirlar. Beraber eve
giderler, babalar1 kapinin &niinde oturmaktadir. Ali Izzet Aga ihtiyarlamis, erimis,
cocuk kadar kalmistir. Hiiseyin zor da olsa babasini1 kendisi olduguna inandirir. O
sirada diigiin alayr goriiniir. Kahraman Aga: “Selamiinaleykiim Ali Izzet Aga, senin
gibi sadik bir dostu ben degisir miyim hi¢ diinyaya, senin gelinini Rabbim bana nasip
etmedi, onu geri getirdim. Go6ziin aydin olsun, oglun da sapasaglam evine geldi.
Artik bana da verdigin emaneti geriye teslim etmek diiser” der. Ali Izzet Aga kizi
Fatma’yr Kahraman Aga’ya gelin olarak verir, Senem’in yerine ata bindirir. Bir yil
sonra Hiiseyin’le Senem’in biri kiz biri erkek ikiz ¢cocuklari olur. Hem Ali izzet Aga
hem de Hiiseyin ile Senem biiyiik bir mutluluga kavusurlar (Y1lmaz, 2011a: 25-33).

Mete Han Hikayesi

Mete Han, sevgilisi, hanimi olan, géziiniin nuru olan Agca Sultan’la beraber
giizel giinler i¢indedir. Mete Han, her tarafta adi san1 olan, ¢ok adil bir hiikiimdardir.
Hanimi1 da gariplere, mazlumlara, yetimlere yardim eden bir insandir. Fakat bunlarin
on yildir hi¢ cocuklar1 olmamistir. Bir giin Agca Sultan sokakta oynayan ¢ocuklari
goriince: “Ey yoklar1 var eden; bir giin de bizim bir yavrumuz buralarda dolansin,
benim canimi al” der. O gece riiyasinda bir oglu oldugunu adini da yagh birinin
Hamit Han koydugunu goriir. Dokuz ay on giin sonra bir ogullar1 olur, adim1 da

Hamit Han koyarlar. Mete Han’1n ¢ocugunun olusu her tarafa haber olur, her tarafta
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duyulur. Agca Sultan’a insanlar gelip goz aydinlig1 verir, Allah i¢in siikredilir, dualar
okutulur, Mevlidi Serif’ler okutulur, riza alinir, fukaralarin goniilleri alinir, asiklar

devran eder...

Mete Han, ferman verdi: “Cocugumun yanina kirki c¢ikana kadar kimse

girmesin.”

Kadinlar ¢cocuk yaptig1 zaman nazar deger diye, her tiirlii tedbirin alinmasini
emreder. Agca Sultan’a da haber verdiler: “Bdyle bir durum var, ¢ocugun kirki
cikana kadar cariyeler tarafindan, dadi tarafindan temizlenecek ama kimse ¢ocukla
temas halinde olmayacak, higbir kirkli kadin iizerine gelmeyecek. Cocuga herhangi
bir sekilde zarari dokunur diye, kirkli ¢ocugun {iizerine insanlar gelmeyecek.”

Kirkinct giiniinde ¢cocugu temizlerler, yikarlar, elbiselerini giydirirler.

Hamit Han on yasma geldiginde Mete Han ferman verir, artik oglunun da
divana katilmasin1 emreder. Hamit Han, babasi gibi adil, diiriist biri olmak i¢in
kendini gelistirir, ilim Ogrenir. On sekiz yasina geldiginde tiim giizeller kendi
resimlerini halilara naksederler Hamit Han’a gonderirler ama Hamit Han onlar
begenmez. Riiyasinda yatarken, bir bakar ki, bir telas icerisinde kapist agilir:
“Selamiinaleykiim ey ogul...” “Aleykiimselam baba.” Bakar ki, yash bir ihtiyar igeri
girer; sakallar1 bembeyaz, giizel bir insan. Der ki ihtiyar: “Yavrum, bugiine kadar
sana gelen o mektuplar, sana gelen o halilar, sana génderilen o esyalar, o kizlarin
higbirisi sana yar degildi, ben biliyorum. Allah sana bugilinkii kizi, bugiinkii yar1

gonderecek.”

Hizir Baba, ¢eker heybesini, heybesinin ig¢erisinden, ii¢ tane kadeh cikarir. Bu
kadehler Allah tarafindan, sevdigi kullarina Hizir tarafindan ikram edilen, Hak
asiklarina sunulan bir sudur. Kadehlerin birini Allah askina, birini Peygamber askina
sonuncusunu da bir giizel kizin askina igmesini sdyler. Hizir Hamit Han’a bir kizin
suretini gosterir. Kiz, Yemen’deki Aziz Han’in kizidir. Ad1 Siireyya’dir. Hamit Han

kiz1 ¢cok begenir ona asik olur.

Aziz Han’in kiz1 Siireyya da iki giindiir odasinda uyumaktadir. Doktorlar,
hekimler gelir ¢are olamazlar. Yash bir nene girer durumu anlatirlar. Nene: “Ogul,
ben duymustum; kara sevdaya diisenlerin kulag asiklarin sazin1 duyar. Asik ¢agirin.”

Der. Asik getirirler. Asik caldikca Siireyya uyanmaya baslar. Asiga bir de o tiirkii
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sOyler. Tiirkiisiinde bir oglana asik oldugunu dile getirir. Ayn1 sekilde iki gilindiir
uyanmayan Hamit Han’a da yash nene gider asik cagirtir, Hamit Han uyanir o da
aski tiirkiiyle dillendirir. Hamit Han da Siireyya da gilinden giine erirler, yiyip
igmezler. Hamit Han utancindan babasina agilamaz annesinin yardimiyla babasina
sevdigi kiz1 anlatir. Hamit Han kervanii hazirlar Aziz Han’in sarayina dogru yola

cikarlar.

Aylar sonra Hamit Han, Aziz Han’in huzuruna ¢ikar. Siireyya ise babasinin
hiddetinden ¢ok korkmaktadir. Aziz Han onu sorguya ¢eker. Kim oldugunu nereden
geldigini, ailesini soyunu sorar. Hamit Han tiirkiilerini konusturur. Babasinin Mete
Han oldugunu soyler, babasinin gonderdigi mektubu verir. Aziz Han bunu 68renince
cok sevinir. Cok sevdigi dostum dedigi Mete Han, kizin1 gelini olarak istemektedir.
Hemen Siireyya’y1 ¢agirtir. Ona isteyip istemedigini sorar. Siireyya bir siir yazar
verir babasina. Siirde Hamit Han’1 istedigini ve ona vermesini yazmistir. Aziz Han
kizinin gonlii var diye ¢ok sevinir. Hamit Han’a: “Delikanli, bana bak; diigiin edecek
durumda misin?” diye sorar. Hamit Han: “Evet, babam kervanlarla altinlar, giimtsler

yollad1” der.

Allah’in emriyle, peygamberin kavliyle Siireyya Sultan’t Hamit Han’a
isterler. Kirk giin kirk gece diigiin yapilir. Hamit Han, Siireyya’yr alir yurduna
getirir. Gelin gelir kapiya dayanir, ahali iner, biitiin insanlar oraya toplanir. Agca
Sultan gelinini Oper, ogluna sarilir: “Ay ogul, bahtin acik olsun ay ogul. Oglun olsun,

kizin olsun ay ogul. Evin sen, yurdun sen olsun ay ogul” diye dua eder (Yilmaz,
2011b: 363-379).

Perizan Hikayesi

Vaktiyle, Balkan yorelerinde yasamis ii¢ Bey vardir; Timur Bey, Turan Bey
ve Borazan Bey. Timur Bey’in ¢ok giizel bir kiz1 vardir, ismi Perizan’dir. Belirli bir
yasa gelince Perizan’in giizelligi dillere destan olur. Kendisi ayrica ¢ok giiglii bir
pehlivandir da. O yorede, arkadaglar1 arasinda onun bilegini biikecek, ona giicii
yetecek kimse yoktur. Perizan Hanim boyle giizel olunca, dillere destan olunca
sagdan soldan elciler de gelmeye baslar. Fakat Perizan Hanim gelenlerin higbirini

kabul etmez.

Bir giin Timur Bey, hanimini karsisina alir: “Hanim, su bizim kizin fikrini bir

al, diisiincesini bir sor bakalim, gelen elgileri neden kabul etmiyor, bir dgren. Isteyeni
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cok, o da artik belli bir yasa geldi, verelim birisine.” Der. Bunun iizerine annesi
Perizan’a kendisini istemeye gelenleri neden kabul etmedigini sorar. Perizan: “Ben,
giiclii kuvvetli bir insanim. Eger benim koca olarak alacagim adam benden giigsiiz
olursa, benden zayif olursa, bizim kuracagimiz yuvanin bir tadi, lezzeti olmaz, o
yuvada huzur olmaz. Benim erkegimin benden gii¢lii olmasi lazim” diye cevap verir
annesine. Annesi: “Peki, ne yapmak lazim, sartin nedir?” der. “Pederime sdylersiniz,
pederim iyice ilan eder her tarafa, her kim beni yenerse ona varacagim, bana

yenilirse de kesecegim boynunu. Sartim bu” der.

Tabii ki herkes Perizan’la giires tutmay ister, ama is bu sarta gelince bir¢ogu,
“yenilirsem kellem gidecek,” diyerek cayar, Perizan’la giires tutmaya bir¢ogunun
gozii kesmez. O giin gelir catar, giliresler baslar. Otuz dokuz giin giires tutulur
meydanda; kocaklar, yigitler, bilegine giivenenler gelip meydana, giires tutarlar.
Kirkiner giinii Perizan Hanim’la giires tutacak sadece bir kisi kalir. O da yenilirse
kafas1 kesilecek, yenerse Perizan’1 alacak. Sadece Borazan Bey kalmistir, Perizan ile
giires tutacaktir. Fakat Turan Bey yarisa biraz ge¢ kalir ama yetisir. O geldigi igin
Borazan Bey once onunla giiresecektir. Yarim saat igerisinde Turan Bey, Borazan
Bey’i yener. Ertesi giin Perizan ile giires tutmaya hak kazanir. Ertesi giin kadinlar bir
araya toplanir, cemaat dizilir, etraf kalabalik, Turan Bey meydana ¢ikar. Turan
Bey’in bir annesi vardir, hem pehlivan tipli hem sair ruhludur. Orada annesi Turan
Bey’e bir tiirkiiyle 6giit verir. Turan Bey’le Perizan Hanim giirese baglarlar. Tam bir
saat carpisirlar. Neticede artik Perizan’in kuvveti kesilir, Turan Bey’in karsisinda
fazla dayanamaz. Turan Bey, onu tam yikacagi zaman geri ¢ekilir, yikmaz, “o da bir
pehlivandir, gururu kirilmasin,” diye diisiiniir. Pehlivanlar dylece ayrilip meydandan
cikarlar. Perizan Hanim’1 almaya hak sahibi Turan Bey olur. Fakat Borazan Bey otuz
dokuz giin miicadele verip son ana yaklasmisken Turan Bey’e yarim saat iginde
yenilmeyi sindiremez. Turan Bey’i ortadan kaldirmak i¢in bir plan yapar.
Bezirganlarim1 Turan Bey’in oldugu yere gonderir. Bezirganlar mallarmin degerli
oldugunu, giivenli bir yer aradiklarini, kendisine misafir olmak istediklerini sdylerler.
Turan Bey onlar1 misafirhaneye buyur eder. Turan Bey, misafirlerine: “Kardeslerim,
siz s0yle dinlenin, ben bir bes dakika yats1 namazini kilayim, ondan sonra sizin
yataklarmizi sereyim, istirahat edin.” Der. Turan Bey namaza durup el bagladigi
anda arkasindan yaklasip once kollarina sonra da ayaklarina birer zincir atip onu

baglarlar. Ondan sonra da onu iyice zincire vururlar. Evden disar1 ¢ikip atlarina
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binerler, bir ata da Turan Bey’i baglarlar, sonra da Borazan Bey’in yanina dogru yola
koyulurlar. Ertesi giin olur. Leyla ana yemek hazirlatmis, misafirlere yemek ikram
edecektir. Bir de bakar ki odada kimse yok, ne Turan Bey var ne de misafirler.
Borazan Bey’den siiphelenirler. Turan Beyligi toplanir, Leyla ana arkadaglarini
yanina alip Borazan Bey’e baskina gider. Bu arada Borazan Bey, Turan Bey’i
gotiiriir, binasinin yanindaki bir kuyuya birakir. Leyla ana ve arkadaslar1 Borazan
Bey’in etrafin1 sararlar, hesap sorarlar. Fakat Borazan Bey hic¢bir seyden haberi
yokmus gibi davranir. Borazan Bey, lizgiin, miitevazi bir tutum takinip kosar, Leyla
Ananin elini 6per, ayaklarina kapanir, “Leyla Ana, ben de en az sizin kadar {iziildiim,
boyle bir sey olabilir mi, sanki su¢lu benmisim gibi bir tavir takindiniz, vallahi
billahi benim bu isten haberim yoktur.” Der. Borazan Bey Leyla Ana’y1r ve
digerlerini misafir eder agirlar, yolcu eder. Ikinci plan1 Turan Bey’in 6ldiigii haberini
yaymaktir. Sonra da gidip Perizan’1 isteyecektir. Borazan Bey, adamlarini Timur
Bey’in g¢evresinin bulundugu yere kervan hazirlatarak gonderir. Miicevher satisi
yaptyorlarmig gibi goriiniip “Karanlik Dere bolgesinde bir genci kayalardan asagi
atmiglar, sahibi de ¢ikmamis, zavalliy1 kurtlar kuslar yemis” diye konusurlar. Bu

haber giderek yayilir Timur Bey de Perizan da perisan olurlar.

Borazan Bey sonunda gider Perizan’1 ister. Diigilinleri olur. Odalarina Turan
Bey’i de getirip ona ac1 yasatmak sonra da onu 6ldiirmek ister. Perizan odaya girince
eli kolu bagli olan adami goriir sasirir, kim oldugunu sorar. Borazan Bey Perizan’1
tersler susturur. O sirada Turan Bey bir tiirkii sdylemek istedigini, riizgarin bunu
anasima gotiireceginden umudu oldugunu soyler. Tirkiisiinii sdylemeye baslar ki
sonunda “Perisanim Turan Bey’im” der. Boylelikle Perizan onun Turan oldugunu
ogrenir. Yaninda tasidig1 kamay1 Borazan Bey’in gogsiine saplar. Turan Bey’i de alir
asa@rya indirir. Iki at alir birine kendi biner birine de Turan Bey’i bindirir yurduna
dogru yol alirlar. Leyla Hanim oglunun iiziintiisinden gdrmez olmustur. Once
Turan’in geldigine inanmaz ama sonrasinda her seyi anlatirlar. Birbirlerine sarilirlar

ve mutlu olurlar (Y1lmaz, 2011a: 403-408).
Seyfet Cavus ile Filiz Hikayesi

Savas zamanidir, askere alinacak olanlarin i¢inde Seyfet de vardir. O
zamanlar askerlik, dile kolay, yedi yildir. Seyfet, askere alinacagindan dolay1

lizlilmez ama geride birakacag: kiigiik bir yavrusu, bir anasi, bir de kardesi vardir,
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“bunlar1 kime emanet edecegim,” diye {ziilir, “ben gidersem hanimimin,
cocugumun, anamin hali ne olur?” Sonunda, askere gitme vakti gelir catar. Seyfet’e
memleketi Balikesir ¢ikar. Annesini, hanimi Filiz’i ve oglu Umit’i kardesine,
Mehmet’e emanet eder, onlarla vedalasip Balikesir’e dogru yola koyulur. Seyfet,
Balikesir’de askerlige baslar. Aylar, yillar birbirini kovalar. Savas tiim hiziyla devam
ederken Dogu cephesinin basinda bulunan Kazim Karabekir Pasa, Balikesir’den
kendi birligine katilmak iizere bir tabur asker ister. Balikesir’den dogu cephesine
gonderilen o taburun icinde Seyfet de vardir ve ¢avuslugunu o zaman kazanir. Seyfet
Cavus o taburla birlikte Sarikamig’a gelir. Seyfet Cavus, Sarikamig’ta gorevine
devam ederken Dogudaki savas hafiflemeye baslar ve Balikesir’den gelen tabur,
tekrar batidaki, Balikesir’deki birligine geri déonmek iizere yola koyulur. Tabur,
Balikesir yolunda bir diizliikte, bir ¢dlde durur, cadirlar kurulur. Komutanlar
askerlerin bir kismini ¢dlde gorevlendirmek icin hazirlik yapmaktadir. Seyfet
Cavus’un koyii oradan belli belirsiz gorlinmektedir. Seyfet Cavus kdyiline dogru
sOyle bir doniip bakar, bir ah ¢eker. Onun bu halini géren komutanlardan biri yanina
cagirir. Komutan: “Oglum, sen Balikesirli misin,” diye sorar. Seyfet Cavus: “Evet,
ben Balikesirliyim, komutanim,” der. “Peki, oglum, hangi kdydensin?” Bunun
lizerine, Seyfet Cavus bulunduklari yerden hayal meyal secilebilen kendi kdyiini
isaret eder: “Su ilerideki kdydenim, komutanim,” der. Komutan: “Peki, oglum, sana
i giin izin verelim de koyiine git,” der. Sonra da: “Orada kimsen var m1?” diye
sorar. Seyfet Cavus, saygisindan, evli oldugunu sdyleyemez “Annem var,” der.
“Komutanim, ben ii¢ giinlik izni ne yapacagim,” der Seyfet Cavus, “yirmi dort
saatlik izin bana yeter.” Seyfet Cavus askere gideli bes alt1 yil olmustur. Seyfet
Cavus’un kardesi Mehmet de Canakkale’ye askere gider. Kdyiin muhtar1 Kahya
Mehmet, Seyfet Cavus’un karis1 Filiz’e goz koyar. Seyfet Cavus’un sehit olduguna
dair imzal1 bir mektup hazirlar Filiz’e gosterir. Filiz ne kadar reddettiyse de sonunda
Kahya Mehmet ile evlenir bir oglu olur, adin1 Seref koyarlar. Seyfet Cavus durumlar
bdyleyken komutanindan izin alip yola diismiis, kdyiine dogru gelmektedir. Yedi
yillik hasretten sonra nihayet, hanimi Filiz’i, kardesi Mehmet’i, annesini ve oglu
Umit’i gorecek, hasretini giderecektir. Yaz vaktidir, Filiz kdyiin cesmesinin basinda
camasir yikamakta, oglu Umit de yaninda taslarla oynamaktadir. Seyfet Cavus
cocugu goriince kendine benzetir oglu oldugunu diisiiniir yanina gider adini sorar.
Cocuk admin Umit oldugunu, babasmnin Seyfet Cavus oldugunu ve askerde sehit

oldugunu sdyler. Annesinin de kdylin muhtariyla evlendigini sdyler. Seyfet Cavus’un
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dizlerinin bag ¢oziiliir. Cesme basindaki kadinin yiiziine bile bakmadan evlerine
dogru ilerler. Evleri bir viraneye donmiistiir, kimseler yoktur. Koyiin i¢lerine dogru
ilerler ki nihayet bir tandir dumaninin tiittiigtini goriir. Kapiy1 vurunca, Ayse teyze
disar1 ¢ikar. Yaslanmis, gézleri gormez olmustur, Seyfet Cavus’u tantyamaz: “Buyur,
asker oglum, ekmek mi istiyorsun yavrum?” O zamanlar savag yiizinden kitlik
oldugundan askerler i¢in kdylerden ekmek toplaniyormus. Seyfet Cavus annesini ve
kardesini sorar. Ayse Teyze annesinin 0ldiigli haberi {izerine dayanamayip verem
oldugunu ve 6ldiigiinii sdyler. Kardesi ise Canakkale’de sehit olmustur. Seyfet Cavus
sarsilir oldugu yere ¢oker. Ayse Teyze onu alir bahgenin arkasina gotiirlir oturtur.
Ayse teyze, sedirde oturan Seyfet Cavus’a bir ayran getirir, ama Seyfet Cavus’un ne
bir ayran ne de bir su i¢ecek hali vardir. Ciinkii beyninden vurulmusa déonmdiistiir, kan
ter icinde kalmistir. Diislince, dert, 1stirap onu bir ¢igek gibi soldurmustur. Seyfet
Cavus Ayse Teyze’den Filiz’i oraya getirmesi i¢in yalvarir. Filiz’le konusup hesap
sormak ister. Ayse teyze varip Filiz’in kapisini calar. Filiz kapiya cikar: “Hayrola
Ayse Teyze,” der. “Kizim, su tandirin istiinde bir yemek pisirdim de suyunu, tuzunu
koyamiyorum, artik benden gegcti,” der Ayse teyze, “Allah rizasi i¢in, ne olur, bir gel
de su yemegin tadina tuzuna bir bak.” Filiz hemen oglu Umit’in kolundan tutar, daha
kiigiik olan Seref’i de kucagina alir, Ayse teyzeyle beraber eve gelir. Filiz bahgede
oturan askerin Seyfet oldugunu 6grenince bayilir. Ayse Teyze yiiziine su serperek
Filiz’i uyandirir. Seyfet de karsisinda durmaktadir. Filiz’e neden beklemedigini
sorar. Filiz her seyi anlatir. Ama Seyfet onu affedemez vedalasarak geri doner. Filiz
ise artik Seyfet’in 6lmedigini bildigi i¢cin Kahya Mehmet ile yasayamayacagin bilir,
cocuklartyla Seyfet’in pesine diiser. Arkasindan ne kadar yalvarirsa da Seyfet
durmaz. Filiz’in artik ayaklar1 kanlar i¢inde kalmistir, Seyfet’in de izini kaybetmistir.
Acisini tiirkiiye sigdirir daglara taslara feryat eder. Kahya Mehmet’in karis1 olmaya
devam edemeyecegine karar vererek nereye gittigini bilmeden yoluna devam eder.
Oniine ¢ikan koylerden ekmek ister ¢ocuklarinin karnmi doyurur. Yolda giderken bu
halini gorenler sorarlar. Filiz de Manisa’ya gitmek istedigini sdyler. Ona yolu tarif
ederler yoluna devam eder. Giinler, haftalar sonra nihayet, Manisa’ya varir. Orada da
sora sora Balikesir’den tanidigi kdyliilerinin oturdugu bir mahalleyi bulur, oraya
yerlesir. Filiz’le ¢ocuklar1 kiiciiciik bir evde kalmaya baslarlar. Hayirseverler Umit’i

okutmaya goniillii olurlar. Filiz orada ¢ocuklariyla beraber yeni bir hayata baslar.
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Seyfet’in askerligi biter fakat nereye gidecegini bilemez. Once kdyiine gidip
Filiz’in akibetini Ogrenmeye sonra da basinin caresine bakmaya karar verir.
Kimligini gizleyerek koyline gelir kahveye oturur. Oradakilere Seyfet Cavus’un
askerlik arkadas1 oldugunu soyler. Kahvedekiler onun sehit oldugunu sodyledikten
sonra annesiyle kardesinin de 6ldiigiinii, karisinin da bagkasiyla evlendikten sonra
sOylentiye gore Seyfet’in 6lmedigini Ggrenip buralardan gittigini, Manisa’da bir
mahallede yasadigin1 anlatirlar. Seyfet Cavus’un Filiz hayatta oldugu ig¢in igi

rahatlar.

Birkag yil sonra Seyfet Cavus Manisa’ya gidip Filiz’i bulmak, onu uzaktan da
olsa gormek ister. Ihtiyar bir dervis kiliginda Manisa’nin yolunu tutar, mahalle
mahalle gezmeye baslar. Bir giin sokagin birindeki evin bahgesinde bir annenin iki
cocuguyla oturmus karpuz yediklerini goriir. Filiz oldugunu anlar. Filiz de onu goriir,
ogluna gidip ne istedigini, bir yardima m1 ihtiyac1 oldugunu sormasini ister. Umit
gider ihtiyarin cebine biraz harclik koyar. Seyfet ise gece gelir kapiya hasret yiikli
bir siir yazip birakir. Sabah Filiz onu bulur Umit’e okutur. O siiri yazanin Seyfet
oldugunu anlarlar Manisa’y1 karig karis gezerler Seyfet’i ararlar ama bulamazlar.
Ciinkii Seyfet Manisa’dan ¢ikmig Karadeniz’e Artvin’e varmistir. Artvin’de kimsesi
yoktur, firinciliktan anladigi i¢in bir firincinin yanina ise girer. Firinct ve ¢alisanlar
Seyfet’i ok severler. Diger yandan Umit tip fakiiltesini kazanir doktor olur. Tayini
de Artvin’e ¢ikar. Seyfet Cavus da ailesinin hasretinden hastalanir yataklara diiser.
Firinc1 onun bu haline acir ona firinda bir yatak hazirlar, géziinlin 6niinde olmasini
saglar. Fakat Seyfet Cavus glinden giine kotiiye gitmektedir. Firinciya Artvin’e yeni
gelen doktorun ¢ok iyi oldugunu bir de ona gdstermesini sdylerler. Firinci s6ylenilen
Doktor Umit’in yanina gider hastanin ayaga kalkamadigin1 gelip gérmesini rica eder.
Umit gelir bakar ki hasta yatan adam babasma ¢ok benziyor. Adinin Seyfet Cavus
oldugunu 6grendikten sonra tliyleri diken diken olur kendisini tanitir. Baba-ogul
olduklarini anlayimca sarilirlar. Umit, annesini getirmek icin Manisa’ya gidecegini
soyler. Seyfet Cavus da 6lme ihtimaline kars1 Filiz icin bir tiirkii yazar verir. Umit
annesini ve iivey kardesini Artvin’e getirir. Seyfet Cavus Filiz’i de oglu Umit’i de

goriir ve orada hayata gozlerini yumar (Yilmaz, 2011a: 323-336).

Sah Ismail Hikayesi
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Kandehar Padisah1 ¢ocugu olmadig: i¢in ¢ok iiziilmektedir. Bir giin esinin

tavsiyesine uyar ve veziriyle birlikte dervis kiligina girerek seyahate ¢ikar.

Yolda bir ¢gesme basinda durarak abdest alip namaz kilmak i¢in konaklarlar.
Namaz sirasinda yanlarina gelen bir dervis, bunlarin padisah ve veziri oldugunu bilir.
Ayrica padisahin derdini de bilen dervis, cebinden ¢ikardigi elmay1 padisaha verir.
Elmay1, padisah ile esi, kabugunu ise ahirdaki kisrak yiyecektir. Boylece padisah,
yillardir 6zlem duydugu bir evlada kavusacaktir. Diinyaya gelen ¢cocugun adini ise

dervis verecektir.

Padisah, aksam olunca elmanin yarisin1 kendisi, yarisin1 hanimina, kabugu da
ahirdaki kisraga yedirir. Dokuz ay dokuz giin sonra padisahin bir oglu, kisragin ise

bir erkek tay1 olur.

Cocuk, bes yasina gelince Hoca Danyal adindaki bir dlimden ders almaya
baslar. Bu egitim, ¢ocugun dikkatini tamamen derslere verebilmesi igin yer altinda
bulunan bir mahzende yapilir. Bu arada dervisin tembihiyle on bes yasina basan
cocuga bir ad verilmemistir. Bu yiizden cocuk, ¢evredekiler tarafindan “Atsiz Bey”
diye cagirilmaya baglar. Bunun {izerine padisah, ¢evrenin de etkisiyle ¢ocuguna ad

vermeyi diistiniir.

Meclis toplanip, ¢ocuga ad verilecegi sirada padisaha elma veren dervis
cikagelir. Cocuga “Sah Ismail” taya ise “Kamer Tay” adin1 vererek ortadan kaybolur.
Bu sirada egitimine devam eden Sah Ismail'in bir giin can1 sikilir ve ava gitmek ister.
Yanina arkadaslarim da alan Sah Ismail, av alaninda arkadaslarmi baska bir yone
gonderir. Onlardan ayrilan Sah Ismail, uyudugu gesmenin basinda kirklar elinden

bade iger.

Ertesi giin yoluna devam eden Sah Ismail, bir Tiirkmen Beyi’nin kiz1 olan
Giilizar’la karsilasir ve iki geng birbirlerine asik olur. Giilizar, Ismail’e nisan olarak
altin bir tarak verir. Kandehar Padisahi, oglunun asik oldugunu duyunca Tiirkmen

Beyi’ni sarayina cagirtarak kizini ogluna ister. Bey de kizin1 vermeye razi olur.

Padisah, diigiin hazirliklarina baslar; ancak Giilizar’in annesi kizin1 Ismail’e
vermek istemedigi i¢in gogilinii alarak Hindistan’a gider. Bu arada Giilizar, gittigi
yeri bildiren bir mektubu ocaklik taginin altina birakir. Padisah ise Giilizar’in o

diyardan ayrildigini bildigi i¢in oglunun baskasiyla evlenmesini ister, ancak Ismail
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bunu kabul etmez. Anne ve babasindan izin alan Sah Ismail, Kamer Tay'a binerek

gurbete ¢ikar.

Yolda karsisina kapist olmayan ¢ok giizel bir saray ¢ikar. Sah Ismail,
olaganiistii giicii ile saraya giirz vurarak bir tarafini1 yikar ve igeri girince orada giizel

bir kizin aglayarak gergef isledigini gortir.

Sah Ismail ile Giilperi adindaki bu kiz, birbirlerine asik olur. Kizin yedi
kardesi devlerle savasmakta olup bunlardan iicii de sehit olmustur. Sah Ismail, bunu
duyar duymaz Giilperi’nin kardeslerinin yanma gider. Sah Ismail’in de yardimiyla
devleri oldiirtirler. Kardesler devleri 6ldiirlince goniil rahathigiyla evlerine donerler
ancak sarayin bir tarafinin yikilmis oldugunu goriince kiz kardeslerinin bir
ahlaksizlik yaptigini zannedip onu 6ldiirmek isterler. Fakat kiz, olanlar1 anlatinca bu

diisiincelerinden vazgegerek, Giilperi’yi Sah Ismail ile evlendirmeye karar verirler.

Sah Ismail, Giilizar’1 bulmadan Giilperi ile evlenemeyecegini sdyleyince
diigiin ertelenir. Yoluna devam eden Sah Ismail’in karsisina Arapiizengi’nin saray1
cikar. Arap, insan basindan kale yapmistir, kalenin burcunun tamamlanmasi igin ise
bir kelleye ihtiya¢ vardir. Kizin niyeti, Sah ismail’in basim keserek onu da eksik

kalan yere yerlestirmektir.

Arap ve Sah Ismail vurugsmaya baslarlar. Arapiizengi iyi savagmasina ragmen
Sah Ismail’e yenilmekten kurtulamaz. Arapiizengi’yi dldiirecegi sirada o, yiiziinden
ortiiyli kaldirir ve ortaya diinya gilizeli bir kiz ¢ikar. Yenildigi bir erkekle evlenmeyi
diisiinen Arapiizengi, Ismail’le evlenmek ister. ismail, bunu kabul eder; ancak énce

Giilizar’1 bulmasi gerekmektedir.

Yanma Arapiizengi’yi de alarak yola ¢ikan Ismail, Hindistan’a gider ve orada
bir kocakarinin evinde kalarak ondan Giilizar’in Hint Padisahinin oglu ile evlendigini
fakat kirk giin yasim var diyerek damadi gerdege almadigini 6grenirler. Kocakarinin
cebini parayla dolduran Sah Ismail, Giilizar’in kendisine nisan olarak verdigi tarag

da kocakariya vererek onu sevdigine gonderir.

Tarag1 goren Giilizar, kocakar1 vasitasiyla Sah Ismail’e haber gonderir. Sah
Ismail ve Arapiizengi, Giilizar’1 has bahgeden kacirirlar. Yolda Giilizar ile Sah Ismail

uyur, iistlerine Hint askeri gelir. Arapiizengi, Sah Ismail’i uyandirmaya kiyamaz ve

253



tek basina Hint ordusunun tamamini kiligtan gegirir. Ardindan da Sah Ismail’i

uyandirarak yollarina devam ederler.

Yanlarma Giilperi’yi de alarak Kandehar’a dogru yola ¢ikarlar. Ancak Sah
Ismail’in annesi, gelinlerini goriir gormez onlarin giizelliklerini kiskanir. Kocasina
Sah Ismail’i 6ldiirmesi, gelinleri ile de kendisinin evlenmesini sdyler. Padisah da Sah
Ismail’i oyuna getirerek yakalar ve idam etmek ister. Ancak oglunun yalvarmasi

lizerine onu Oldiirmekten vazgecerek goziine mil ¢ektirerek bir daga biraktirir.

Sah Ismail’in eve dénmemesinden siiphelenen Arapiizengi, kaymbabasinin
kendilerini saraya getirmesi i¢in gonderdigi doksan dokuz kadinin basini keser.
Padisah, gelininin bu hareketine sinirlenerek ii¢ gelinin {izerine ordu gonderir.

Araplizengi bu orduyla savasir.

Arap, padisah ordusu ile savasmaktayken Sah Ismail’e giivercinler yardim
eder. Ismail, giivercinlerden diisen kanad1 gozlerine siiriince tekrar gérmeye baslar.
Bir ¢iftcinin evlathigi olan Sah Ismail, ondan kendisini askere yazdirmasimi isteyerek
orduya katilir. Padisahin huzuruna c¢ikarak Arapiizengi ile savasmak istedigini

belirtir.

Padisah, Sah Ismail’e izin verince savas meydaninda tekrar Arapiizengi ile
karsilagir, ancak yenisemezler. Padisah, bu genci begendigi icin ona Ismail’in ati
olan Kamer Tay1 da verir. Tek istegi, gencin Arapiizengi’yi 6ldiirmesidir. Sah Ismail,

atin1 alir almaz eslerinin kaldig1 saraya varir. Arapiizengi Sah Ismail’i tanir.

Arapiizengi ile Sah Ismail giiclerini birlestirerek padisah ordusu ile savasir-
lar. Arapiizengi, kaymbabasini dldiiriir; Sah Ismail tahta ¢ikar. Ug kiza kirk giin kirk
gece digilin yapilir ve sevgililer muratlarina ererler (Alptekin, 2021: 206-208).

2. Masal Metinleri

Ayagina Diken Batan Horoz

Bir varmig bir yokmus... Zamanin birinde, kdylerden bir kdyde all1 pullu bir
horoz yasarmis. Her giin vakitli vakitsiz oter, koyliileri tathh uykularindan
uyandirirmis. Koyiin i¢inde kral gibi dolasir, kendini tiim horozlardan yakisikli ve
biiylik goriir, oniline gelenle didisir dururmus. Tavuklart ¢opliiklerden kovalar, dur
diinek bilmezmis. “Biitiin ¢iftliklerin sahibi benim” diye bdbiirlenirmis. Kendini

acikgdz sanirmig, ama biraz aptalcaymis. Alll pullu horoz, firincinin ¢opliigiinde
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esinirken ayagina diken batar. Acilar i¢inde kivranarak firinciya gider. Firiner dikeni
cikardiktan sonra “Firinci Abla, dikenim burada dursun. Ben sonra gelip alirim”
diyerek oradan ayrilir. Bir siire sokak aralarinda dolastiktan sonra firinciya gelir.
“Firinc1 Abla, dikenimi almaya geldim.” “Kusura bakma horoz kardes, yakacagim
bitti. Senin dikeni yaktim.” Alli pullu horoz c¢ok kizar: “Pir pir ucarim, bir tane
ekmegini alir kacarim” diyerek bir ekmek alip kirlara dogru gider. Kirlarda
karsilastig1 cobanin yanina varir. “Coban kardes, su ekmegim biraz sende kalsin. Ben
sonra gelir alinm” diyerek ekmegi ¢obana birakir. Coban da: “Cabuk gel. Hava
serinleyince koyunlar durmaz. Sonra beni bulamazsin” der. Horoz “Sen merak etme
cabuk gelirim” der. Fakat kirlarin gilizelligine dayanamaz. Golgeler uzayip giin
kisalir. Bir pinardan su igerken kendini suda goriip akli bagina gelince ¢cobana gider.
Cobani bir dag basinda bulur. “Coban kardes, ekmegimi almaya geldim.” “Kusura
bakma horoz kardes, sen gittin, gelmedin. Ben de aciktim ekmegini yedim. Artanini
da kopegime verdim” Ofkelenen horoz, “Pir pir ucarim, bir tane koyununu alir
kacarim” diyerek bir koyunu alip kacar. Az gitmis uz gitmis, dere tepe diiz gitmis.
Gide gide agizla burun arasi kadar yol gitmis. Derken bir kdye varmis. O kdyde de
davullu zurnali diiglin oluyormus. Hemen diiglin evine varir. Diigiin sahibi horoza
yer gosterir, yedirir i¢irir. Davetliler cogalip yemekler azalinca diigiin sahibini bir
telag alir. Sonunda horoza rica eder: “Koyunu bana sat diigiinden sonra borcumu
Oderim.” Horoz kabul eder, koyunu diigiin sahibine verir. Diigiin bitince horoz
hemen adamin kapisimi calar. “Koyunun parasini istiyorum” “Horoz kardes diigiin
daha yeni bitti. Param da kalmadi. Birka¢ giin sonra vereyim” Horoz dinlemez, ¢ok
ofkelenir: “Pir pir ugarim, ak duvakli gelininizi alip kagarim” diyerek gelini kaptig
gibi daglara dogru kacar. Bir pinar basinda saz ¢alan bir asikla karsilagir. Selam verip
yanina oturur. Asik tiirkiisiinii bitirdikten sonra horoza sorar; “Ne o horoz kardes?
Nereden geliyorsun, bu gelin de kim?” Horoz basindan gegenleri anlatinca asik,
bunun aptal birisi oldugunu anlar: “Bu gelini bana verir misin?” “Sazin1 bana
verirsen, gelini sana veririm” Asik saz1 vererek gelini alir. Horoz da saz1 eline alip,
bilir bilmez calmaya baglar: “Bir dikene, bir ekmegi degistim. Bir ekmege bir
koyunu degistim. Bir koyuna, bir gelini degistim. Bir geline, bir saz1 degistim...”
(Ozgelik, 2004: 285-286).

Babadan Kalan Sandik
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Evvel zaman i¢inde, kalbur saman i¢inde uzak iilkenin birinde bir padisah
varmis. Onun da giizelligi dillere destan bir kiz1 varmis. Sakiyinca yiiziinde giiller
acar, yiiriiyiince etrafina 151k sagar. Ince belli, sirma sacli, kalem kasli giizeller giizeli
bir sultanmis. Gel zaman git zaman sultanin hayati giizel gecer iken validesi amansiz
bir hastaliga yakalanmig. Hekimler, tabipler bir ¢aresini bulamamis. Hastalik gittikce
ilerlemis, Omrii hayat1 tamam olarak kara bir giinde valide sultan ugmaga varmas.
Padisah iiziintiilere gark olmus. Ulkede kirk giin kirk gece yas ilan edilmis. Giizeller
giizeli sultanin eski nesesinden eser kalmamis. Annesinin ayrili§i onu derinden
yaralamig. Giin gectik¢e anne hasreti yliregini bir kor gibi yaktik¢a yakmis. Cariyeler
sultanin etrafinda bir dedigini iki etmese de giinden gline zayiflamis, yemeden
icmeden kesilmis, o dillere destan giizelligi eriyip solmus, kisa bir zaman sonra
sultan da yataklara diislip hastalanmis. Padisah babasi, karisinin 6liimiinden sonra
kizin1 ihmal ettigini diislinerek onun kendi yiiziinden hasta oldugunu anlamis ve yedi
diivele ferman cikartip ne kadar hekim var ise kizini iyilestirmek icin saraya
cagirmus. lyilestirene kirk deve yiikii altin vadetmis. Bu fermani haber alan hekimler
akin akin saraya kosmuslar. Ama ne yazik ki higbiri sultanin derdine derman
olamamis. Sultan, giin gectikge daha kdtiiye gitmeye baslamis. Kizindan {imidini
kesen padisah bir ferman daha yayinlamis. Kizim1 kim iyi ederse onu kendisine
damat; devletin basina sultan tayin edecegini, kendisinin de artik kosesine
cekilecegini ilan etmis. Tellallar bu fermani cihana duyurmak i¢in yollara diigmiisler.
Memleketin birinde kendi halinde yasayan bir gen¢ varmis. Bu geng, yillardan beri
padisahin biricik kizinin dillere destan giizelligine hayran ve icten ice ona asikmis.
Padigahin fermanini duyan geng, sultani iyilestirecegini umut ederek hi¢ vakit
kaybetmeden yola koyulmus. Gece demeden giindiiz demeden tez zamanda sarayin
kapisina varmis. Padigahin huzuruna ¢ikmis: “Padisahim! Duydum sultanimiz ¢ok
hasta imis. Dertsiz derdine kimse derman olamamis. Bu fakir kulunuz derdine
derman olmaya geldi.” Padisah: “Kizimi iyi et, kizimla seni evlendireyim. Ugsuz
bucaksiz yerlerden beyler, sehzadeler konuk edeyim. Seni padisah edip inzivama
cekileyim. Ulkeme huzur, sarayima senlik eyle, kizimi kendine yar, yurdumu

kendine yurt eyle” demis.

Sultanin yanina varan geng, giizeller giizeli sultanin o halini goériince derin bir
lizlintllye bogulmus. Gilinlerce sultana hazirlamadigi ilag, yapmadigi merhem

kalmamis. Dagi tasi dolanmis. Toplamadig: bitki kalmamis. Onlardan merhem, ilag
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yapmis. Ne care ki higbiri sultanin derdine derman olmamis. Giin gectik¢e sultan,
daha da kotiilesmis. Padisah bu gencinde kizini iyi edemeyecegini anlayip giir sesiyle
bagirmis ve hiddetlenmis: “Tez canini almadan, géziim seni bir daha gérmesin

sarayimdan git.”

Delikanli hem sevdigine care olamadigt hem de padisaha verdigi sozii
tutamadig1 i¢in derin derin i¢ gecirip saraydan ayrilmis. Memleketinin yolunu
tutmus. Gegen aylarin ardindan memleketinde defne agaglar1 yesermeye baslamis.
Cevreyi defne yapraklarinin o essiz kokusu sarmis. Delikanli, evden ¢ikmaz olmus.
Kara kara diisiiniip sultan1 nasil iyilestirecegini bulmaya calisiyormus. Babasinin son
nefesini verirken ona birakmis oldugu sandik vasiyeti aklina gelmis. “Oglum sana bir
emanet birakiyorum. En miiskiile diistiiglin zaman a¢, derdinin dermani bu
sandiktadir.” dedigi aklina gelmis. Sevingle hemen sandigin basina kosmus ve
sandig1 aginca iginde kiiclik bir defter ve bir ilag tarifi bulmus. Tarif, insan eli
degmemis defne yapraklari, Asi Nehri’nin ters akintisinda yikanacak oradan alinan
su defne dallarinin atesinde kaynatilacak. Yeni dogum yapmis koyunun ilk agiz siitii
ile karistirilacak. Kapali bir kapta giines géormeden 3 giin bekletilecek. Dolunayin
ciktig1 ilk glinden itibaren 7 giin glinde 3 6giin yenilecek. Tarifin sonunda: “Ey ogul!
Senin gonliiniin de sultanin hastaliginin da sifas1 bu ilagtadir. Var git yolun agik,

bahtin giizel olsun” yazilidir.

Delikanli, hemen ise koyulmus. Merhemi hazirlamis. Dolunay ¢ikmadan
atina atlaylp sarayin yolunu tutmus. Firtina gibi eserek glimbiir glimbiir yerleri
titreterek saraya varmis. Padisah, genci goriince: “Bre gafil ben seni kovmadim mi1?
Senin ne haddine tekrar benim huzuruma ¢ikmak. Canina m1 susadin?”’ demis. Geng:
“Padisahim bana on giin daha miisaade edin, sultanimiz1 iyilestireyim. Eski neseli
giinlerine dondiireyim, iyilestiremezsem boynum kildan ince kanim size helal olsun.

O vakit varin bana dilediginizi yapin” demis.

Padisah iki diisiinmiis bir sdylenmis, eliyle sakallarini sivazlamis gencin
dedigi aklina yatmis: “Sana bir sans daha veriyorum. Eger bu sefer kizimi

tyilestiremezsen senin kelleni alirim.”

Geng, sultanin yanma varmis. Dolunayin ilk giiniinden itibaren yedi giin
boyunca sultana ilaci icirmis. Ikinci gece sultan gdzlerini agmus. Dérdiince gece

tebesstim etmis. Altinct gece aciktigini sdylemis. Yedinci gliniin sabahi higbir sey

257



olmamis gibi ayaga kalkip saraymn bahgesinde giillerin arasinda dolagmis. Kizim
bahgede bu halde goren padisah, seving ¢igliklart atip kizina doyasiya sarilmis.
Padisah, genci huzuruna c¢agirip: “Sen kizimi iyilestirdin, fermanim sana haktir. Tez

vakitte cihana haber salinsin, kizim ile senin diigiiniin senlikleri baslasin.”

Senlikler olmus, a¢ gelen tok gitmis, fakir gelen zengin dénmiis. Ulkede bir
bastan diger basa defne agaglarinin yetismesi ferman edilmis. Nitekim diigiin tamam
olmus. Sultan ile gen¢ evlenmigler, yillar yili mutlu mesut bir Omiir siirmiisler

(Ttrkan, 2015: 231-234).
Dev Baba

Bir varmis, bir yokmus... Vakti zamaninda bir Padisah, bu Padisahin da ii¢ kiz1
varmis. Bu kizlarin evlenme c¢aglar1 ¢oktan gelmis, nerdeyse gececek, buna ¢ok
izliliiyormus kizlar. Bir giin ii¢ kiz bir araya gelmis, dertlesip konusuyorlarmis. En
kiigiik kiz en akillilar1 imig; ablalarina demis ki: “Hig iiziilmeyin, bu isin ¢aresi var.

Babamizin lalasini ¢agiralim, ona derdimizi anlatalim. O da babamiza sdylesin.”

Hemen adam yollarlar, Lalay1 ¢agirtirlar, ona hallerini anlatirlar. Lala der Ki:
“Merak etmeyin Sultanlarim. Ben simdi gider, Padisah Efendimize meseleyi anlatir,
derdinize ¢are bulurum.” Lala oradan ¢ikar. Eline bir tepsi alir, iistiine ii¢ tane karpuz
koyar, dogru Padisahin huzuruna varir. Yedi yerden temenna ederek tepsiyi

Padisahin oniine birakir. Padisah: “Lala bu ne?” der.

“Sevketlim. Bu karpuzlar1 Sultan Hanimlar génderdi.” En biiyiik karpuzu alip
uzatarak: “Bu biiylik Sultanin, ortancasi ortanca Sultanin, en kiictigii de kiigiik
Sultanin.” der. Padisah biraz diisiindiikten sonra: “Kes bakalim sunlari.” der. Lala
bicagi eline alir, en biiylik karpuzu keser i¢i tamamiyla ge¢mis; ortancay1 keser, bu
da ge¢mek iizere; en kiicligiinii keser, tam yenecek vakti. Padisah: “Peki, Lala, der,
sen git, kizlarimi1 bana gonder.” Lala dogru gider kizlarin yanima, babalarinin
cagirdigint soyler. Kizlar sevinerek Padisahin huzuruna cikarlar. Yedi yerden
temenna edip el penge divan dururlar. Ugii birden: “Emredin babacigim,” derler.
Padisah der ki: “Uciiniiz de bu gece abdest alip ii¢ rekdt namaz kildiktan sonra

istihareye yatin. Riiyanizda kimi goriirseniz sizi ona verecegim.”

Kizlar babalarinin elini 6pilip c¢ikarlar. O gece babalarinin dedigi gibi

istihareye yatarlar.
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Ertesi sabah Padisah, kizlarini sirayla huzuruna cagirir, riiyalarinda kimi
gordiiklerini sorar. Biiyiik kiz, Bas vezirin oglunu gordiigiini soyler; Padisah: “Seni
ona verdim,” der. Ortanca kiz, ikinci vezirin oglunu gordigiinii soyler; onu da ikinci
vezirin ogluna verir. Kiigiik kiza sira gelince o der ki: “Riiyamda, bliyiik bir saraymn
giizel bir odasinda karyolada oturuyormusum. Oniimde bir altin legen ile bir altin
ibrik, babam elime su dokiiyormus.” Padisah buna fena halde kizar: “Vay algak, der.

Ben bir Padisah olayim, sen benim kizim ol da ben senin eline su dokeyim ha...”

Hemen cellat-basin1 ¢agirir: “Al su algagl. Gotiir, cellat et, bana kanli
gomlegini getir,” der. Cellat bas1 “Ferman Padisahimindir,” der, kiz1 alir. Padisahin
yanindan ¢ikarir. Zavalli kiz baslar aglamaya. S6ylemis olduklarina ¢ok pisman olur
ama ne yapsin kizcagiz. O gece riiyasinda bir dervis, ona riiyasim1 korkmadan
anlatmasint sdylemis... Cellat basi, kiz1 bir dag basina gotiiriir. Kizi, ¢ok giizel
oldugu icin, oldiirmeye kiyamaz: “Sultanim, gomlegini bana ver. Sen gdziiniin
gordiigii yere kadar git. Allah senin yardimcin olsun.” Kizcagiz gémlegini ¢ikarir,
cellada verir. Kendisi de alir basmni, gider. Cellat oradan bir kus vurup kizin
gomlegini kana bular. Doner gelir Padisahin huzuruna, gémlegi verir. Padisah: “Oh,
iyi oldu. Alcak bir evladin layik oldugu ceza budur,” der; cellada bir¢ok ihsanlarda

bulunur.

Biz gelelim kiza. Kizcagiz gece giindiiz demez, yiiriir yiiriir... Az gider, uz
gider, dere tepe diiz gider, alt1 ay bir giiz gider. Uzakta bir 151k goriir. Gide gide o
1518a yaklasir. Bir de bakar ki kocaman bir saray. Kizcagiz hemen sarayin kapisindan
iceri girer. Oraya bakar, buraya bakar, hi¢ kimseler yok. Ortalik da karanlik...
Yukariya c¢ikar, bir kapiyr agar. Bir de ne gorsiin: Yar1 belinden yukarisi ¢iplak
kocaman bir dev. Kiz hemen kosar “Babacigim,” diye devin boynuna sarilir, ellerini
oper. Dev, kiza der ki: “Kiz! Eger sen bana babacigim demeseydin, ben seni hemen
burada yerdim. Simdi artik sen benim evladim oldun. Bu saray senin olsun. Burada
istedigin gibi ye, ic; bahgelerinde gez, eglen. Iste sana kirk bir tane anahtar. Bu
odalarin kirk tanesini a¢. Igindeki altinlar, elmaslar, inciler hepsi senin. Yalniz kirk

birinci oday1 agma sakin. Eger dedigimi tutmazsan sonra ¢ok pisman olursun.”

Kizcagiz kirk bir anahtar1 alir. Dev Baba bir de der ki: “Ben her sabah giin
dogmadan giderim, giin batinca gelirim. Simdi gidiyorum. Saray sana emanet.

Allahaismarladik.” Kiz, Dev Babasinin elini dper. Dev Baba c¢ikar gider. Kiz
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anahtarlar1 alir. Baglar sira ile odalar1 agip saray1 gezmeye. Her oda agildik¢a insanin
gozlerini kamagtiran altinlar, elmaslar, tiirlii tiirlii yiyecekler, velhasil diinya yiiziinde

ne varsa hepsi orada bulunuyormus.

Bir ay boyle devam eder. Her giin Dev Baba gittikten sonra kiz bu odalar1
acar, yer iger, takar takistirir, hos vakit gegirirmis. Elindeki kirk birinci anahtara her
baktikca bir merak eder, eder ama Dev Babanin sozii aklina gelince o odayi

acmaktan vazgecermis.

Bir giin, artik bu merakini yenemez: “O nerden duyacak? Sarayin i¢i bombos,
kim sdyleyecek ona ne yaptigimi? Ben bu oday1 agar, bakarim. O gelinceye kadar
gene kaparim,” deyip oday1 acar. Bakar ki bombos bir oda. Duvarda ii¢ kat giizel
elbise asili. Biri beyaz, biri siyah, biri de yesil. “Bakayim su yesil elbiseyi giyeyim,
yakisacak m1?” der. Elbiseyi giyer, aynanin karsisina gecer. Ne gorsiin: O kadar
giizel olmus ki, bu elbise ile neredeyse kendi kendine asik olacak. Hemen pencereye
oturur. Sarayin Oniinden de bir dere akiyormus, suyun karsi yakasi yesillikmis. O
memleketin Padigahinin bir oglu varmis, kaz meraklist imis. Onun kazlar1 her giin
buraya gelir, derede yikanir, yesillikte gezinir, esinirlermis. Coban o giin de kazlar
gene oraya getirmis. Kazlar derede su igerlerken kiz pencerenin 6niine oturdu ya,
kizin hayali suya vurmus. Kazin birisi bunu gérmiis, basin1 yukariya kaldirip ti¢ defa

“Gak, gak, gak!” diye bagirarak biitiin tiiylerini dokmiis, cirilgiplak kalmais.

Aksam coban, kazlar1 saraya gotilirlince Padisahin oglunun adeti imis,
kazlarin1 sayar, onlara bakar, onlarla eglenirmis. O giin kazlarimi sayarken bir de
gortr ki, kazin biri cirilgiplak, biitiin tiiylerini dokmiis. Hemen cobani cagirmis
Sehzade: “Buna ne oldu?” diye sormus. Zavalli ¢obanin hicbir seyden haberi yok.
Padisahin oglu gazaba gelmis, ¢obani bir temiz dévdiikten sonra kovmus. Kazlarini

baska bir ¢obana teslim etmis.

Kiz o giin, Dev Babasi gelmeden elbiseyi ¢ikarmis yerine asmis. Dev Baba
gelince yemisler, igmisler, yatmiglar. Ertesi sabah Dev Baba gidince kiz dogruca
gene o odayr agmis. Bu sefer beyaz elbiseyi giymis, gene pencerenin oniine oturmus,
etrafi seyretmeye baslamis. Yeni ¢oban, Padisahin oglunun kazlarin1 gene o g¢ayira
getirmis. Dereden su igerlerken kazlarin iki tanesi kizin suretini suda goriir gérmez
baslarin1 havaya kaldirmislar iic defa “Gak, gak, gak!” diyerek biitlin tiiylerini

dokmiisler. Aksam coban kazlar1 almis, saraya gotlirmiis. Sehzade kazlarini sayarken
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bir de ne gorslin: Diinkii kazin akibetine bugiin iki kaz ugramis. Cobani ¢agirip
sormus. Coban, bir seyden haberi olmadigini sdyleyince: “Peki,” demis Sehzade,

“yarin sabah kazlar1 ben giidecegim. Sen bana elbiselerini verirsin.”

Ertesi sabah Padisahin oglu, ¢oban elbisesi giyip kazlariyla dere kenarina

gitmis. Oturmus, etrafi gdzetlemeye baglamis.

Kiz, gene ayni saatte, odayr a¢gmis. Bu sefer de siyah elbiseyi giyip
pencerenin Oniine oturmus. Kazlar su icmeye gelmisler. Kizin suretini goriince, bu
sefer licli, baslarmi kaldirip, lic defa “Gak, gak, gak!” diye bagrisip, tiiylerini
dokmiisler. Padisahin oglu bu hali goriince saskinlikla etrafina bakmis: Oray:
arastirmig, burayr aragtirmis, bir sey yok. Bir ara basini kaldirmis ahu gibi bir kiz
pencerede oturmus. Padisahin oglu can u goniilden kiza asik olmus, akli basindan
gitmis. Bir zaman ne yapacagini bilememis. Sonra kendini toparlayip kazlarini almas,
saraya donmiis. Annesine olan1 biteni anlatmis, annesi telasa diismiis: “Aman oglum,
o Dev Baba’nin kizidir. Sen onu alip da ne yapacaksin? Sana istedigin kiz1 alalim...”
“Olmaz, ben o kizi istiyorum. Bagkasini istemem.” Annesi: “Bir defa Padisah babana
soralim,” demis. Dogru Padisaha gitmis, durumu anlatmis. Padisah: “Dev Baba’nin
kiz1 hi¢ alinir m1? Onlar adam yerler. Oyle kizi ben ogluma almam. Git bdylece

sOyle: Ben ona istedigi kiz1 alayim.”

Sultan Hanim da Padisahin dediklerini oldugu gibi ogluna anlatmis. Sehzade
artik umudu kesmis, yataklara diisiip hastalanmis. Yememis igmemis, gece giindiiz,
“Dev Baba’nin kiz1,” diye sayiklayip, inlemis. Hekimler, hocalar ¢ocugun derdine
derman bulamamislar. Sehzadecik kizin askindan o6liip gidecekmis. Padisah da
pisman olmus, oglunu bu hale soktuguna. Karisini ¢agirmis: “Hanim, ne olursa
olsun, gidip Dev Baba’nin kizini iste oglumuza.” Sultan Hanim: “Basg iistiine,”
demis. Dogruca Dev Baba’nin sarayina gitmis bakmais ki sarayda kizdan baska kimse
yok. Kiza demis ki: “Kizim, ben Padisahin karistyim. Babani1 goérmek istiyorum.”
Kiz, babasiin giin dogmadan gittigini, glin battiktan sonra saraya geldigini sdylemis.

Sultan Hanim da: “Peki, ben giin battiktan sonra gelirim,” demis.

Giin battiktan sonra gene gelmis. Dev Baba’dan kizin1 Sehzadeye istemis.

Dev Baba: “Peki Sultanim,” demis, diiglin hazirliklarina baglamislar.

Dev Baba kizina hi¢ kimsenin akil erdiremeyecegi kadar bol ¢eyizler vermis.

Kiz, babasinin elini 6pmiis arabaya binip Padisahin sarayina gidecegi zaman Dev
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Baba kizin kulagina egilerek demis ki: “Kizim, ben dev oldugumdan diigiine
gelemem. Biliyorsun. Allah seni bahtiyar etsin. Sen beni istedigin zaman, istedigin
kadar gelir goriirsiin.” Kizin1 alnindan Optiikten sonra da: “Kizim, ¢ocugun oldugu
zaman kiz ise adimi siz koyarsiniz. Eger oglan olursa adini ben koyacagim. Sakin
unutma. Eger unutup beni ¢cagirmadan adin1 koyarsaniz vay halinize.” Kizini bir daha
Operek: “Haydi giile giile” demis. Kiz da saraya gelmis. Kirk giin, kirk gece diigiin

yapmuslar.

Dokuz ay, on giin ge¢mis, nur topu gibi bir erkek evlatlar1 diinyaya gelmis.
Kiz, Dev Baba’nin sdzlerini unutmus c¢ocugun adim1 da koymuslar. Cocugun
dogdugunun tam fi¢iincii glinli bir kiyamettir kopmus, ortalik toz dumana karigmis,
simsekler cakmis. Herkes sasirmis, ne oluyor diye. Bir de bakmiglar, Dev Baba
elinde yalin kilig, yart belinden yukaris1 ¢iplak, Padisahin sarayma dogru
kosuyormus. Sokaklarda, evlerde herkes saklanacak delik ariyorlarmis. Dev Baba
dogru saraya dalmis. Sarayda herkes saklanmis. Kizin o zaman hatirina gelmis:
“Babam beni 6ldiirmeye geliyor,” diye yataginin i¢inde tir tir titremis. Dev Baba
dogru kizin odasina girerek: “Kizim, ben sana ne dedim? Sen beni dinlemedin. Al su
kilic1 eline. Eger bir vurusta beni oldiiriirsen ne ala. Yoksa ben seni dldiirecegim,”
demis, kilict kiza vermis. Kiz yalvarmis, yakarmis: “Babacigim, beni affet,
unuttum... Cocugun ismini gene sen koy...” derse de Dev Baba dinlememis: “Haydi
kiz, dedigimi yap,” diye bagirmis. Zavalli kiz caresiz kalinca Dev Babasinin elinden
kilict almig, “Ya Allah” deyip Dev Baba’nin boynuna bir vurmus, Dev’in bas1 bir
tarafa, govdesi bir tarafa diigmiis. Dev Baba’nin gévdesinden bir karyola meydana
gelmis ki; misli cihanda yok; elmastan, altindan, her yani piril piril parliyor, gozleri
kamastiriyor. Kafasindan da bir besik olmus ki, onun da misli cihanda yok, o da
elmastan, altindan, piril piril yaniyor. Kiz hayretler icinde kalmis. Megerse Dev Baba
tilsimmis. Bu karyola ile besigi kizin ¢ocuguna diigiin hediyesi olarak vermis. Kiz
bunu ne bilsin... Cok gegmeden ortalik durulmus, glinesler agmis. Ses seda kesilince
herkes saklandig1 yerden ¢ikarak kizin odasina gelmisler. Ne gorsiinler: Bir karyola,
bir besik ki gozleri kamastiriyor, insan bakamiyor. Kizcagiz gelenlere: “Babam
bunlart bana hediye getirdi,” demis. Artik bu karyola ile besigin giizelligi diinyaya
yayilmis. Yedi iklim, dort bucak duyanlar, bunlari gérmek i¢in akin akin gelmeye
baslamiglar. Sarayin kapilar1 herkese acilmis: “Kirk giin, fakir, zengin, kim olursa

olsun, her isteyen gelip Sultan Hanimin karyolasini, kiiclik sehzadenin besigini

262



gorebilir,” diye tellal bagirtmislar. Tam kirk giin biitiin diinya, yakin uzak, fakir

zengin, gelip bu karyola ile besigi gormiisler.

Bunu kizin asil babasi Padisah da duymus. Kirk birinci giin olmus, tellallar
bagirali... O da kalkmis, gelmis; ama kapilar kapanmis... Gidip izin almis, Padisahin
yanina ¢ikmis: “Bugiine kadar gelemedim, iglerim vardi... Simdi gelebildim. Bana da
bu karyola ile besigi gosterin,” demis. Padisah, “Peki,” demis. Kizin babasi dervis
kiyafetine girmis... Padisah almis dervisi, dogru gelininin odasina girmis: “Kizim,
basini ort de, bir dervig baba karyola ile besigi gérmek istiyor, gosterelim.” Kiz da
karyolada yemegini yiyormus, Oniinde altin legen, altin ibrik. Yemegini yemis,
ellerini yikamak istemis dervis hemen ayaga kalkmis: “Kizim, ben dokeyim de sen
yika” demis. Kiz o zaman babasmm hatirlamis. Icini ¢ekip de dervisin yiiziine
dikkatlice bakinca onun babasi oldugunu anlamis, gozlerinden yaslar gelmis.
Dervisin de aklina kiz1 gelmis, o da “Ah!” diye i¢ini ¢ekmis, gézlerinin yagini silmis.
Kiz dervisin eline su dokmesine razi olmamis, ama dervis dinlememis, aglayarak

kizin ellerine suyu dokmeye baslamis.

Kiz o zaman dervise sormus: “Dervis Baba, neden agliyorsun?” Dervis artik
kendini tutamamis ve kizinmi nigin, nasil Oldiirttiiglinli, kendisinin kim oldugunu
anlatmis. Kiz da o zaman: “Iyi olmus, cezasin1 ¢ekmis,” demis. Dervis: “Oyle deme,
kizim, ben biiyiik glinah isledim. Sugsuz evladimi dldiirttiim...” demis. Artik kiz da
dayanamamis: “Babacigim, kizin 6lmedi. Bak iste, ben yastyorum... Ben de bir kusur
isledim, sana saygisizlik ettimse beni affet. Elime su dokmeni ben istemedim, ama
iste oldu...” Bu sozleri duyunca dervis kizin yiiziine dikkatlice bakmis, evladim

tanimis. “Ah, yavrum, beni affet...” diye kizinin boynuna sarilmas.

Saray halki da gelmisler. Olan1 biteni 6grenmisler, Sultan Hanimin Padisah
babasina kavusmasina sevinmisler. Yeni bagtan kirk giin kirk gece diigiin, bayram

etmigler muratlarina yetmisler (Boratav, 2009: 57-65).
Hz. Hizir ve U¢ Kardes

Bir ii¢ kardes varmis. Cok fakir ama kalenderlermis. Bunlar demisler ki:

“Beraber gidelim Allah’1miz1 bulalim, mal isteyelim.”

Ug kardes yola diismiisler. Gide gide &nlerine Hz. Hizir ¢ikmis. Hizir

kardeslere demis ki: “Nereye gidersiniz, nereden gelirsiniz evlatlar?” Kardesler:
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“Nereye gidelim. Bizim fakirlikten cigerimiz pisti. Biz Allah’imizi bulup mal

isteyecegiz.” Hizir: “Ben size mal vereyim.”

Hizir biiyiik kardese donerek sormus: “Sen ne istiyorsun?” Biiyiik kardes:

“Cok mal istiyorum. Derebeylik isterim.” Hizir: “Seninki su belegin arkasinda.”

Hizir bu defa ortancaya sormus: “Sen ne istiyorsun?” Ortanca: “Ben de bir

ciftlik istiyorum. iginde her seyi olsun.” Hizir: “Peki, senin de su belegin arkasinda.”

Sira kiigiik kardese gelmis. Hizir sormus: “Evlat dile benden ne
dileyeceksen?” “Sagliginizi dilerim.” “Benim sagligimdan sana fayda olmaz. Dile ne

dileyeceksen?” “O zaman helal siit emmis birini isterim.”

Helal siit emmis diinya yiiziinde bir tane bulunuyormus. Onun da diigiini
oluyormus. Hizir oglana demis ki: “Peki, seninki de biraz zor evlat ama bir gidelim.

Onun diigiini oluyor.”

Hizir ve kiigiik kardes yola koyulmuslar. Az gitmisler uz gitmisler kdye
varmuslar. Orada diigiin odasima gitmisler. Oraya gengcler toplanmislar. “Iste ben bir
sandik {iziim olsa yerim. Ben sunu ederim ben sunu yerim.” diye iddialasirlarmis. Bu
dervis baba genglere demis ki: “Ben simdi buraya bir ¢ubuk diksem, gubuk gdégerse
bir salkim iiziim verse... Onu yer bitirirseniz ne ala. Yok bitiremezseniz gelin olacak

kiziniz1 ogluma verirsiniz.”
“Git baba, bir salkim {iziimiin neyi olur?”

Dervis yere bir cubuk ekmis. Orada Cenab1 Allah tarafindan ¢cubuk gégermis.
Bir salkim iiziim vermis. Bu salkimi biitiin koyli yemis, yine de bitirememisler.
Yerlermis ayni yine salkim. Yerlermis yine aymi salkim. Hz. Hizir kiz1 kazanmas,
ogluna almis. Kizi alip oradan ayrilarak bir kdye yerlesmisler. Bu oglan sigir
cobanlig1 yaparmis. O kdyde sigir giidermis. Bir giin bu dervis baba “Su c¢ocuklarin
ziyaretlerine gideyim.” demis. Ziyaretlerine gitmis. Ilk nce biiyiik kardese ugramus.
Biiyiik kardese demis ki: “Evlat bir atim vardi, 6ldii. Bana bir at ver.” Oglan
derebeyiymis. Mali hayvani cokmus. Dervige demis ki: “Git baba git. Ben her gelene

bir at versem, burada at kalmaz.” “Sen bilirsin oglum.”

Dervis oradan ayrilarak ortanca kardesin yanina gelmis: “Evlat corabim
eskidi, bana yiin ver.” “Git baba git. Her gelene bir yiin versem, burada yiin kalmaz.”

“Peki evlat, sen bilirsin.”
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Dervis oradan da ayrilmis. Ardindan bir sel gelmis, iki oglanin neyi var neyi
yok tufan o mali mas1 siipiiriip almis, gitmis. Bunlar yine tirikate c¢ikmis,
fakirlesmisler. Dervis gele gele kiigiik oglanin yanina gelmis. Aksama kadar birlikte

sigir giitmisler. Dervis oglana demis ki: “Beni misafir alir misin?”

Oglan da hanimina sormus: “Hanim, benim yanima bir adam geldi. Benimle
aksama kadar sigir giittii. ‘Beni misafir alir misiniz?’ diyor.” “Aman nasil olur?

Misafir alinmaz m1? Hak misafiridir.”

Dervisi iceri almislar. Bir odada misafir etmisler. Kadin kocasma demis ki:

“Bir sor bakalim, cani ne ister? Cani1 ne isterse onu yapalim.”

Kocas1 dervigin yanina gitmis ve dervise sormus: “Baba canin ne istiyorsa

sOyle hazirlayalim.” “Ben taze ¢ocuk eti istiyorum.” “Tamam.”

Oradan ayrilan oglan kadinin yanina gelmis. Onlarin da bir ¢ocuklar1 varmas.

Kadin kocasina demis ki: “Ne yapalim herif, Allah bize verdi, biz de ona verelim.”

Bu sozler iizerine dervis: “Ben kendim pisirecegim. Ne de olsa ana yiiregi
dayanamazsi. Ben kendim pisirip kendim yiyecegim.” diyerek yedi kulplu kazani
alip ¢ocugu i¢ine oturtmus. Kazanin altin1 yakmis, yakmis, yakmis. Dervis kazanin
altim1 yaktiktan sonra kaybolmus. Kar1 ve koca icerden ses ¢ikmadigini goriince
“Gidip bakalim ne oldu?” diyerek kapiyr agmislar. Fakat kimse yok. Ne adam var ne
bir sey? Adam kaybolmus. “Vah g¢ocugu yemeden gitti.” demisler. Yedi kulplu
kazanin agzin1 agmiglar ki ne gorslinler ¢ocuk kazanin icinde altin karistiriyor.
Ondan sonra onun dervis oldugunu anlamislar. Digar1 ¢ikip bakmislar ne dervis var
ne kimse var. Kaybolmus gitmis. Bunlar yemis i¢mis muradina ermigler. Cenab1
Allah her seye sabir. Onlar verseydi o mertebeye onlar da ererdi. Vermemisler

erememisgler (Bakirci, 2006: 221-223).
Kec¢i Kiz

Evvel zaman iginde bir sigir ¢oban1 varmis. Bir de karisi varmis. Bunlar bir
giin, sig@ir gliderken bir kec¢i bulmuslar. O da tilsimli bir kizmis. Eve almiglar
gelmigler. Bir direge baglayip Oniine de ot ativermisler. Oniindeki otu yer yer
begirirmis. Sigir ¢obaniyla karis1 gidiverdiklerinde keg¢i postundan ¢ikar, evi yeri
temizler, aslarimi pisirir kayboluverirmis. Bir giin ¢obanin elbiselerini yikayacak

olmus. Evde ne kadar kirli camasirlar1 varsa toplamis. Ke¢i postuna girip dereye
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yikamaya gitmis. Orada iistiinden postu ¢ikartip elbiseleri yikamaya baslamis. Dere
kenarina da bir Beyoglu atin1 sulamaya gelmis. At kizin savkindan katiyyen su
icememis. Beyoglu bir baksa, bir diinya gilizeli camasir yikarmis. Kiz, ¢amasir
yikamis, aritmis eve gelmis. Keci postuna girmis ot yermis. Beyoglu da kizi eve

girene kadar takip etmis.

Beyoglu ¢obana diiniir gondermis: “Kizinizi bizim oglana verin.” derlermis.
Coban da: “Yahu bizim kizimiz falan yok. Bir ke¢i bulduk, oraya bagladik. Daha
kepir kepir ot yiyip durur. Onu ne deyip de verelim size.” dermis. Beyoglu: “ille de o

keciyi bana alin” dermis. Coban, keciyi Beyogluna vermis.

Beyoglu kegiye diigiin etmis. Boynuzuna bir ip baglamislar davul zurna
esliginde begirde begirde gotiirmiigler. Beyoglu eve gelmis attan inmis. Anasi: “Ben

evlat besledim. Keciyle mi evlenecektin?” diye iiziiliirmiis.

Bir giin oglanin anasini diigiine okumuslar: “Gelinini de giydir diigiine gel.”
demisler. Kadin da tziilirmiis: “Eller gelinini, kizin1 giydirir diigiine gider. Ben
kiminle gideyim?” dermis. Kendisi giyinmis diigiine gitmis. Kiz da arkasindan keci
postundan ¢ikip, beyin atina binmis. Heybenin bir gdziine iiziim, ¢erez koymus. Bir
goziine de kegi topalagi doldurmus. Diiglin evine varmis. Millete liziimii gerezi
serpip: “Beyin gelini geliyor!” diye bagirirmis. Kaynanasina da kegi topalagi atarmus.
Millet {iziimii c¢erezi yermis. Kaynanasi da: “Millet {iziim g¢erez yerken bu keci
topalagr da neymis” deyip sliphelenmis ve hemen eve donmiis. Eve varinca bir
bakmis ki ke¢i postu orada duruyormus. Hemen postu almis atese atmis, yakmis. Kiz
arkadan hemen gelmis ama postu yanmis. Gelin déviinmiis, ¢irpinmis niye yaktin
postumu diye ama nafile... Kaynanasi da: “Sen benim gelinimdin de bugiine kadar
niye bildirmedin? Beni iizdiin, ke¢i sifatinda durdun?” deyip sitem etmis. Sarilmaislar,

dolagsmuslar. Diin oraya gittim de héla gecinip giderler (Gode, 2010b: 225).
Kurt Adam

Bir varmis, bir yokmus... Bir adamin hi¢ ¢cocugu olmuyormus. Bir dua etmis:
“Yarabbi bir ¢ocuk ver. Kiz olursa ilk isteyene verecegim.” demis. Adamin ¢ok
gecmeden bir kiz ¢cocugu diinyaya gelmis ve delikanli bir kiz olmus. Evde oturup
babasinin eline su dokerken bir kurt gelmis: “Allah’in emri Peygamber’in kavliyle
ben senin kizina diiniirim.” demis. Adam kurdu oradan kovmaya kalkinca kizi:

“Baba senin Allah’a bir s6ziin vardi.” deyip hatirlatinca adam: “Peki bakalim.” demis
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ve kizimt kurtla evlendirmis. Kurt, kiz1 almig gotiirmiis. Aradan bir vakit ge¢mis.
Adam kizin1 6zlemis. Bir demir carik giyip bir demir asa almis eline ¢ikmis yola.
Issiz bir yolda giderken karsisina biiyiik bir bina ¢ikmis. Binanin yanina varmis.
Binanin etrafin1 bir dolanmis, higbir kapist yok. Derken yukardan bir kiz kafasim
uzatmis. Kiz bir ip sallamig, adami yukari ¢ikartmis. O kiz da adamin kiziymis. Kurt
da oradan iner ¢ikarmis. Adam: “Kizim ne yer ne igersin bu 1ssiz yerde?” “Kurt bir
seyler getiriyor yiyip i¢iyoruz.” demis. Kurt da Hizir'mus. Kurt seklinde
goriiniiyormus. Kurdun eve gelme zamani gelince kiz babasini bir yere saklamis.
Kurt eve gelince: “Burada insan eti kokuyor. Bu insan1 ¢abuk ¢ikar.” “Yemeyecegine
s0z verirsen Oyle ¢ikaririm.” “Yemeyecegim.” “Babam geldi.” “Senin baban benim
de babam. Cikart, hi¢ yenir mi?” Kiz, babasini sakladigi yerden ¢ikartmis. Adam
ciktiktan sonra, kurt sormus: “E baba ne goérdiin ne gecirdin? Anlat bakalim.”
“Oglum aciktim, bir ¢oban gordiim. Cobanin bin koyunu vardi, bir de kuzusu: ‘Ben
aciktim bana biraz siit verir misin?’ dedim. O da: ‘Bir kuzum var. Simdi koyuna
koyverecem. Onun karni doyar da kalirsa sana veririm’ dedi. Kuzu bin koyunu emdi
¢iktl. Bana siit kalmadi.” demis. O zaman kurt: “Ha! Yarimin hiikiimeti ne kadar
vergi alirsa alsin doymayacaktir.” demis. “Az beri geldim. Iki biiyiik kazan kayniyor.
Ortasinda da birkac kiiciik kazan var. Bliylk kazanlar kaynayip fokurdarken bir
bugday tanesi oradan atliyor oraya, oradan atliyor oraya. Hig kiiciik kazanlarin i¢ine
diismiiyor.” “Ha! Bir zaman gelecek, devletler birbirleriyle bulusacaklar. Biiyiik
devletler paylarini alacaklar, kiicliik devletler haklarin1 alamayacaklar.” “Biraz daha
beri geldim. Giizel bir kus, ¢ikiyor agacin dalina giizel giizel 6tiiyor. Iniyor asagiya,
agacin dibinde pislik var, gidiyor onu i¢iyor.” “Ha! Bir zaman gelecek, hocalar,
alimler kiirstiye ¢ikip giizel giizel konusacaklar. Sonra kotli kotii isler yapacaklar.”
“Biraz daha ileri vardim. Bir koprii vardi. Uzerinde hep ayet yaziliydi. Basip da
gecemedim. Bir kervan geldi, ayete hadise bakmadan bast1 gecti. Ben de Yarabbim
benim glinahim da onlarin {istiine olsun dedim ayagimi basmadan ellerimin tistiinde
gectim.” “Bir zaman gelecek Kur’an’a inanmayacaklar, kafirler cogalacak.” “Biraz
daha beri geldim. Bir marangoz kiirek ile talasi dolduruyor. Sepete koyarken
kaybolup gidiyordu.” “Bir zaman gelecek, paranin kiymeti kalmayacak. Insan ne
kadar ¢ok kazansa bereketsiz olacak.” demis. Bunlar1 konustuktan sonra adam
oradan ayrilip evine donmiis. Kizinin kocasinin da Hizir oldugunu anlamis. Adam da

imtihan1 basartyla gegmis (Gode, 2010b: 236-237).
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Padisahin Kizi

Bir varmisg, bir yokmus... Evvel zaman i¢inde, kalbur saman iginde develer
tellal iken, pireler berber iken, ben ninemin besigini tingir mingir sallar iken...
Ulkelerden birinin bir padisah1 varmis. Allah, buna yedi tane kiz cocugu vermis. Hig
oglu olmamis. Padisah da tahtin1 birakacak bir oglum yok diye ¢ok iiziiliirmiis. Karis1
da sekizinci ¢ocuga hamileymis. Av meraklis1 olan padisah ava giderken karisina
sOyle der: “Eger bu cocuk da kiz olursa seni de kizim1 da o6ldiriiriim. Ben ava

gidiyorum. Eger kiz olursa kara bayrak, oglan olursa al bayrak asin.”

Nihayet dogum giinii gelir ve kadin yine kiz dogurur. Fakat korkusundan,
oglan oldu diye saraya al bayrak astirir. Bunu goren padisah ¢ok sevinir. Hanimina
cesitli hediyeler alir, kirk giin kirk gece halkina ziyafet ¢eker. Giin dogar, giin batar;
yil olur yillar biter. Oglan gibi biiyiittiikleri kiz yedi yasina basar. Padisah bir giin
karisin1 ¢agirir. Kadin olacaklardan habersiz kocasinin karsisina ¢ikar. Padisah nese
icinde, “Oglanin siinnet zamani geldi. Biiyiik bir téren yapalim” deyiverir. Kadinin
ise o anda diinyasi kararir. Yillardir korku i¢inde bekledigi an gelmistir. Canini ve
kizin1 kurtarmak i¢in kara kara diisiiniirken ¢ocugu iilkeden uzaklastirmaktan baska
care bulamaz. Olanlar1 kizina anlatir. Annesini ¢cok seven kiz oglan da “Olmektense
bagka yerde yasamak daha iyidir.” diyerek annesini teselli eder. Annesi ile

helalleserek gizlice memleketi terk eder.

Az gitmis uz gitmis, dere tepe diiz gitmis. Donmiis bakmis ki bir arpa boyu
yol gitmis... Derken yolu bir ormana diiser. Ormanda aslanlarin parcalamak iizere
oldugu bir ¢ocugu kurtararak yanmna alir. Cocuk da iilkenin padisahinin ¢ocugu
imis... Kiz oglan, ¢ocugu alip babasina teslim eder. Ogluna kavusan padisah ¢ok
sevinir. Cocuk kagirilali kirk glin olmus. Sarayda kirk giindiir yas tutuluyormus.
Padisah oglunu kurtaran oglani da yanina alir, oglan ile birlikte biiytitiir. Yillar akar
gider, kiz oglan serpilir gelisir, yakisikli bir delikanli olur. Artik buradan ayrilma

zamani gelmistir. Annesini babasini goresi gelir.

Yaninda yetistigi padisahtan izin ister. “Padisahim benim de annem babam
var. Ben onlar1 gérmeye gidecegim.” der. Padisah kalmasi i¢in ne kadar 1srar etti ise
de basaramaz, delikanliya yol verir. Giderken delikanliya kendi yetistirdigi Agz1
Kara adli at1 verir. At da cins bir atmis. Padisah at1 verirken soyle der: “Oglum bu at

Oyle bir attir ki, kim ona binerse biitlin musibetler ondan gider, ona O&liim
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yaklagamaz. Haydi yolun agik olsun.” Delikanli herkesle helalleserek iilkeden ayrilir.
Tepelerden yel gibi, derelerden sel gibi asarak gider. Bir dere kenarinda biiyiik bir
kalabalik goriince merak ederek durur. Oradakilere sorar: “Bu kalabalik neyin
nesidir, burada bu kadar insan nig¢in topland1?” Kalabaliktan birisi cevap verir:
“Burada bir yarig var. Su gordiiglin hendegi atiyla birlikte atlayana, padisah kizim

verecek.” Oglan, kiz oldugunu unutarak bu yarigsmaya katilmaya karar verir.

Agz1 Kara’nin eyerini baglar, timarin1 yapar, hendegin basina gecer: “Haydi
oglum benim yiiziimii kara ¢ikarma!” diye seslenir. Agz1 Kara sahlanir, kisneyerek
hendegin Obiir tarafina gecer, oradan tekrar bu tarafa geger. Bunu goren halk
hayretler icinde kalir. Padisah delikanliy1 alarak sarayma gotiiriir. Delikanli da ¢ok
yakisikli imis...

Padisahin kizi, bunu goriince ¢ok sevinir. Hemen diigiin hazirliklar1 baglar.
Kirk giin kirk gece diigiin yapilir. Kiz oglan “Ben ne yaptim, simdi bu isin i¢inden
nasil c¢ikacagim.” diye kara kara diisiiniirken gerdek gecesi gelir catar. O gece
bekledigini bulamayan padisahin kizi sabah olunca kocasini babasina sikayet eder.
Cok ofkelenen padisah damadindan kurtulmak igin, ondan yapamayacagi isleri
istemeye baglar. “Bana kirk deve yiikii cevahir tasi getirirsen hayatin kurtulur.

Getiremezsen kelleni ugmus bil!”

Kiz oglan can korkusuyla diislinlip dururken at1 yanina yaklasarak dile gelir:
“Yigidim sen sirtima bin, dediklerimi yap gerisine karigma.” der. Cevahir de devlerin
tilkesinde bulunurmus. At da oray1 biliyormus. Kiz oglanmi sirtina aldig1 gibi dogru
devler tlkesinin yolunu tutar. Oraya varinca kiz oglan atin dediklerini yapar. Atin
Oniine otu, itin Oniine eti atar. Kapali kapiy1 acip, acik kapiyr kapatir. Kirk deve yiikii
cevahiri alip yola ¢ikar. Tam o sirada uyuyan devler uyanirlar. Devler sultam
insanoglunun kagmakta oldugunu goriince kapilara emir verir: “Yakalayin su haini!”
Kapali kap1 konusur: “Ben bu yigidi yakalamam. Kirk yildir kapali duruyordum.
Beni ilk defa o agt1.” “Acik kap1 sen yakala!” “Ben de kirk yildir agik idim. Bu yigit
kapatti. Bir ise yaradigimi anladim. Ben de yakalamam.” ite seslenir: “Yakala su
insanoglunu!” Benim Oniimde kirk yildir ot duruyordu. Bu yigit bana et verdi.
Karnim doydu. Ben de yakalamam.” At da, delikanlinin kendisine ot verdigini
sOyleyerek yakalamaz ve Kiz oglan oradan kurtulur. Kirk deve yiikii cevahiri

padisaha teslim eder. Cevahirlere ¢ok sevinen padisah damadini tekrar gerdege
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koyar. Fakat yine bir sey olmayinca, kiz babasina kocasini yine sikayet eder. Padisah
bu defa 'yanar tas' ister. Yanar tas da devler iilkesinde imis. Delikanli yine atina
binerek devler iilkesinin yolunu tutar. Yine atinin yardimi ile daha 6nce yaptiklarini
tekrarlayarak yanar tasi kacirir. Devler padisahi yanar tasi kagirmakta olan
insanoglunu goriince ¢ok &fkelenir. Ikinci defa aldatilmay1 hazmedemez ve “Kizsan
oglan, oglansan kiz ol” diye beddua eder. O anda atin iistiindeki kiz oglan, oglan
olur. Riizgar gibi ugarak saraya gelir, yanar tasi padisaha teslim eder. Tekrar gerdege
girerek vazifesini yapar. Padisahtan izin alarak karisi ile birlikte babasinin iilkesine
doner. Diin yanlarindan geldim, saadet ve bolluk i¢inde yasiyorlar. Darist

dileyenlerin basma... (Ozgelik, 2004: 330-332).
Tasa Kusu

Bir varmis bir yokmus bir padisah varmis. Cok devletli giiclii bir padigahmas.
Bu padisahin hi¢ ¢ocugu olmadigindan iiziiliirmiis. Bir giin lalasina: “Lala benim
omriim geldi geciyor, ¢ocugum yok. Benim tacim tahtim kime kalacak? Atlar
hazirla seninle ava kusa gidelim. Arayan mevlasini azan belasini bulur. Allah elbette

bize de bir sebep gonderir.”

Ava ¢iktiklart zaman bir agacin altinda dinlenirler. O zaman bir dervis gelir:
“Selamiinaleykiim padisahim sag olsun.” der. Padisah: “Aleykiimselam. Sen benim
padisah oldugumu nereden anladin? Oyleyse kalbimdekini de bilirsin.” “Evet
padisahim, cocugun olmadigi icin ¢ok iiziiliiyorsun, su elmayr al aksam valide
sultanla birlikte yiyin. Insallah ¢ocugunuz olur. Aksam olunca elmay1 yerler. O
giinden dokuz ay sonra padisahin bir kiz1 olur. Bunlar ¢ok sevinirler, aglar doyurulur,

ciplaklar giydirilir, hapistekiler serbest birakilir.

Aradan zaman geger kiz biiylir ve hocaya gitme zamani gelir. Sokaga
ciktiginda kizin basima bir bela gelir diye hoca tutup evde okuturlar. Ug sene bdyle
devam eder. Kiz biiyiir, hoca da zengin olur. Hocanin karisi: “Artik yeter, daha
gitme.” der ve kavgaya baglarlar. Kavga giiriiltliden sonra hoca gec¢ bir vakitte gelir.
Kiz: “Hocam nigin ge¢ geldin?” diye sorar. Hoca: “Tasam vardi.” der. Kiz hocaya:
“Tasa ne demektir?” Karisiyla doviistiigiinii soylese padisah duysa kizar diye kiza:
“Kizim, tasa dedigin bir kustur.” diye yalan sdyler. Kiz: “Hocam bu kusu bana getir.”
der. Hoca sasirir kalir. “Sabah gelince bu kusu senden isterim.” Hoca ertesi giin

pazara ugrar, orada cocuklarin ellerinde bir kus sattiklarii goriir ve bu kusu alip
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padisahin kizina getirir. “Iste kizim tasa kusu budur.” der. Hemen kiz emreder bir
altin kafes yaptirir. Kusu kafese koyup yatak odasindan asar. Kus tam {i¢ sene orada
hapis kalir. Kiz bir ilkbahar giinii has bahgeye c¢ikinca hizmetcilerine: “Kizlar
kusumu da getirin kafesiyle agacin dalindan asin” diye emreder. Kus baharin
giizelligini gordiigli zaman oter ¢irpinir ve dile gelir: “Padisah kizi, sen beni
seviyorsan kafesi a¢ ben de gidip dolasayim.” “Gelmezsin” der. “Gelecegim” diye
yemin eder. Aksama kadar kiz bekler. Karanlik ¢okiince kiz bakar ki, havada bir kus
ucuyor. “Kusum geldi” diye sevinir. “Evet, geldim ama padisah kiz1 sen bak ki tasa
kusu sana ne yapti neler yapacak.” Kiza bir penge vurup havaya kaldirir. Kizi

gotiiriip 1ss1z bir yere birakir. Kiz ise korkusundan bayailir.

Uyandig1 zaman yaninda hi¢ kimsenin olmadigini, kendisini 1ss1z bir yerin
ortasinda bulundugunu goriince aglayarak bir yoldan gitmeye baslar. Bir ¢obana
rastlar ve sorar: “Buras1 hangi memleket?”” Coban kizin bilmedigi bir isim soyler. Kiz
buranin neresi oldugunu bilmemektedir. Saglarindaki altin sa¢ bagindaki bir madeni
liray1 ¢obana verir: “Bir koyun kes de iskembesini bana ver” der. Coban koyunun
iskembesini verir. Kiz bir Keloglan olur. Cobanin elbiselerini de satin alarak giyinir,

sehre gelir.

Biraz dolastiktan sonra bir kahveye c¢irak olur. Kahveci bunu evlat edinir.
Aradan epey bir zaman gecer. Bir Cuma giinii kahveci camiye giderken: “Oglum sen
caylar1 demle ben gelinceye kadar miisterilerle otur. Ben gelirim” der. Biitiin insanlar
kahveden gittikten sonra orada tek kalir. Tasa kusu hemen pencerenin demirine
konar. “Gordiin mii padisah kiz1? Tasa kusu ne yapt1 sana daha da neler yapacak.”
Kahvede bulunan bardaklarin, sekerin, cayin hepsini doker. Kahveyi viraneye
dondiiriir. Cikar gider. Kahveci miisterilerle birlikte gelip o vaziyeti goriince yliziine

tikiirtir. Eline bir sopa alir bunu bir giizel dover ve disar atar.

Birkag giin etrafta gezdikten sonra, bu sefer de bir eczacinin yanina ¢irak
olarak girer. Eczac1 yine Cuma namazina gider. Eczanede yalniz kaldiginda tasa kusu
ge- lir. Biitlin ilaclar1 ortaya koyup iclerine de bir legen kiil, bir kova su doker.
Hepsini kirar, pargalar yine pencereye ¢ikar: “Gordiin mii padisah kiz1? Tasa kusu ne
yaptt hele de neler yapacak.” Eczaci gelip bu hali gériince beyninden vurulmusa

doner. Nicin boyle yaptin diye dévmeye baslar. Kusun yaptigim1 sdyledigi zaman
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inanmayacaklarini bildigi i¢in hig sesini ¢ikarmaz. Dayak yedigi i¢in baygin diiser ve

ayaklarindan siiriikleyerek disari atarlar.

Bir kag giin sonra acist gecer fakat yine acikir. Bu sefer de bir helvacinin
yanina ¢irak olarak girer. Bulasike1 olarak {i¢ gilin kadar ¢alisir. Cok giizel bir helvaci
olur. Helvaci da Keloglan1 evladindan daha ¢ok sever. Yine bir Cuma giinii helvaci
diikkaninda yalniz kalinca tasa kusu gelir. Biitiin helvalar1 yere doker, biitiin
kavanozlan kirar, her seyi kirip dokiip, pencereye ¢ikar: “Gordiin mii padisah kiz1?
Tasa kusu sana ne yapti daha neler yapacak.” Kizcagiz artik hayatindan bikar. “Ben
daha hi¢ kimsenin yaninda ¢alismayacagim” der. Fakat a¢ kalinca mecbur olur. Bir
terzinin yanina gider ve ona cirak olur. Padisahin oglunun da diigiinii olacaktir.
Diigiin icin elbise dikilecektir. Yine bir cuma giinii terzi: “Cuma namazini kilip
geleyim, padisahin oglunun elbiselerini bigelim. Cok para kazanacagiz” deyip seving
icinde Cumaya gider. Kus gelir elbiselerin hepsini lime lime eder. ise yaramaz bir
hale getirdikten sonra pencerenin demirine konar: “Gdérdiin mii padisah kiz1? Tasa
kusu sana ne yapt1 hele de neler yapacak.” Kiz aglar: “Benim 6ldiirsen daha iyi olur.”
Terzi geldigi zaman beyninden vurulmusa doner: “Ben padisaha ne cevap

verecegim? Nigin bu kotiiliigii yaptin” diyerek bunu oldiiresiye dover.

Biitiin sehir halki bunun kétiiliigiinii duymustur. Kahveci ve digerleri de gelip
bunun ayagma ip baglayarak sehirden disari siirerler. Insanlar: “Hain Keloglani
kurtlar yesin” derler. Ug giin sonra ayildig1 zaman biitiin viicudunun yara bere iginde
kafasiin da kirilmis oldugunu goriir. Aglayarak intihar etmeye karar verir. Ormanin
derin bir yerine dalar ki: “Beni hayvanlar yesin bitirsin.” Cok susadigi i¢in su
aramaya koyulur. “Bir géze bulup yikanayim. Annemden babamdan ayrildigimdan

beri yikandigim yok. Yikanayim da basimdaki kasint1 gegsin.”

Iskembeyi 1slatir, saglarim tararken sirtina dokiiliir. Aksama kadar orada ag
susuz oturup kalir. Aksam olunca: “Can tatli nasil durayim da yirtict hayvanlar beni
pargalasinlar. Hi¢ olmazsa gozenin basindaki agaca ¢ikip uyudugum zaman diiser
parcalanirim canavarlar da beni yerler.” O gece orada sabahlar. Sabah tan attigi
zaman iki ath gelip gozenin basinda oturur. Atlara su i¢irmek isterler. Kizin golgesi
suyun igerisine diigser atlar iirkiip geriye kagarlar. Padisah oglu basimi kaldirir ki
agacin basinda giizel bir kiz. “Kiz, asag1 gel, atlar iirktiigii icin su igmiyorlar.” Kiz

agaca sarilir: “Ben asag1 inmem” der. Padisah oglu zorla kiz1 asag: indirir. Padisah
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oglu bekardir. Paltosuna sarip kizi annesine getirir. “Annecigim sana ayin on besi

kadar giizel bir gelin getirdim.” Hemen nikahlar1 kiyilir ve diigiinleri yapilir.

Kiz padisahin gelini olur. Bu kiz dokuz ay sonra bir oglan ¢ocugu diinyaya
getirir. Tasa kusundan kurtuldum diye sevinir. Cocugu kirk giinliikk olmadan odada
yalniz kalir. Tasa kusu gelir ve pencereye konar. Kiz: “Buraya da m1 geldin?” diye
feryat eder. Tasa kusu yaninda bir fincan kan getirmistir. Cocugun kundagindan
¢ozer, kan1 da kizin eline ve agzina siirerek ¢ikip gider. Kayimnvalidesi kizin sesini
duyunca odaya gelir ve fenalik gecirir: “Sen canavar misin bizim ¢ocugumuzu

yedin.” Aglar, sizlar ve kiza sover.

Kiz, ¢ocugunu kusun gotiirdiigiinii soylese kimsenin inanmayacagini bildigi
i¢cin bunu kimseye sdylemez. Kizin ii¢ cocugu da ayni1 sekilde kaybolunca kiz1 kapiya
atarlar. “Ben bu diinyada yasayamam, sehirden disar1 ¢ikayim. Kurtlar kuslar beni
yesin” diye diislinlir. Sehirden disar1 ¢ikar ve bir kayanin altinda uyur. Besik sesiyle
uyanir. Bakar ki, ¢cok giizel bir saray ve kendisi de ¢ok giizel yataklarda yatmaktadir.
Altin ve giimiis besiklerde ¢ocuklarinin sallandigini goriince sevincinden ne

yapacagini $asirir.

Tasa Kusu denilen bir padisahin oglu, yirmi yasinda bir delikanlidir. Kiz bu
kusu kafese li¢ sene hapsettigi zaman annesi ve babasi Oliir, bu yiizden kizip kiza
bunlar1 yapar. Kapidan igeri girer: “Iste ben tasa kusuyum. Sen beni ii¢ sene hapsettin
ben de seni bu kadar siirikledim ve Olimiinii géze aldim. Sen sabrettin beni
tutturmadin, o6ldirtmedin. Simdi ben seni kocana kavusturayim.” Kocas: bu kizin
kapiya atilmasindan sonra: “Benim ailemin hi¢ kusuru yoktu. Yalmz c¢ocuklarimi
yiyordu. Ilag verseydiniz ¢ocuk dogurmasaydi.” Oglan kizin hasretinden deliye
doner. Lalasina: “Lala atlar1 hazirla bir geziye ¢ikalim, yoksa deli olacagim” der.
Karsidan bu yeni saray1 goriirler, bu saray bir gecede yapilmistir. “Lala bu saray

kimindir, kuslarimizi, avlarimizi pisirme bahanesiyle bakalim bu saray kimindir?”

Tasa kusu bunlar1 goriir ve ¢ocuklarin ceplerini inci ve mercanla doldurur.
Cocuklar1 bunlar1 karsilamaya gonderir. Cocuklar: “Kuslar gelin inci mercan yiyin”
derler. Padisahin oglu: “Cocuklar, kuslar inci mercan yemez.” “Kuslar ni¢in inci
mercan yemesin” derler. Padisahin oglu bunlarin kendi ¢ocuklari oldugunu anlar ve

cocuklara sarilir. Konaktan igeri girer ve tasa kusu biitiin olanlar1 padisahin ogluna
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anlatir. “Allahaismarladik” der ve disart ¢ikar. Yer icer yerin dibine gegerler.

(Seyidoglu, 2006: 112-116).
Tencerecik

Bir varmisg, bir yokmus. Evvel zaman iginde fakir bir ana kiz varmis. Ana,
gece sabaha kadar iplik egirir, ki1z da onu gotiiriip pazarda satar, nafakalarini1 boylece
cikarirlarmis. Bir giin kadin gene ipligini egirmis, kizina vermis. Kiz pazarda ipligi
satmig; bunun parasityla ekmek alacagi yerde, kiigiiciik bir tencere satiltyormus, o
tencere pek hosuna gitmis, parayr vermis, onu almis. Eve donmiis kiz, yiyecek
ekmek yok... Kizin elinde bir tencere. Anasi1 kizmis, kizina bir temiz dayak atmus.
Tencereyi de firlatip sokaga atmis. Bunlar o gece a¢ acina yatmislar. Ertesi gilin bir
ebe hanim lohosadan doniiyormus. Bakmis sokakta gilizel bir tencere, almis eve
getirmis, yikamis, temizlemis. Igine bir yaprak dolmasi sarmis. Tencereyi ocaga
koymus, yemegi pisirmis. Tam kapagini acip yemege oturacagi zaman kapi ¢calinmis,
birisi acele ebeyi doguma ¢agiriyormus. Ebe: “Eve doniince yerim,” diye yemegi
oldugu gibi tencerenin iginde birakip gidiyor. Tencere oradan kalkip tikir tikir dogru
kizin evine geliyor. Kap1 ¢alintyor. Kiz kosup kapiya gidiyor:

“Kim 0?”
“Tencerecik.”
“I¢inde ne var?”

“Dolmacik.”

Kiz kapiy1 agip dolmay1 bosaltiyor, tencereyi sokaga atiyor. Ana kiz oturup
afiyetle yiyorlar. Padisahin karisi Sultan Hanim hamama gidiyormus. Bakiyor Ki

sokakta giizel bir tencere:

“Su tencereyi alsana,” diyor dadisina. Dadi tencereyi aliyor. Hamama
vartyorlar. Hamamda Sultan Hanim soyunup elmaslarini, incilerini tencerenin igine
koyuyor. Dadisina teslim edip hamama giriyor. Dadi, tencere kucaginda uyuklamaya
bagliyor. Tencere hemen kalkip, tukir tikir dogru kizin evine gidiyor, kapiyi
tiklatiyor:

“Kim 0?”
“Tencerecik.”
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“I¢inde ne var?”
“Cicti bici incicik.”
Kiz incileri, elmaslari, altinlar1 aliyor, giyiniyor, siisleniyor, tencereyi gene

sokaga atiyor. Ertesi giin de Sehzade hamama gidiyormus. Tencereyi sokakta

goruyor:

“Lala, su tencereyi alsana. Ne giizel tencere,” diyor. Lala tencereyi aliyor,
hamama variyorlar. Sehzade hamamda yikaniyor, temizleniyor, tiras oluyor. Tencere
bu sehzadeyi “Hop!” i¢ine aliveriyor... Dogru kizin evine gotiiriiyor. Kapiya tak tak

vuruyor:
“Kim 0?”
“Tencerecik.”
“Icinde ne var?”
“Kocacik.”

Kiz tencerenin kapagini acginca i¢inden aymn on dordii gibi gilizel Sehzade
cikiyor. Sehzade de kizi goriiyor ki o da ayin on dordii gibi bir giizel, {istiinde

elmaslar, inciler. ..
“Kiz bana varir misin?” diyor. Kiz da:
“Varirim” diyor. Kirk giin kirk gece diigiin yapiyorlar.

Tencereyi de artik bir daha sokaga atmiyorlar, evin baskdsesine koyup

sakliyorlar.
Onlar ermis muradina, biz de erelim muradimiza (Boratav, 2009: 211-213).
Zengin Hamam

Bir camasirct kadin varmis. Bir giin ona kizi demis ki: “Anne ben hamama
gidecegim.” Kalkmis gitmis kiz, girmis hamama, bir kurnanin basina oturmus, daha

iki tas su dokmeden usta gelmis:

“Kizim, kalk ordan, Padisahin hanim1 geldi, o oturacak™ demis. Kiz kalkmis

baska bir kurnaya oturmus; bu sefer natir gelmis:
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“Kizim, kalk ordan, falanca beyin hanimi gelecek oraya” demis. Hasili kiz
boyle boyle dort bes kurna degistirmis, surdan burdan su alip yarim yamalak
yikanabilmis. Cikmis hamamdan, iki gozii iki ¢esme, aglaya aglaya eve gelmis.

Annesi sormus:

“Kizim, ne yapiyorsun?” “Anne, demis kizcagiz, ben ille zengin hamami
isterim. Oliirsem, ondan sonra dleyim.” Ertesi sabah kadin bir konaga camasira

gidiyor. Camasir yikarken de hep aglamis. Evin hanimi gelip soruyor:
“Ne o Fatma Kadin, neye o kadar iizgilinsiin?”

“Diin kizim hamama gitti; dogru diiriist yikanamamis horlamislar kizcagizi.
Aksamdan beri: ‘ille ben zengin hamami isterim,’ diye agliyor. Onu disiiniip

tiziiliiyorum.”

“A Fatma Kadin, ondan kolay ne var? Ben her seyi hazirlarim, kizinla

arabaya biner, sanli serefli hamama gidersiniz, yikanirsiniz.”

Hanim hemen kalkmis, sirmali bir boh¢a hazirlamis, i¢inde altin tas, altin
tarak. Kadina giizel bir elbise de giydiriyor, kiza miinasip esbaplar da veriyor.
Arabay1 da hazirlatiyor. Camasirct kadin arabaya binip evine doniiyor. Kiz da giyinip
kusaniyor. Arabaya atliyorlar, ana kiz; hamamda arabadan iniyorlar. Biitiin tellaklar
bunlart kapida karsiliyorlar, kollarma girip en giizel kafesi agiyorlar. (Eski
hamamlarda, itibarli misterilerin girdikleri kafeste iki sedir olurmus, karsilikli.)
Biraz sonra bunlarin karsisindaki sedire baska bir hanimefendi geliyor. Kiz hemen o
gelen hanimla ahbap oluveriyor; hal hatir sorusuyorlar. Sonra girip yikaniyorlar
giizelce. Cikinca kiz ¢ay, kahve 1smarliyor. (Ama tam o sirada Fatma Kadin farkina
varmis ki, zengin evin hanimi bunlara hamamda masraf etsinler diye para vermeyi
unutmus; ceplerinde on paralar yok; kadincagiz tir tir titrermis, “Bu kiz ne halt
edecek, c¢ikma zamani gelince?” diye.) Tam hamamcmin hesabimi gorecekler,
sonradan gelen hanim cebinden bir altin ¢ikarip hamamciya veriyor, kizla annesine

para 6detmiyor. O vakit kiz da:

“Oyle ise bu aksam corbay1 bizim evde icelim” diyor hanimefendiye; o da
kabul ediyor. Kiz anlagilan: “Ben sdyle, laf olsun diye, bir teklifte bulunayim. Nasil
olsa kabul etmez” diye diisiinmiis. Otede Fatma Kadin tir tir titrermis, “Ne yapacagiz

simdi?” diye. Cikiyorlar, kapida bekleyen arabalarina biniyorlar. Arabaci soruyor:
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“Nereye gidecegiz, Hanimefendi?”” “Ben nerde dur dersem, orda durursun” diyor kiz.
Araba gidiyor, gidiyor... Bir ara kiz bakiyor ki biraz ileride biiyiik bir konak, kapinin
ontinde usaklar mangal yellerlermis. Kiz arabaciya, “Dur” diyor. Arabadan iniyorlar.
Kiz gizlice arabaciya: “Yarin gelip bizi burdan alirsin” diyor. Evin i¢ine giriyorlar,
bakiyorlar ki bir koca konak, hizmetgiler, halayiklar, sira sira ama herkes yasli gibi.
Meger o evin hanimi 6lmiis, o giin kirkinci glinmiis. Halayiklar, Beyin akrabasi falan
yeni bir hanim geldi sanmiglar. Kiz annesiyle yanlarindaki hanimi bir odaya buyur
ediyor. Bir ara kendisi ¢ikip halayiklara: “Bu gece misafirimiz var, sofrayi
hazirlayin. Bey gelince de bana haber verin” diyor. Halayiklar hemen miikemmel bir
sofra hazirliyorlar. Ug hanim oturup yemeklerini yiyorlar. Bir ara cariyenin biri gelip

kiza:

“Bey geldi” diye haber veriyor. Kiz disar1 ¢ikiyor, bagina bir namaz bezi sarip
Beyin yanma gidiyor; baslarindan gegenleri bir bir anlatiyor. Camasirct Fatma
Kadinin kizi oldugunu, hamama nasil gittiklerini, paralari olmadigi i¢in, orada
tanistiklar1 bir hanimimn hamam masraflarini 6demesine karsilik, onu nasil yemege

davet ettigini, hepsini anlatiyor:

“Konagin kapisini agik buldum, evin yabancis1 degilmis gibi girdim. Bu gece
bizi kabul edin, mahcup birakmayin” diyor. Bey de gengmis; kiz1 yukardan asagi bir
stizliyor. Bakiyor ki glizel, hem de akilli bir kiz; hamamdan ¢iktig1 i¢in bir kat daha
da giizellesmis... Adam da iyi yiirekli biriymis anlagilan. Kiza diyor ki:

“Benimle evlen de evin sahiden hanimi ol.” Kiz razi olmaz mi1? Hemen bir
imam ¢agirtiyor Bey, nikéh kiyiliyor... Camasirci Fatma Kadinin bir seylerden haberi
yok, igerde ecel terleri dokermis, “Bu kiz ne halt ediyor? Nasil ¢ikacagiz bu isin
icinden?” diye. Neyse, yatma zamani geliyor, herkes odasina c¢ekiliyor. Kiz da
anasimni yalmiz birakip odasinda, ¢ikip gitmis kocasmin yanina... Fatma Kadinin
sabaha kadar goziine uyku girmiyor. Sabahleyin kiz annesine olani biteni anlatiyor.
Kadincagiz bu islere sasip kaliyor, ama artik genis bir nefes aliyor. Az sonra araba
gelince, misafirlerini evine yolluyorlar. Sonra araba doniip geliyor. Evin Beyi ¢ok
zenginmis. Kiz1 da ¢ok begenmis, cok sevmis. Arabayi, hamam takimlarin1 Fatma
Kadinla kizina veren hanimin bu iyiligine karsilik, boh¢anin istiine bir elmas dal
koyuyor, hediye olarak. Fatma Kadin arabaya binip bohc¢asiyla hediyesini gétiiriince

hanim:
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“A Fatma Kadin, ben diin sana para vermeyi unutmusum. Pek iizildim”

diyor. O zaman Fatma Kadin da:

“Hanimcigim, diyor, bizim basimiza bir devlet kusu kondu.” Baslarindan
gecenleri bir bir anlatiyor. Onlar ermis muradina, biz ¢ikalim kerevetine (Boratav,

2009: 251-254).

3. Destan Metinleri

Oguz Kagan Destam

Cok eski zamanlarda, genis Tirk {ilkesinde, ugsuz bucaksiz ovalara, sonu
gelmez yaylalara, goziin gordiigii her yere uzanan ormanlara sahip Tirk hiikiimdari,
benzersiz bir derde diistii. Bu biiyiik, adil hiikiimdarin ¢ocugu olmuyordu. Karisi
diinya giizeli Ay Kagan, Tanr1’ya ¢ok yalvardi. Kervanlar sayisinca deve ve yaylalar
dolusu koyunu Tanr1 yoluna kurban etti. Karanlik geceleri aydinlik dualariyla ak etti.
Yiice Tanr1 ona acidi, gdzyaslarina merhamet etti. Ona nur topu gibi bir aslan parcasi

verecegini miijdeledi.

Giinlerden bir giin, Ay Kagan’in gozleri parladi. Dogum sancilar1 artti. Bir
erkek ¢ocuk dogurdu. Bu ¢cocugun yiizii gok gibi parlak, agzi ates gibi kizil, gozleri
ela, saglar1 ve kaslar1 koyu kara idi. Periler gibi giizel, sakin denizler gibi engin ve
sessizdi. Bu c¢ocuk Oyle yigit, oyle gozii tok, dyle ¢abuk biiyliyen bir cocuktu ki
anasindan bir defa siit icti, bir daha icmedi. Hemen ¢ig et, corba ve sarap istedi. Cok

stirmedi, kirk giin sonra biiyiidi, yiiriidii ve oynamaya basladi.

Bir y1l gecip ¢ocuga ad konmasi gerektiginde, babasi Karahan Kagan, biiyiik
bir toy diizenledi. Tiirk illerine de haber verip biitiin boylarin ileri gelenlerini ¢agirdi.
Karahan, oglunu toy meclisinin oniine getirip, ad konulacagini bildirdi. Fakat oglan,
birden konugmaya baslayarak “Benim adim Oguz’dur” dedi. Bu durum karsisinda
herkes sasirip kaldi. Kimsenin yapacagi bir sey kalmadi. O giline kadar bu yasta bir

cocugun konustugu goriilmemisti.

Ayaklar 6kiiz ayag1 gibi; beli kurt gibi; omuzlart samur agzi gibi; gogsii ay1
gogsii gibi genisti. Viicudunun her yeri tiiyliiydii. Kisacas1 gérkemli ve goz alici,
gorenlerde korku ile saygi uyandiran bir gorlinlisteydi. Yani her haliyle Tanri’nin

secerek yarattif1 bir insana benziyordu. Bu ¢ocuk yerinde duramiyor saga sola

......
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serpilip iyice ortaya ¢ikmaya basladiginda at siiriileri giider, ustaca ata binerdi. Av
avlar, eline diisen aslan da olsa ceylana ¢evirirdi. Tiirk hakaninin en cesur askerleri,

Ay Kagan’in boyunun en yigit erleri dahi bu duruma sasar kalirdi.

Bu ¢agda Tiirk iilkesine yakin bir yerde ulu bir orman vardi. Ormanin i¢inde
cok dereler, cok irmaklar vardi. Hepsi de ihtisamla akardi. Buraya gelen avlar,
ucusan kuslar sayisizdi. Ormanin i¢inde gergedana benzer bir canavar, gelene gidene
acimaz, hemen yerdi. Nice cesur gozii pek avcilar, aslanlari iple tutan korkusuz
yigitler, bu amansiz canavarin elinde pargalanip gitmisti. Kimse ormana girmeye, av
avlamaya, kus kuslamaya cesaret edemez olmustu. Canavar bununla da kalmaz, at
stiriilerini ve halki yer dururdu. Bu biiylik yaman canavar halki yavas yavas baskiyla
sindirmis, ezmisti. Oguz Kagan, cesur bir yigit oldugundan bir giin canavari
avlamayi dilerdi. Giinlerden bir giin kilig, ok, kargi ve kalkaniyla ormanda tek basina
ava cikti. Avladigi bir geyigi sogiit dallariyla agaca bagladi ve gitti. Sabah oldu, tan
yeri agarirken tekrar geldi. Bir de ne gorsiin! Canavar geyigi yiyip yutmus. Sonra bir
daha ava gidip iri bir ay1 yakaladi, onu da altin kusagiyla agaca baglayip gitti. Sabah

olup tan agardiginda gordii ki; canavar, ayiy1 da yiyip gitmis.

Oguz boylece ne kadar giiclii ve ne kadar acimasiz bir diismanla kars1 karsiya
kaldigin1 anladi; ama hi¢ korkmadi. Onunla bizzat miicadele etmeye karar verdi. Bu
sefer agacin dibinde kendisi durdu. Canavar gelip basiyla Oguz’un kalkanina vurdu.
Oguz aniden kargisiyla canavarin basina oyle siddetle vurdu ki, canavar oldugu yere
y1gilip kaldi. Oguz, bu firsattan yararlanarak hemen kilicini ¢ikarip canavarin basini
keserek onu 6ldiirdii. Bir siire avlanip canavari 6ldiirdiigii yere geldiginde bir de ne
gorsiin? Iri bir dogan, canavarin karnin1 desmis, bagirsaklarii yemekte. Okla dogan
vurarak onun da basini kesti. Sonra kendi kendine seslendi: “Canavar, geyik yedi ay1
yedi, onu kargiyla 6ldiirdiim. Bu karginin demir oldugundandir. Sonra onu dogan
yedi; yayim ve okumla onu vurdum. Bu, onlarin bakir oldugundandir.” Bunlarin

anlamin ve elindeki silahlarin degerini diistinerek oradan ayrildi.

Yine giinlerden bir glin, Oguz Kagan, bir yerde Tanri’ya yalvarmakta idi.
Karanlik basti ve gokten yere bir 151k siizlildi. Isik, giinesten de aydan da daha
parlakti. Oguz Kagan yiiriidii, 1518a yaklasti. Dikkatlice baktiginda 15181n arasinda bir

kiz belirdigini gordii. Diinyalar giizeli bu kiz, yalniz ve iizgiin oturuyordu. Alninda
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ates gibi parlak bir ben vardi. Bu ben, kutup yildizi gibiydi. Kiz Oylesine
etkileyiciydi ki giildiigiinde mavi gok giiliiyor, aglasa mavi gok agliyordu.

Oguz Kagan onu gordiiglinde sanki akli gitti. Ona vuruldu, onu aldi. Cok
sevdi, yaninda gétiirdii ve onunla evlendi. Bir miiddet sonra kizin gdzleri parladi. Ug
erkek cocuk diinyaya getirdi. Birincisine Giin, ikincisine Ay, lgilinciisiine Yildiz

adinm1 koydular.

Yine bir glin Oguz Kagan ava gitti. Bir gol ortasinda biiyiikge bir aga¢ gordii.
Bu agacin kovugunda bir kiz vardi ve yalniz oturuyordu. Giizel, alimli, sirin bir
kizdi. Gokten daha mavi bir g6z rengi, irmak gibi dalgali bir sa¢1 ve inci gibi parlak
bir disi vardi. Oylesine giizeldi ki, insanlar onu gorseler “ah ah, ay ay dliiyoruz kiz”

derlerdi. Bu giizellik karsisinda Oyle erirlerdi ki, adeta siitten kimiz olurlardi.

Oguz Kagan onu goriince yine akli basindan gitti. Yiiregine ask atesi diistii.
Gonil verdi, aldi. Giinler ve geceler gegtikten sonra bu kizin da gozii parladi. Bir
miiddet sonra {i¢ erkek ¢ocuk diinyaya getirdi. Birincisine Gok, ikincisine Dag,
tiglinciisiine Deniz adim1 koydular. Bir miiddet sonra Oguz Kagan biiyiik bir toy
verdi. Halka emirler verip onlar1 toyuna buyur etti. Ahali birbirine haber verip toya
geldiler. Oguz Kagan, kirk masa ve kirk sira yaptirdi. Dolu dolu kaplarda tiirlii tiirlii
tathlar, kimizlar, aslar ve pilavlar yediler, igtiler. Biitlin bir giin ve gece eglendiler.
Birbirlerinin halini hatirini sordular. Tiirk boylarinin kahramanliklarini ve savaglarim
yad ettiler. Oguz Kagan’in yigitliklerini ve ormanda canavari nasil 6ldiirdiigiinii

defalarca birbirine anlattilar.

Bu ¢aglarda Tiirk Uygur tilkesinin sag tarafinda, Altun Kagan denen bilge bir
yonetici vardi. Biiyiiklerine danismayi, kiiclikleriyle yardimlasmay1 severdi. Sagimi
solunu gozetir, dostunu diismanini bilirdi. Bu Kagan, Oguz’a el¢i yolladi. Cok altin,
giimiis takdim etti. Yakut taslarla ok miicevher hazirlayarak bunlar1 saygiyla Oguz’a
takdim etti. Oguz Kagan’in sdzlerine kulak verdi. Ona itaat edip dostlugunu kazandi.
Oguz’un diisman bildigini o da diigman bildi. Tiirk Uygur iilkesinin sol tarafindaysa,
Urum denir bir kagan vardi. Bu kagan ¢ok kibirli olup sagini solunu goézetmez,
dostunu diismanini bilmezdi. Gegmisten ders almaz, gelecegi okumay1 diisiinmezdi.
Yanina her geleni dost bilir, kendinden her uzak durani diisman sanirdi. Bu kaganin
askeri, sehirleri ve kaleleri sayisizdi. Urum, Oguz Kagan’in buyruklarma kulak

asmadi. Onun arkasindan gitmedi. “Asla sozlerine kulak asmam” der dururdu. Oguz
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Kagan, bunlar isittiginde pek gazaba geldi. Gok kara, yer kizil oldu. Insan-cin
kagacak yer aradi. Oguz kiikrediginde, gok kiikredi. Oguz bagirdiginda, firtina koptu.
Oguz askeri de gazaba geldi. Kargilarin1 parlatip, atlarimi dizginlediler. Kulaklarini
acip Oguz’dan buyruk beklediler. Oguz Kagan, hemen Urum’un iizerine ylriimek
diledi. Bayragini ac¢ip askerini ardina aldi. Kirk giin sonra Muz Dag1 adinda bir dagin

eteklerine geldi. Cadirini kurarak sessizce uyudu.

Ertesi gilin, giin dogarken Oguz Kagan’in ¢adirina gilines 1181 gibi bir 151k
diistii. Bu 1s1iktan gok renginde tiiyleri ve yelesi olan biiyiik erkek bir kurt ¢ikt1. Kurt,
Oguz Kagan’la konugsmaya basladi ve soyle dedi: “Ey Oguz! Urum {izerine yiirimek
niyetindesin. Ben de senin hizmetinde birlikte gelmek istiyorum.” Bundan sonra
Oguz c¢adirmi toplatip yiirimeye basladiginda, ayni kurdun ordunun Oniinde
yiirlimekte oldugunu gordii. Orduya bu kurdu takip etmelerini sdyledi. Bir nice
giinden sonra gok tiiylii kurt durunca, Oguz’un ordusu da durdu. Burada itil Miiren
adinda bir deniz vardi. Burada bir Karadag oniinde Urum ordusuyla vurusma bagladi.
Oklar, kargilar, kili¢lar, vurusmalar ugusmaya basladi. Vurusmalar 6yle kanli oldu
ki, Itil Miiren Denizi’nin rengi kizila ¢aldi. Halkin gonliine kederler doldu. Oguz
Kagan siddetli vurusmalardan sonra diisman ordusunu dagitti. Urum, canini zor

kurtarip kacti. Oguz Kagan, Urum’un kaganligini ve halkim1 aldi. Oguz’a onun

ordusundan bir¢ok canli ve cansiz ganimet kaldi.

Urum Kagan’in Uruz Bey denir bir kardesi vardi. Uruz Bey bir oglunu, dag
basinda, derin irmak arasinda, iyi korunan bir sehre yolladi. S6yle demeyi de ithmal
etmedi: “Her ihtimale karst sehri korumak gerekir. Sen orada sehri iyi koru.
Vurusmalara katilma vurusmalardan sonra gel.” Oguz Kagan, vurugmalar1 bitirip
ganimetleri dagittiktan sonra bu sehrin {lizerine yiiriidii. Ancak Uruz Bey’in oglu ona
cok altin ve giimiis yolladi. Dostlugunu belli etti. Oguz’a yaklasti ve ona sdyle dedi:
“Ey Oguz Kagan! Sen benim kaganimsin. Biliyorsun bu sehir bana babamdan kaldu.
Bu sehri korumak gerekiyordu. Giizel bir sehirdi ¢iinkii. Babam vurusmalara
katilmadan buraya gelmemi ve halkiyla beraber sehri muhafaza etmemi soyledi.
Babamin sana kizmas1 benim sugum olabilir mi? Ben simdi senin buyruklarini yeri-
ne getirmeye hazirim. Artik bundan sonra bizim mutlulugumuz da senin mutlulugun
sayllmaz m1? Bizim soyumuz senin agacinin yemislerindendir. Tanr1 sana yer, kudret
ve saltanat vermis. Ben sana canimi ve mutlulugumu adiyorum. S6z veriyorum ki

sana hep vergi verir, itaat ederim.”
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Oguz Kagan bu yigidi, samimi, séziiniin eri ve giizel séz sdyler buldu.
Soyledikleri ¢ok hosuna gitti. Giiliimsedi ve dedi ki: “Gergekten de sehri iyi korumus
ve bana c¢ok altin gondermissin. Bu yiizden sana Saklap adimi verdim. Git adinin

hakkini da sen ver.”

Oguz, bu olaydan sonra bir miiddet daha ilerilere gitti. Karsilarina Itil Irmag:
adinda biiylik bir irmak ¢ikti. Irmak c¢ok hizli ve durmaksizin akiyordu. Azili bir
canavar gibi korkung sesler ¢ikariyor; etrafa koptikler sagiyordu. Gorenlerde siddetli
bir korku olusturuyordu. Oguz, cevresindekilere: “Itil’in suyunu nasil geceriz?” diye

sordu.

Askerler arasinda Ulug Ordu Bey adinda ¢ok akilli, cok goriip gecirmis, asker
arasinda fikirlerine saygi duyulur bir kimse vardi. Ulug Ordu Bey, etrafta dallari
budaklar1 uzun c¢ok aga¢ gordii. Hemen agaclar1 arkadaslariyla kesip birbirine
baglayarak iizerlerinden ge¢mek suretiyle irmagin karsi kiyisina ulasti. Oguz Kagan
bu durumdan ¢ok memnun olarak soyle dedi: “Sen burada bey ol. Adin da Kipgak
Bey olsun!” Ordu tekrar yola koyularak bir miiddet daha ilerlediler. Gok tiiyli, gok
yeleli erkek kurt, birdenbire Onlerinde tekrar belirdi. Gok kurt, Oguz Kagan’a dedi
ki: “Simdi sen askerlerinle atlan ey Oguz! Halki ve beyleri de pesinden gotiir. Hig
merak etmeyin, ben Oniiniizden yiiriiylip size yol gosterecegim.” Tan agardiginda
Oguz, gok tiiylii kurdun hala onlerinden yiiriidiiglinii gordii. Boylece emin olarak
yoluna devam etti. Oguz Kagan’in adeti olup her zaman kir bir ata binerdi. Bir ara
dinlenirken Oguz’un hi¢ vazgegemedigi bu giizel beyaz at, bir seyden iirkiip uzaga
kagti. Bu ¢evrede ulu bir dag vardi. Dagin zirveleri kar ve buzlarla kapliydi. Basi
soguktan bembeyaz kesilmisti. Bu yiizden daga, Buz Dag1 derlerdi. Oguz Kagan’in
at1 da Buz Dagi’na kagmisti. Oguz Kagan bu duruma cok tizilmiistii. Ama askerler
arasinda korkusuz, giiclii bir kahraman bey vardi. Oyle ki Tanr’dan da seytandan da
korkmazdi (yani higbir seyden korkmazdi). Yiriiylise ve soguga karsi oldukca
dayanikliydi. Bu bey, goziinii kirpmadan daga dogru yiiriidii. Dokuz giin icinde Oguz
Kagan’a cok sevdigi kir atin1 getirdi. Buz Dagi ¢ok soguk ve karli oldugundan
yigidin her tarafi bembeyaz kesilmisti. Oguz Kagan memnun olup giildii. Dedi ki:
“Ey yigit! Sen burada beylere bas olasin! Senin adin sonsuza kadar Karluk olsun!”
Boylece kendisine ¢ok miicevherler ve hediyeler bagisladi. Daha sonra yoluna devam

etti.
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Oguz, yolculuguna devam ederken, yol iizerinde biiyiik bir ev gordi. Evin
duvarlari altinla islenmisti. Pencereleriyse glimiisten; catistysa demirdendi. Ev kapali
olup, ne kadar ugrastilarsa da agamadilar. Hicbir yerde kilidini bulamadilar. Askerler
arasinda eli becerikli bir geng vardi. Bu gence Tomiirdii Kagul derlerdi. Oguz Kagan
bu delikanliya: “Sen burada kal; bir sekilde catiy1 a¢ ve catiyr actiktan sonra orduya
kat1l!” dedi. Bunun {izerine ona “Kala¢” adim1 verdikten sonra yoluna devam etti.
Yine gilinlerden bir giin, ordunun oniinde ilerleyen gok tiiylii, gok yeleli erkek kurt
yiiriimedi, birdenbire durdu. Bunu goren Oguz Kagan da durdu. Bunun bir isaret
oldugunu anlayarak c¢adirin1 buraya kurdu. Burasi yesilliksiz ve corak bir yerdi.
Buranin neresi oldugunu sordurdugunda “Ciir¢et” cevabini aldi. Bu yurt oldukca
genis olup, atlar1 bol, dkiizleri, buzagilari, ¢ok; altin, glimiis ve miicevherleri sayisiz
olan bir millet, {izerinde oturmaktaydi. Ancak burada Ciirget Kagan ile halki, Oguz
Kagan’a karst geldiler. Buyruklarini ciddiye almadilar. Kendilerini ve ordularini
Oguz Kagan ile ordusundan daha kuvvetli goriip Oguz Kagan’a meydan okudular.
Bir miiddet sonra biiyiik, kanli bir vurugsma oldu. Oklar ve kiliclar havada ugustu.
Nice yigitlere meydan dar gelip nicesi de kagacak yer aradi. Cok analar agladi; ¢cok
cocuklar babasiz kaldi. Kimisi de korkudan dogdugu giline lanet okudu. Uzun
vurusmanin sonunda Oguz Kagan, Ciirget’e iistiin geldi. Oguz, Ciirget’in basini kesip
halkin1 saskina cevirdikten sonra, onlari kendine bagladi. Bu vurusmanin sonunda
Oguz Kagan’in askerlerine, halkina ve hizmetkarlarina Oyle sayisiz ve agir
ganimetler diistii ki, ele gecirdikleri atlar, katirlar ve Okiizler az geldi. Oguz’un
etrafindakiler ona baglanmakla neler elde ettiklerini ve daha neler elde edeceklerini

lyice anladilar.

Bu sirada Oguz askerleri arasinda, yine tecriibeli ve becerikli bir kimse varda.
Onun adi, Parmaklig Cosun Bilig idi. Bu becerikli usta, daha agir yiikleri daha az
hayvana cektirmek i¢in iyi bir kagni yapti. Asker daha Once bodyle bir seyle
karsilagmamigti. Kagni {istiine, cansiz mallar1 koydu. Kagniy1 ise canli ganimet
hayvanlarina c¢ektirdi. Boylece yiikleri kolayca cekip gittiler. Oguz Kagan ile
etrafindakiler ve halki bunu goriince oldukga sasirdilar. Bunun {izerine onlar da daha
fazla kagni yaptilar. Arabalar yiikleri ¢cekerken durmadan, “kanga, kanga...” diye
sesler ¢ikartyordu. Onun i¢in bu arabalara, kanga(kagni) adin1 koydular. Oguz Kagan
kagnilar1 gordii ve mutlulukla giildii. Sonra doniip yanindakilere soyle dedi: “Kanga

kanga ile cansizi canh yiiriitsiin. Kangalug sana ad olsun; bunu kagni belirtsin!”
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Sonra yoluna devam etti. Yine gok tiyli, gok yeleli kurdun onderliginde, Sindu
(Sind), Tangut ve Sam yonlerine atlanip gittiler. Bu yurtlar1 da pek ¢ok carpisma ve
vurusmalardan sonra ele gecirdi. Buralarin basini sindirdi; yurtlar1 ve halkin1 kendi
0z yurduyla halkina katt1. Boylece Oguz’un dostlar1 ¢ok sevindiler; diismanlar1 pek

kaygilandilar. Oguz say1siz esya, at ve miicevherle yurduna dondii.

Oguz Kagan’in yanindan hi¢ ayirmadig1 ve ¢ok deger verdigi aksakalli, kir
sacli, gormiis gecirmis biri vardi. Bu kisi, anlayish ve dogru sozliiydii. Oguz Kagan’a
vezirlik yapan bu soylu adama, Ulug Tiirk derlerdi. Ulug Tiirk gilinlerden bir giin
rilyasinda bir altin yay ile li¢ glimiis ok gordii. Bu altin yay, giin dogusundan giin
batisma kadar uzanmusti. Ug giimiis ok da kuzeye dogru gidiyordu. Uyandiktan sonra
gordiiklerini Oguz Kagan’a bildirdi. Oguz Kagan bunun anlamimin ne oldugunu
sordugunda soyle dedi: “Ey Kaganim! Sana hayat ve devlet hos olsun. Gok Tanr1
diistimde ne verdiyse gergek olsun. Tanr biitiin diinyay: senin nesline versin.” Oguz
Kagan Ulug Tiirk’lin soziinli ¢ok begendi. Onun 6glidiinti dinledi; onun 6giidiine
gore hareket etti. Sabah oldugunda biiytik ve kii¢iik ogullarini ¢agirtti. Onlara sdyle
dedi: “Ey benim canim evlatlarim! Génliim ava gitmek istiyor. Ihtiyar oldugumdan
benim buna artik takatim yoktur. Giin, Ay ve Yildiz! Dogu tarafina sizler gidin. Gk,

Dag ve Deniz! Sizler de bat1 tarafina gidin.”

Bundan sonra ii¢ tanesi giin dogusuna, ii¢ tanesi de giin batisina gittiler. Giin,
Ay ve Yildiz ¢ok av avlayip ¢ok kus kusladiktan sonra yolda bir altin yay buldular.
Hemen alip babalarina getirdiler. Oguz Kagan sevinip giildii. Yay1 iice boldii ve
ekledi: “Ey biiyiik ogullarim! Yay sizlerin olsun. Yay gibi, oklar1 goge kadar atin.”
GOk, Dag ve Deniz de cok av avlayip kus kusladiktan sonra yolda ii¢ glimiis ok
buldular. Bunlar da hemen oklar1 alip Oguz Kagan’a getirdiler. Oguz Kagan yine
memnun olup giilerek oklari onlara dagitti. Sonra dedi ki: “Ey kiiciik ogullarim!

Oklar sizlerin olsun. Yay oku atti, siz de oklar gibi olun.”

Bir miiddet sonra Oguz Kagan ulu bir kurultay topladi. Maiyetini ve halkim
toplayip buyur etti. Beraber oturup miisavere ettiler. Oguz Kagan, biiyiik ordugdhin
sag tarafina kirk kulac direk diktirdi. Basina bir altin tavuk koydu; Altina da bir ak
koyun bagladi. Ordugahin sol tarafina da kirk kula¢ direk diktirdi. Bunun basina
giimiis tavuk koydurdu. Ayagina da bir kara koyun baglatti. Boylece sag tarafina
Bozoklar, sol tarafina Ugoklar oturdular. Béylece kirk giin yiyip icip eglendiler.
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Daha sonra Oguz Kagan yurdunu, ogullar1 arasinda paylastirdi. Son olarak
sunlar soyledi: “Ey Ogullarim! Ben ¢ok yasadim. Cok savaslar gérdiim. Yay ile ¢ok
oklar attim. Atla ¢ok yolculuk yaptim. Diismanlarimi aglatip dostlarimi giildiirdiim.
Sanirim Gok Tanri’ya borcumu 6dedim. Sizlere de yurdumu veriyorum. Bu yurdun
kiymetini bilin, aranizda birlik olun, diismana firsat vermeyin. Yay gibi gergin, ok
gibi dogru olmazsaniz dostlarinizi ¢ok aglatirsiniz. Size ve ulusuma iki tore
birakiyorum. Birincisi; tore konusunca Han susar. Yani yasalar her seyin iistiindedir.
Ikincisi; ilinize (iilkenize, topraklariniza), dilinize (Tiirkgenize), belinize (soyunuza)
sahip olun!” Sonra Gok Tanr1 onu katina ¢ekerek ddiillendirdi. Ogullarina ve halkina
da uzun bir émiir ile diger milletler iizerinde hakimiyet verdi (Gokdag ve Ugiincii,

2015: 29-40).
Tiireyis Destam

Genis Uygur iilkesinde verimli topraklar, yesil ovalar, temiz bir hava ve
parlak masmavi bir gokylizii yer almaktaydi. En giizeli de Kara-Korum Caylarinin
kolu olan iki irmak yer almaktaydi. Bunlardan birine Orhun, digerine Selenga adi
verilmekteydi. Bu irmaklar dyle giir, 6yle heybetli akardi ki izleyene bir ordunun
savasa gittigi diisiincesini uyandirirdi. Orhun ve Selenga, gectikleri yerleri yesile
biirlindiiriir, ugsuz bucaksiz ormanlari beslerdi. Adeta Tanri’'nin bu topraklara
bahsettigi 6zel birer nimet gibiydiler. Bu iki irmagin arasinda garip iki tane agac
vardi. Bu agaclardan biri “Fusuk” denen agaca, digeri ise, Farslarin “Naj” diye
adlandirdiklart bir agaca benzerdi. Bu agacglardan biri, her mevsim renklerini korur,
kisin bile yapraklarin1 dokmezdi. Kimsenin tam olarak ne oldugunu bilmedigi; ancak
tad: cam fistigina benzer yemisler verirdi. Oteki agaca da bazilar1 Tur derdi. Her iki
aga¢ da irmaklarin kusattig1 iki yilice dagin eteginde biiylimiislerdi. Dagin her iki
eteginde yer alan bu agaglar, dag manzarasiyla o kadar biitiinlesmislerdi ki uzaktan
gorenler bu agaclari, dagin iki kolu zannederlerdi. Bu ylice dagin basinda ise duman
hic eksik olmaz, agaglar biiyliylip serpildik¢e sanki gokyiiziindeki bulutlara ulasacak
gibi boy atarlardi.

Giinlerden bir giin, ac¢ik bir yaz gecesinde yildizlar paril paril parlarken, bu iki
agacin arasina kuvvetli bir 151k inmisti. Isigin inip etrafi kaplamasiyla her iki taraftaki
daglar bliylimeye baslamisti. Bu durumu goren halk hayretler icinde kalmisti.

Iclerindeki hayret ve meraki yenemeyen Uygurlar, o tarafa dogru gitmeye baglamist1.
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S6z konusu yere yaklastik¢a kulaklarina tatl nagmeleri olan bir melodi gelmekteydi.
Bu sesler sanki ilahi bir Uygur sazindan ¢ikmaktaydi. Birkag giin sonra artik buraya
her giin 151k inmeye bagslamisti. Isik gittikce kuvvetlenmeye baglayarak yaninda
onlarca simsek de ¢akmaktaydi. Diger bir giin ise daha garip seyler oldu. Uygurlar
agaclar1 ve simsekleri izlemeye gittiklerinde, birbirinden biraz aralikla kurulmus bes
cadir gordiller. Bu ¢adirlarin her birinin agzinda, birer diinya giizeli ¢ocuk
oynamaktaydi. Her cocugun cadirinin kapisinda, onu uzun miiddet doyurmaya
yetecek biiylik birer siit emzigi asiliydi. Cadirlar cok goz alict olup, bastan tavana,
basta giimiis olmak iizere degisik siislerle slislenmisti. Biitiin Sonra en kudretli bes
tanesi birer cocugu yanina alarak, ¢adirlarla beraber boylarinin yanina Uygur oymak
ve boylarmin reisleri, bu ilging olaylar1 izlemek icin oraya gelmislerdi. Cocuklarin
olaganiistii bir sekilde Tanr1 buyruguyla buraya indiklerini anlayan reisler, saygiyla
diz ¢okerek selam verdiler. dondiiler. Cocuklarin besletilip biiyiitilmeleri igin
stitanneler ve dadilar buldular. Uygurlar, Tanr1 emaneti ve litfu olan bu ¢ocuklarin
biiyiitiiliip yetistirilmelerine ¢cok onem verdiler. Her firsatta onlara saygi gosterip
ikramda bulundular. Cocuklar artik siitten kesilip konugmaya baslayinca Uygurlardan
annelerini ve babalarint sordular. Onlar da, cocuklara agacglari gostererek anne
babalarinin bunlar oldugunu soylediler. Bunun iizerine halk, cocuklarin da istegiyle
agaclarin yaninda toplandilar. Cocuklar agaglari goriir gbérmez, evlatlarin anne
babaya gosterdigi saygiyr gosterdiler. Agaclara saygiyla yaklastilar, diz ¢okiip

agagclar1 optiiler ve onlara sevgiyle sarildilar.

Bunun iizerine agaglar dile gelerek soyle dediler: “Giizel huylarla donanmus,
yiice ahlakli ve erdemli ¢ocuklar iste boyle olurlar! Boyle anne babalarina saygi
gosterirler! Bizim giizel cocuklarimiz, bahtiniz agik, sansimiz bol, dmriiniiz uzun
olsun! Cocuklar artik Uygur iilkesinde Oylesine bir itibar kazanmislard: ki bolgede
yasayan insanlar onlara hiikiimdar ogullar1 gibi davraniyordu. Cocuklar, agaglar
tarafindan boyle dviildiikten sonra, doniiste halk, her birine bir ad koymaya karar
verdi. En biyiiklerinin adim1 Sungur Tekin, ikincisinin adim1 Kotur Tekin,
tictinciisiiniin adin Tiikel Tekin, dordiinciisiiniin adin1 Or Tekin ve nihayet besincinin
adin1 da Bokii Tekin olarak belirlediler. Cocuklar bu bolgeye gelmeden once
gerceklesen olaganiistii hallerden dolayi, ¢ocuklarin diinyaya gelisi ve agaglarla
aralarinda gecen konusmalara sahit olan halk, bu cocuklarin seckin olduklarina

inanarak, iglerinden birinin hiikiimdar se¢ilmesi kanaatine ulastilar. Ciinkii halkin
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diisiincesine gore c¢ocuklar Tanri tarafindan, sirf bu is i¢in ve halkin ileride
yasayacagl mutlu giinler i¢in gonderilmis olmaliydilar. Bu ¢ocuklar arasinda Bokii
Tekin, konusmasi, cesareti, biiyliklerine saygisi, boyu posu, sabri, iradesi ve ileri
gorusliiliigiiyle digerlerinden daha ileri goériinliyordu. Ayrica mucizevi bir sekilde
biitiin milletlerin dilini konusabiliyordu. Uzun tartigsmalar ve kalabalik kurultaylarin
sonunda, onun han olmas: konusunda anlastilar. Biiyiik senlikler diizenlediler.
Fakirlere yemek, ihtiya¢ sahiplerine ihtiyaglarini verdiler. En asil atlar istiinde
oyunlar diizenlediler. Nice koc¢ yigitler meydanlarda pehlivanliklarin1 gosterdiler.
Uygur iilkesinin en keskin nisanci okculari, inanilmasi gii¢ hiinerler sergilediler. Bu

sOlenler kirk giin kirk gece siirdiikten sonra onu Han tahtina oturttular.

Bokii Kagan tahtta otururken kardesleri onun en biiyiik yardimcilari oldular.
Her biri memleketin bir isine el atarak diizen ve intizami1 kalic1 kildilar. Memleketin
her tarafina adaleti yaydilar. Kimse kimsenin kapisin1 zuliimle acamaz oldu. Kimse
kimseye zorbalik yapmaya cesaret edemedi. Fakirler bay, baylar daha da bay oldular.
Hanin etrafindaki adamlar, askerleri, serveti, atlar1 ve halki gittikce bliylimeye
basladi. Tanr1 bu hiikiimdara bazi 6zel lituflarda da bulunmustu. Bokii Kagan’in
biitiin dilleri bilen {i¢ kusu vardi. Bu kuslar zaman zaman kaganin emriyle uzak
memleketlere ucarlar, orada nelerin olup bittigini, nasil bir halkin yasadigini ve
hiikiimdarlarinin neler yaptigin1 aninda kagana yetistirirlerdi. Kagan da onlarin
getirdigi bilgilere dayanarak, o lilkedeki giizel seyleri kendi iilkesine tasir, lilkesine
yeni ve giizel adetler getirirdi. Ayrica komsu iilkelerin kendileri hakkindaki bazi
olumsuz diisiincelerinden erkenden haber alarak ona gore tedbir alirdi. Bokii Kagan
bir gece evinde uyurken uyku uyaniklik arasinda bir ses duyar gibi oldu. Bu ince
zarif bir sesti. Sanki biitlin viicudunu, odada esen serin bir riizgar titretiyordu.
Gozlerini agir agir araladiginda, oniinde bir kiz hayalinin belirdigini gordii. Basi
agirlasmig, sanki yastiktan onu kaldirmaya giicii yetmiyordu. Hayalet oldugunu
diisiindiigii bu seyden korkan Bokii Kagan, kizi gormezlikten geldi. Kendini ona
uykudaymis gibi gosterdi. Kiz, 1srarla ikinci kez geldi; ama kagan yine uyuyormus
gibi yaparak onu géormezden geldi. Sabah oldugunda kagan erkenden, bilge vezirini
yanina ¢agirttt. Erken bir saatte ¢agrildigin1 duyan vezir telaslandi. Kendisine kotii
bir haber verilecegini sandi. Aceleyle kaganin yanmna geldi. Kagan o6nce onu

sakinlestirdi, sonra gece olanlar1 bir bir anlatti. Veziriyle bir siire fikir aligverisinde
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bulunduktan sonra, onun bazi 6giitlerine kulak verdi. Ertesi giin kiz geldigi takdirde

neler yapacagina karar vererek geceyi bekledi.

Bir sonraki gece kiz tekrar gelince, vezirin 6giidiine uyarak kizdan
cekinmeyerek onu alip kardesleriyle ortaya ¢iktigi Ak Dag’a gitti. Kiz, yolda kaganla
hi¢ konugmuyordu. Oraya vardiklarinda birden dili ¢6ziildii ve konusmaya basladi.
Bokii Kagan bu dagda kizla sabaha kadar sohbet etti. Halktan vezir hari¢ kimsenin
bu bulusma ve konusmalardan haberi olmadig1 halde, onlarin bulusmalar1 yedi sene
yedi ay yedi glin her gece bu sekilde devam etti. Bir gece kiz Bokii Kagan’a
ayrilmalari gerektigini soyleyerek soyle dedi: “Bir giin gelecek dogudan batiya biitiin
diinya, senin buyrugun altina girecektir. Kendini ve ¢evrendekileri o giinlere hazirla!
Iyi calis ve cevrendeki iyi insanlarin kadrini kiymetini bil!” Bu sdzleri duyan Bokii
Kagan cok etkilendi. En kudretli komutanlarindan Sungur Tigin’e ii¢ yiiz bin askeri
hazirlayarak emri altinda hazir bekletmesini sdyledi. Ayrica ayrintili planlar yapip
Mogol ve Kirgiz iilkelerine akinlar yapmasini emretti. Bundan ayr1 olarak
komutanlarindan Kotur Tigin’in de emrine yiiz bin asker verdi. Onu da akin i¢in
Tankut taraflarina gonderdi. Yine bir miktar askerle Tiikel Tigin’in Tibet yOniine
gitmesini emretti. Kendisi de yanina {i¢ yliz bin asker alarak Cin tarafina yoneldi.
Kardesleri arasinda en ¢ok sevdigi ve en akilli olan Or Tekin’i de kendi yerine
birakti. Bokii Kagan’in gonderdigi biitiin ordular basarilar kazanarak geri dondiiler.
Savagslar sirasinda ele gegirdikleri mallar, ganimetler ve topraklar hesap edilecek gibi
degildi. Kagan gittigi her iilkede tanidig1 becerikli insanlar1 kendi tilkesine getirerek
onlarin da yardimiyla Orhun Nehri kenarinda Ordu Balik adli bir sehir kurdurdu. Bu
sehir hem binalarinin goz aliciligi, hem nehir manzarasina uygun konumu, hem de
inanilmaz temiz caddeleriyle benzersiz bir sehir haline gelmisti. Bir miiddet sonra
dogudaki biitiin tilkeler onlarin buyrugu altina girmisti. Bokii Kagan, iilkesine ve
halkina yeni bir diizen vermis, adaleti en iicra koselere kadar yaymisti. Halki
zenginlesmis, onlarin zenginlik hikayeleri diinyanin dort bir kdsesinde dillere destan
olmustu. Bokii Kagan bir gece uyurken, beyazlar giyinmis bir ihtiyar gordii. Thtiyarin
giile¢ ve giivenilir bir yiizii vardi. Bokii Kagan’a yaklasarak soyle dedi: “Sana su cam
kozalag: biiyiikliigiindeki tas1 veriyorum. Bu tag kii¢iik ama ¢ok degerlidir. Gegmiste
atalarin bu tas sayesinde ¢ok 6nemli basarilar elde etmistir. Bu tas iilkelerinin temeli
olmustur. Eger sen de bunun kiymetini bilirsen, diinyanin dort kdsesi hep senin

buyrugun altina girecek.”
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Cok ilgingtir, ayn1 gece, Bokii Kagan’in veziri de ayni riiyayr gérmiistii.
Ertesi sabah durumu Bokii Kagan’a anlattiginda, kagan, devlet kurultayinin
toplanmasini buyurdu. Hepsi bir araya geldiler. Bu riiyay1 tartisarak bir anlam
vermeye calistilar. Aralarindan bazilarinin goriislerini dikkate alarak, bu riiyanin
daha 6nce yonelmedikleri batiya gitmek i¢in bir isaret olduguna karar verdiler. Her
bir komutan, kendi emri altindaki birlikleri hazirlayarak batiya yoneldi. Gide gide
Tirkistan’in bat1 sinirlarina dayandilar. Burada genis vadiler, akarsular ve yemyesil
alanlara rastladilar. Herkes, bu yerin manzarasina hayran kalmisti. Burayir terk
etmeye goniilleri el vermedi. Bu yiizden, hemen oraya, genis, gilizel bir sehir insa
ettiler. Bu sehre Kuz Balik adin1 verdiler. Bu sehre yerlestikten sonra, oray1 merkez
ve karargdh haline getirdiler. Bu yerin konumu 6yle giizel ve yiiksekti ki her yere
hakim bir konumdaydi. Bu ylizden islek yollara yakin olan karargahlarindan her yere
asker gonderdiler. Boylece etrafa tamamen hakim oldular. Artik bu bolgede onlarla
savasacak ne bir halk, ne bir ordu ne de bir devlet yoneticisi kalmigti. Yani riiyalar
bir bir gerceklesmisti. Artik iilkelerini dylesine genisletmis, dylesine bilinmez yerlere
uzanmislardi ki artik gittikleri yerlerde, insana benzeyen acayip mahliklar gérmeye
baslamislardi. Bunlarin elleri ayaklar1 hayvan gibi uzun ve tiiyld, baslar1 oldukea iri
ve dilleri de anlagilmazdi. Artik bundan ileride insan olmadigina karar vererek daha
ileriye gitmediler. Biitiin bu akinlar1 sirasinda, akla hayale gelmeyecek kiymetli
esyalar ve hazineler toplamislardi. Bunlarin hepsini bir araya getirerek Bokii Kagan’a
sundular. O da herkese gosterdigi yararlilik ve hizmete gore mal, esya ve hazineleri
paylastirdi. Daha sonra devlete baglanan biitiin han ve kaganlar Bokii Kagan’in

huzuruna gelerek saygiyla bagliliklarini bildirdiler.

Bokii Kagan her birine tek tek oOgiit vererek iilkelerini nasil adaletle
yonetmeleri gerektigini anlatti. Onlardan halklarina merhametli davranmalari
konusunda s6z aldi. Onlar da {ilkelerine donerek kaganin buyrugu dogrultusunda
tilkelerini yonetmeye basladilar. Ayrica han ve kaganlarin, Bokii Kagan’a ne kadar
vergi verecekleri ve onun ordusuna ne zaman kac askerle katilacaklar1 da
belirlenmisti. Artik Bokii Kagan’in riiyasinda gordiigii her sey gerceklesmis, aldig
biitiin kararlar1 gerceklestirmisti. Daha fazla yurdu disinda kalmamasi gerektigini

diistinerek kendi vatanina dondii.

Uygurlar, sanat ve sehircilikte ¢ok ileri gitmislerdi. Benzersiz sehirler ve

sanat eserleri viicuda getiriyorlardi. Bokii Kagan iilkesine dondiikten sonra,
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mimarlarindan ve sanatkarlarindan kendisi ve kardesleri icin benzersiz bir saray
yapmalarint emretti. Saray bittiginde inanilmaz bir bina ortaya ¢ikmisti. Bu binanin
gbge dogru uzanan camdan bir kulesi de vardi. Bokii Kagan ve onlar biiyiiten Agac,
yillar 6nce aga¢ etrafinda bulunan diger kardesleri hep beraber saraya girdiler.
Kendileri seslenmeden, kimsenin arkalarindan saraya girmemesini sodylediler. Bir
miiddet sonra saraya girdiler; ama uzun siire onlardan bir haber gelmedi. Bunun
tizerine halk ve devlet adamlar1 endiselenerek vezirlerin ve komutanlarin
onderliginde saraya girdiler. Sarayin her tarafim1 didik didik aradiklar1 halde, Bokii

Kagan ve kardeslerine rastlamadilar.

En sonunda camdan kulenin son katina kadar ¢iktilar. Sonra burada hayret
ettikleri bir sey gordiiler: Burada yemyesil bir bahge ve iki biiyiik aga¢ vardi. Bu
agaclar Uygur yaslilarinin soyledigine gore, Bokii Kagan ve kardeslerini bulduklari
yerdeki agaclardi. Ayrica, yillar 6nce Bokii Kagan ve kardeslerinin, dallarin1 &piip
onlara saygi gostermesiyle, dile gelip Bokii Kagan ve kardeslerini anne babalarina
saygt gosterdigi icin yiicelten agaglardi. Dikkatle baktiklarinda agaglarin lizerinde su
yaziyr gordiiler: “Iste anne babalarmna saygi gosteren ¢ocuklarn karsisinda, bir giin

diinya halklar1 da saygiyla egilecektir.” (Gokdag ve Ugiincii, 2015: 49-55).
Dirse Han Oglu Boga¢ Han

Oguz iilkesinin Bayindir adinda bir hani varmis. Bayindir Han attan aygir,
deveden bugra, koyundan kog¢ kestirirmis. Erkek cinsi besili mallardan birer siirii
kirdirirmig. Biiyiik kazanlarla yemekler pisirtirmis. Genis agizli tencerelerle pilavlar
doktiiriirmiis. Yaglh yogurtlardan ayranlar yaydirirmis. Semiz kisraklardan kimizlar
sagdirirmis. Soguk serbetler hazirlatirmig. Yilda bir kere Oguz beylerine biiyiik toy
verirmig. Bayindir Han, yeme i¢me faslindan sonra itinayla besletmis oldugu azgin
bogasiyla kizgin bugrasint Akmeydan’a ¢ikartir, doviistiiriirmiis. Boga ile bugranin
doviisiinii beyleriyle seyreder, eglenirmis. Bayindir Han, gilinlerden bir giin yine toy
vermis. Hanlik otagini Akmeydan’a diktirmis. Oniine ala savanlardan golgelikler
cektirmis. I¢ini ipek halilarla désetmis. Bir yere ak otag, bir yere kizil otag, bir yere
kara otag kurdurmus. Ak otag ile kizil otagin icini disin1 bir giizel donattirmis. Her
tarafin1 piril piril ettirmis. Kara otagin igine disina ise bir siiptlirge bile vurdurmamas.
Her yeri ger ¢op, toz toprak icinde biraktirmis. Is gii¢ bitince de hizmetkarlarma emir

vermis: “Oglu olan1 ak otaga, kiz1 olani kizil otaga buyur edin. Doseklerini kalin atin.
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Yemeklerini yagli yerinden ¢ikarm. Beylerimi agirliklarinca agirlayin. Oglu kizi
olmayani ise getirip kara otaga indirin. Altina kara kege serin. Oniine kara koyun
yahnisinden koyun. Yerse yesin. Yemezse kalksin gitsin. Oglu kizi olmayan1 Allah

hor gdrmiistiir, biz de hor goriirliz!” demis.

Oguz beyleri bir bir toplanmaya baslamisglar. Bayindir Han’in hizmetkarlari,
oglu olan beyleri ak otaga, kiz1 olanlar1 kizil otaga buyur etmisler. Altlarina kalin
dosekler agmislar. Sirtlarina cifte yiin yastiklar koymuslar. Onlerine altin tepsiler,
giimiis siniler ic¢inde yaglar, ballar, kaymaklar; kavurmalar, kebaplar, pilavlar;
ayranlar, kimizlar, serbetler getirmisler. Oglu kiz1 olan beylere tam1 tamina kirkar
hizmetkar giin boyu izzet i ikramda bulunmus. Meger Dirse Han adinda bir bey
varmig. Oglu kiz1 yok imis. O sabah Dirse Han, kirk yigidini yanina alarak erkenden
yola ¢ikmis. Az gitmis, uz gitmis. Dere tepe diiz gitmis. Kusluk vakti girmeden
Bayindir Han’in sohbetine yetmis. Bayindir Han’in hizmetkarlarindan biri, Dirse
Han’1 avluda karsilamus. Oniine diisiip kara otaga indirmis. Altina kara kece atmus.
Sirtina kirk budakli cam kiitiigii dayamis. Oniine kara ¢anak icinde kara koyun
yahnisinden birakmis: “Bayindir Han’dan buyruk bdyledir, hanim!” deyip kenara
¢ekilmis. Dirse Han, gordiigli muameleye bir anlam verememis: “Durup dururken
Bayindir Han, niye bdyle buyursun ki?” diye biraz diisiinmiis. Bosa koymus,
dolmamis doluya koymus, almamis. Isin aslimi astarini 6grenmek icin Bayindir
Han’in hizmetkarina donmiis: “Bre yigidim! Bayindir Han benim ne eksigimi, ne
kusurumu gordii? Kilicomdan mi gordi, soframdan mi? Yigitlikte, comertlikte
benden geri olanlar1 kizil otaga, ak otaga kondurdu. Beni de tutup kara otaga
indirdi!” demis. Baymdir Han’in hizmetkari, “Ulu Hanimiz, ‘Oglu kizi olmayani
Allah hor gormiistiir, biz de hor goriiriiz!” dedi idi, hanim!” demis. Bir kenara

cekilmis.

Gittigi yerlerin otlaklarini geyik bilir. Korpe ¢imenlerin yerini yaban esegi
bilir. Ayr1 ayr1 yollarin izini deve bilir. Yedi derenin kokularini tilki bilir. Geceleyin
kervan goctiiglinii ¢ayir kusu bilir. Ogulun kimden oldugunu anasi bilir. Erin agirma,
hafifini kiiheylan bilir. Agir yiliklerin zahmetini katir bilir. Fitil isler yara sizisini
ceken bilir. Evlatsizligin ne oldugunu Dirse Han’dan daha iyi kim bilir? Bayindir
Han’in sozleri Dirse Han’1n yliregine zehirli ok gibi saplanmis. Ama elin agzi1 torba
degil ki biize! Oturdugu yerden dogruluverip kirk yigidine seslenmis: “Kalkin

yigitlerim! Bunda Bayindir Han’1n kabahati yoktur. Cocugumun olmamasinin kusuru
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ya bendendir ya da hatunumdandir!” deyip konmadan gé¢miis. Atina atladigr gibi
evinin yolunu tutmus. Dirse Han, perisan bir halde gelmis evine. Avludan girer
girmez atinin yularini lizerine atmis. Gelip esiklige oturmus. Basini ellerinin arasina
alarak kara kara diisiinmeye baslamis. Glilgehre, kocas1 Dirse Han’in izinin {istiine
geri dondigiinii goriince kotii seylerin oldugunu anlamis. Fakat Dirse Han’a ters
gelecek bir sey yapmadan usulca varmis, giiler yiiz, tatli dil ile hos bes edip hal hatir
sormus. Ama Dirse Han, Giilgehre’ye ne cevap vermis ne de yiiziine bakmis.
Gozlerini yere dikip yalniz i¢ gegirmis. Giilgehre, ne oldugunu anlamak i¢in alttan
alarak bir iki l1af daha etmis: “A Dirse Han! G0z aginca gordiigiim, goniil verip
sevdigim! Sana bdyle ne oldu? Nigin hiiziinlere gark oldun? Gittigin yerde mi bir
seyler oldu? Hayirdir, niye izinin iistiine doniip geldin? Agizdan dilden bir haber ver

bana. Kara basim kurban olsun bu giin sana!” demis.

Dirse Han, goniillii goniilsiiz basin1 yerden kaldirmis. Giilgehre’nin yiiziine
bakmis. Bayindir Han’in otaginda ne olmussa hepsini bir bir anlatmaya baslamas.
Cocugu olmadigr i¢cin bu muameleye maruz kaldigim1 sdylerken birden gazaba
gelmis: “Han kizi! Han kizi, sebebi nedir sdyle bana! Miithis gazap ederim simdi
sana! Sende mi bir kusur vardir, yoksa bende mi? Niye Hak Teala bize de nur topu
gibi bir evlat vermez?” diye agim agim aglamis. Aci act sOylemis. Giilgehre, Dirse
Han’in sozleriyle can evinden vurulmusa donmiis. En onmaz yerleri incinip
yaralanmis. Sanki kaburgalar1 birbirine gecip gégsii daralmis. Nefes alamaz olmus.
Bagr1 kebap gibi kavrulup kara ¢ekik gozlerinden kanli yaslar yiiriimiis. Bigare, iki
dokiip bir sdylemis. Gorelim, hanim ne sdylemis: “Hey Dirse Han! Ne diye kahredip
ac1 sozler soylersin? Ne diye illa birimizde kusur ararsin! Devleti de evladi da veren
Allah degil mi? Sen de kalk, ala otag diktir. Altina fakir fukaray: topla. Allah’a hos
gelecek isler yap. Sadaka dagit. Adaklar ada. Dilekler dile. Belki bir agz1 dualinin

duas1 kabul olur da Allah u Teéla bize de nur topu gibi bir ogul verir.” demis.

Dirse Han, disi ehlinin s6zii iizerine gitmis. I¢ Oguzlara, Dis Oguzlara haber
salmig. Attan aygir, deveden bugra, koyundan ko¢ kestirmis. Erkek cinsi besili
mallardan birer siiri kirdirmis. Tepe kadar et yigdirmis. GOl gibi kimiz sagdirmas.
Sicak yemekler, soguk igecekler hazirlatmis. A¢ goriince doyurmus. Ciplak goriince
giydirmis. Borglular1 borcundan kurtarmis. Ala otag altinda biiyiik toy, biiylik ziyafet
vermis. O giin Dedem Korkut gelerek Dirse Han’a bir ogul vermesi i¢in Allah’a dua

eylemis. At ayagi cabuk, ozan dili ¢evik olur. Dirse Han’dan iyilik goérenlerden
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birinin duast kabul olmus olacak. Giinlerden bir giin Giilgehre’nin basi donmiis,
midesi bulanmis. Cani eksi istemis. Basbayagi aserince hamile oldugu anlagilmus.
Boylece giinler giinlere, aylar aylara eklenmis. Bir gece sabaha kars1 Giilgehre, nur
topu gibi bir oglan dogurmus. Bir oglan ki ay parcasi. Bir oglan ki kaplan pengesi.
Anlatmaya dil yetmez. O giin iki giin birden dogmus. Dirse Han, yedi yil sonra
buldugu oglu i¢in dokuz kogu birden kurban eylemis. Etini fakir fukaraya dagitmis.
Kirk giin boyunca Oniine ¢ikana altin giimiis bagislamis. Garipleri sevindirip goniil
yapmis. Oglunu altin pencereli genis bir otaga yerlestirip dadilara emanet etmis. Her
kemikli gelisir, kaburgali biiylir. Ay batmis, giin dolanmis. Oglan, on bes yasina

dayanmis.

O zamanlar bir marifet gostermeyene ad verilmezmis. Giinlerden bir giin
Bayindir Han, Oguz beylerine yine biiyiik bir toy vermis. Beyler bir bir gelerek
Bayindir Han’1n otaginda toplanmiglar. Dirse Han ise oglu ile ¢ikagelmis. Bayindir
Han’in hizmetkarlar1 Dirse Han’1 yar1 yolda karsilamiglar. Getirip ak otagin 6niinde
indirmisler. Kudretli Oguz beylerinin arasina buyur etmisler. Dirse Han, beyler ile
oturmus, oglu da diger ¢ocuklarin yanina varmis. Kendisi gibi ii¢ arkadas bulup celik
comak oynamaya koyulmus. Yeme i¢me fash bitince Bayindir Han, azgin boga ile
kizgin bugray1 ¢ikarmalari i¢cin adam salmis. Birbirinden kuvvetli, altt adam hemen
yiiriiyiip gitmis. Ugii bir yandan, ii¢ii diger yandan zincirlerle tutarak kara bogayi
getirmisler. Gelgelelim boga, sanki boga degil, azgin bir canavarmis. Elmas mizraga
benzeyen boynuzuyla sert tasa vursa kara tasi tuz buz edermis. Kara boga meydana
cikarken ¢irpimnivermis. Bir anda alti adamin elinden bosanip gitmis. Meydanin orta
yerine varip burnunu yere dikmis. Ofkeli 6fkeli, yerleri deseleyip bogiirmiis. Alti
adam, azgin boganin serrinden korkarak kagmaya, diger yandan da, “Kag¢in!” diye
bagirmaya baslamis. Azgin bogay1 zincirsiz gorenler ¢il yavrusu gibi dagilmislar.
Celik ¢omak oynayan ii¢ oglan da kagismis. Akmeydan’in orta yerinde bir tek Dirse
Han’in oglancig kalakalmis. Azgin boganin iistiine geldigini gore goére bir tarafa
gitmemis. Herkes, “Boga oglan1 helak eyleyecek!” diye hop oturup hop kalkmis ya!
Oglan oldugu yerden hi¢ kimildamamis. Yalniz, eline kara bir tag alip boganin
saldirmasint beklemis. Azgin boga, elmas mizraga benzeyen boynuzlarini uzatarak
hisimla oglana saldirmig. Bunu gorenlerin korkudan yiiregi agzina gelmis. Boga,
oglanin bogriinii ortalayarak kosturup varmis. Dirse Han’in oglancigi elindeki kara

tagla boganmn alninin ortasina dyle bir indirmis ki bin batmanlik boga geri geri
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gitmis. Arka ayaklarinin lizerine yikilarak ¢okmiis. Neye ugradigini sasiran boga bir
daha siirlip gelmis. Oglan bu sefer yumrugunu boganin alnina dayamis. Siire siire
meydani bir ugtan, diger uca dolastirmis. Azgin boga ile epey miicadele etmis. Ama
ne boga alt edebilmis ne de oglan! Boganin iki kiireginin arasi terden kopiik
baglamis. Oglanin ise takati kesilecek gibi olmus. Bu ara, “Yikilacak dama dayak
verirler. Ben niye bogaya destek oluyorum?” diye fikreylemis. Boganin alnindan
kenara dogru ¢ekilivermis. Bunun iizerine azgin boga, diregi alinmis dam gibi
agzinin stiine yikilmig. Oglan bunu firsat bilerek hemen bigagimi c¢ikarmis.
Kalkmasina izin vermeden azgin bogay1 bir solukta haklamis. Dirse Han’1n oglancigi
Bayindir Han’in azgin bogasim1 yenince kudretli Oguz beyleri birer birer
Akmeydan’a inmigler. Oglan1 alnindan 6perek takdir etmisler. Bu sirada Dirse Han,
hanlar han1 Bayindir Han ile sohbet ediyormus. Heniiz oglunun gosterdigi hiinerden

haberi yokmus.

Dedem Korkut, gelerek oglan1 babasina gotiirmiis. Hanlari selamlayip
oturmus. Kudretli Oguz beyleri de toplaninca Dedem Korkut, iki dizinin iizerine
dogrulup, “Hey Dirse Han! Senin oglun Bayindir Han’in azgin bogasin1 6ldiirdii.
Ciimle alem oglunun yigitligini gézleriyle gérdii. Bu oglan artik ad almay1 hak etti.
Oglunun adi bundan sonra Boga¢ olsun. Adin1 ben verdim. Yasin Allah versin. Ogul
atamin sirridir. 1ki gdziiniin biridir. Devletli ogul ocagmin korudur. Devletsiz ogul
ocagimi kurutur. Evladin akilli, neylersin mali? Evladin deli, neylersin mali? Ya evlat
neylesin, baba goclip mal kalmazsa. Baba malindan ne fayda var, basta devlet
olmazsa. Oglun evladin devletli olsun hey Dirse Han! Sen de babasi olarak Bogag’a
beylik ver, taht ver. Boga¢ akillidir, erdemlidir. Beylige yeter mal ver, miilk ver.

Bogag, hiinerlidir.” demis.

Yigitlik vurmakla, beylik vermekle olur. Dirse Han, ogluna beylik vermis,
taht vermis. Mal miilk vermis. Bogagc, bilegine ve yiiregine saglam bir yigit olunca
babasinin adamlariyla gezmez olmus. Yanina kendisi gibi giirbiiz, kendisi gibi
comert kirk yigit alarak bunlarla arkadaslik etmeye baslamis. Bunun iizerine Dirse
Han’in adamlar1 Bogag’1 kiskanmislar. Neredeyse hasetten ¢atlayacak hale gelmigler.
Nihayet baba ile oglu birbirine diistirmek i¢in bir hile hazirlamislar. Bir giin Dirse
Han’in adamlarindan yirmisi huzuruna ¢ikarak, “Hanim biliyor musun neler olmug?
Senin onmayas1 oglun kirk adamiyla Oguz boylarina saldirmis. Gordiigi giizel

kizlara sarkmis. Yeni yetme ¢ocuklar1 korkutmus. Aksakallarin sakalini, ak percemli
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kadinlarin saclarint yolmus. ‘Akarsulardan haber gecti.’ dediler. ‘Kara daglardan
haber ast1.” dediler. ‘Bayindir Han’1n kulagia kadar vardi.” dediler. Bayindir Han,
ogluna fena gazap etmekte imis. Korkariz gazabi bize de dokunur. Boyle oglan senin
neyine gerek. Oldiirsene!” demis. Babasini ogluna diisiirecek biiyiik yalan sdylemis.
Bunlar1 duyunca Dirse Han, beyninden vurulmusa donmiis: “Boyle ogul bana

'77

gerekmez. Gidin, getirin; 6ldiireyim!” diye 6fkeyle bagirmis. Dirse Han’in tuzaga
diistligiinii goren bir digeri ileri ¢ikip, “Biz senin oglunu nasil getirelim? Senin oglun
bizim soziimiizii dinlemez.” deyip kenara ¢ekilmis. Biraz sonra Dirse Han’in 6teki
adamlar1 ¢ikagelmisler. Yiizlerini yere dikerek, “Dirse Han, bilir misin neler oldu?
Senin oglun kirk adamiyla beraber senden habersiz av avladi. Kus kusladi. Kara
daglarmi kirdi gecirdi. Sonra kalkip senin evine geldi. Anasiyla sz birligi, agiz
birligi etti. Seni 6ldiirmeye ant igti. Goziimiizle gordiik, kulagimizla duyduk. Boyle
ogul senin neyine gerek? O seni 6ldiirmeden sen onu Sldiirsene!” demisler. Dirse
Han’in, bunlari da duyunca hiddetinden goézleri kararmis: “Boyle ogul bana

"’

gerekmez. Varip getirin. Hemen 6ldiireyim!” deyip kilicini siyirmis. Yalancilardan
baska biri yine basini uzatarak, “Biz senin oglunu nasil getirelim? Senin oglun bizim
sOziimiizii dinlemez. O inanirsa yine sana inanir. Oglunu al, ava ¢ik. Av avlayip kus
kuslarken ok atar, Oldiiriirsiin. Biz de agiz birligi eder, ‘Kaza oldu!’ deriz. Baba
okundan kim siiphelenir?” diyerek Dirse Han’in aklin1 iyice ¢elmis. Dirse Han,
adamlarma altin glimiis dagitip goniillerini hos etmis. Hi¢ vakit gegirmeden oglunu
alip Kazilik dagina ava ¢ikmis. Kus goriince vurmuslar. Yokus goriince durmuslar.
Giile oynaya av avlamislar. Kus kuslamislar. Giin aksam olurken bir derenin igine
varmiglar. Dirse Han o vakte kadar Boga¢’i oldiirmeyince kirk namert yerinde
duramaz olmus. Biri Boga¢’in yanina sokularak, “Boga¢! Han baban, ‘Oglum gitsin,
geyikleri getirip Oniimde avlasin. Ok atisina bakip kivanayim. At binisine bakip
giiveneyim.’ diyor.” demis. Bogag, saygisindan dolay1 babasinin 6niine gegmezmis.
Onun gerisinden gelirmis. O zamanlar ogul babanin soziinii ikiletmezmis. Baba
sOziinii ikiletene ogul demezlermis. Bogac, babasindan gelen haberle at oynatip
gitmis. Bir zaman sonra Oniinde koca bir geyik siirlisiiyle ¢ikagelmis. Babasinin
oniinde tek tek geyik avlamaya, hiinerini ortaya dokmeye baslamis. Bogag, babasinin
Oniinden bir o yana, bir bu yana gectikce kirk namert firsati ganimet bilmis. Kirk
namerdin kirki birden, “Dem bu demdir.” deyip Dirse Han’a yaklasmislar:
“Gormiiyor musun Dirse Han? Sanki yazida yabanda yer mi kalmadi? Bogag¢ niye

senin Oniinde geyik avliyor santyorsun? Niyetini hala anlamadin m1? Geyige atar gibi
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yapip seni vuracak. O seni 6ldiirmeden sen onu 6ldiir. Bagka firsat bekleme!” demis.
Bu sozlerden sonra Dirse Han’in goziinii kan biiriimiis. Kulaklarina kursun dolmus.
Artik olan1 gérmez, denileni duymaz olmus. Sadagindan bir ok alarak tlizengiye
kalkmis. Kurt sinirli yaymi gerdigi gibi biraktigi bir olmus. Ok yaydan ¢ikinca geri
doner mi? Dirse Han’1n kurt sinirli yayindan ¢ikan ok vinlayip gitmis. Yedi yil sonra,
dualarla niyazlarla zor buldugu oglu Boga¢’in iki kiireginin arasina saplanmis.
Bogac, “Anam!” diyerek geri doniiverince babasi ile goz géze gelmis, bu arada hizh
kani diidiik gibi sorlamis. Bir anda goézleri kararmis. Kulaklar1 uguldamis. Bir sey
goremez, duyamaz olmus. Caresizce atinin boynunu kucaklayip yere diismiis. Dirse
Han, kosup oglunun iistiine kapanmak istemis. Ama o kirk namert, buna bile izin

vermemis. Atinin dizginlerini ¢cekerek Dirse Han’1 alip evine getirmisler.

Giilgehre, meger o giin oglunun ilk avini kutlamak ig¢in attan aygir, deveden
bugra, koyundan kog¢ kestirmis. Yemekler yaptirmis, igecekler hazirlatmis. Altin
kadehler, giimiis siirahiler dizdirmis. Biiyiik bir ziyafet sofrast kurdurmus. Oguz
beylerinin avdan donmesini beklemis. Giilgehre, Dirse Han’in geldigini duyunca
sevingle avluya c¢ikmig. Kocasimi karsilamis. Kirk adami ile perisan bir halde
¢ikagelen Dirse Han, hanimina ne selam sabah eylemis ne de bir tek s6z sdylemis.
Agzin1 bicak agmadan yiiziinii yere dikip ac1 aci inlemis. Dirse Han’1n hali bir yana
dursun. Gelenlerin arasinda Boga¢’t goremeyince Giilgehre’nin aklina kot koti
diisiinceler sokiin etmis. Giilgehre, Dirse Han’a sdylemis. Gorelim, hanim ne
sOylemis: “Beri gel hey, basimin bahti, evimin tahti. Han babamin giivendigi, kadin
anamin sevdigi! G6z aginca gordiigiim, goniil verip sevdigim! Kudretli Dirse Han!
Iki gittin, bir geliyorsun, oglum nerede? Bogag’imin siit emdigi damarlarim sizliyor.
Kor olas1 gozlerim kotii segiriyor. Sart yilan sokmus gibi tenim sisiyor. Herkes
burada, yalniz yavrum yok! Kurumus caylara sular saldim. Allah dostu velilere
adaklar adadim. Ac¢ goriince doyurdum, c¢iplak goriince giydirdim. Dua niyaz,
Allah’tan bir oglu zor buldum. Oglum nerededir ey Dirse Han sdyle bana! Kara

"’

basim kurban olsun bugiin sana!” Giilgehre, daha nice dil dokmiis. Fakat Dirse
Han’dan tek kelime cevap alamamis. Kirk namert kariyla kocanin arasina girip,
“Oglun sagdir, esendir. Av tadin1 alinca geyik pesinden gitti. Aksam sabah demez,

cikar gelir. Sen kaygilanma. Bey ise sarhostur, sana cevap veremez!” demis.

Giilgehre, Dirse Han’dan umudunu kesince kirk ince belli cariyesini yanina

alip Kazilik dagina dogru at kosturmus. Derelerden sel gibi, tepelerden yel gibi gecip
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bir solukta zirveye c¢ikmis. Elini alnina siper eyleyip yukarilardan asagilar
gozetlemis. Sagina bakinmig. Soluna bakinmis. Donmiis, yanina yoniine bakinmis.
Bir de ne gorsiin? Bir derede kargalar kuzgunlar inip inip kalkiyor. O an yildirim gibi
dereye dogru akmis. Gele gele gelmis ki oglancigi iki kiireginin arasindan oklanmus,
al kanlar icinde yatiyor. ki sadik kopekcegizi de basinda ona bekgilik ediyor.
Kargayi, kuzgunu yarali govdesine kondurmuyor. Giilgehre, atindan atiliverip
oglunun iistiine kapanmis. Koca daglar1 agita bogmus. Biiyiik feryat figan koparmuis.
Iki dokiip bir sdylemis. Gorelim hanim, ne sdylemis: “Kara gdzlerini uyku biiriimiis,
ac ogul! On iki kaburgan kirilmis, toparlan ogul! Can kusun ugar olmus, birakma
ogul! Govdende can kald1 ise sdyle bana! Kara basim kurban olsun sana! Akarsularin
akmaz olsun Kazilik dagi! Golgeli agaclarin kiile donsiin Kazilik dagi! Kosan
geyiklerin tas kesilsin Kazilik dagi! Arslandan mi, kaplandan m1 sdyle ogul! Bu kaza
basma kimden geldi, bileyim ogul!” Boga¢ annesinin feryadiyla uyanmis. Basimni
kaldirip onun yiiziine bakmis: “Ak siitiinii emdigim canim anam! Kazilik daginin
sularina, agaclarina, geyiklerine, arslanina, kaplanina beddua etme. Higbirinin giinahi
yoktur. Beddua edeceksen babama et. Bu sug, bu giinah babamindir. Artik aglama
canim anam! Bu yaradan bana 6lim yoktur. Az 6nce boz aygirli Hizir geldi. Yarami
tic kere sivazladi. ‘Ana siitii ile dag ¢igegi yaranin merhemidir.” deyip gitti.” demis.
Kirk ince kiz, bunu duyunca hemen dort bir yana yayilmis. Taze agmis dag ¢icegi
toplayip getirmisler. Giilgehre, ise ana siitli sagmak icin kuru memelerini bir kere
stkmis. Ama bir damla bile ¢ig siit gelmemis. iki kere sikmis. Zirnik ¢ikmamis.
Ucgiincii sefer annelik havliyle zorlaymnca kanla karisik biraz siit gelmis. Hi¢ vakit
kaybetmeden dag ¢igeklerini bir kabin i¢inde ezmis, ana siitiinii karistirip bir giizel
yogurmus. Kivammi bulunca oglunun yarasma siirmiis. Ustiinii ipek yasmagiyla
sartp sarmalamis. Oglunu bir ata bindirip gozden uzak, emniyetli bir yere gotiirmiis.
Dirse Han’dan saklayarak hekimlere, otacilara emanet etmis. At ayagi ¢abuk, ozan
dili ¢evik olur. Bogag kirk giinde 1yilesip ayaga kalkmis. Artik eskisinden daha 1yi at

biner, yay ¢eker, ok atar olmus.

Bunu duyan kirk namert bir araya toplanmis: “Dirse Han, oglunun sag
oldugunu duyar da gergegi Ogrenirse higbirimizi yasatmaz. En iyisi Dirse Han’1
tutmali1, gotiiriip kafirlere satmali” diyerek sinsice varmiglar. Evlat acistyla sararip
solan Dirse Han’1 tutmuslar. Ellerini arkasindan baglayip bogazina ip gecirmisler.

Ekmegini yedikleri, suyunu igtikleri Dirse Han’1 at ardinda siirliyerek gizlice kafir
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illerine dogru yiriimiisler. Kudretli Oguz beylerinin ise bu islerden hi¢ haberi
olmamis. Giilgehre, ogul derdinden kurtuldum derken bu sefer de kocasinin derdine
diismiis. Onca ihanetten sonra kime giivensin, kimden aman dilesin? Dogruca
Bogac’in yanina varip sOylemis. Gorelim, hanim ne sdylemis: “Goriiyor musun ey
ogul, neler oldu? Sarp kayalar sarsilmadan yer oyuldu! Yurtta diisman yokken senin
babanin iistiine diisman yiiriidii. Boynuna kil sicim takip at ardinda siiriidii. Aksakalll
babani kirk namert gotiirdii. Kafir ilinde kole diye satacaklar, durma ogul, durma!

Baban sana kiydi ise de sen babana kiyma!”

Bogac, babasia kirgin degilmis. Ana baba hakkinin aziz oldugunu bilirmis.
Bu kara haber iizerine atina atladigi gibi yliriimiis. Kirk namerdin ardina diismdis.
Bogag’1n gittigini goren kirk kan kardesi de onun ardi sira at kosturmus. Kirk namert,
Dirse Han’1 siiriyerek bir miiddet yol gitmis. Agaglik bir yere varinca durmuslar.
Dirse Han’1 bir agaca bagladiktan sonra yiyip igcmeye baslamislar. Bogag, iz siire
siire kirk namerdi kondugu yerde bulmus. Bunlara goriinmeden arkadaslarina, “Bre
yigitlerim! Siz saklanin. Ben sunlara varayim. Babami birakmalarii sdyleyeyim.
Beni tek goriirlerse belki babami birakirlar. Kavgada zarar gormesin. Ben el etmeden
de kimse yerinden ¢ikmasin.” demis. Bogac, hizla kirk namerdin iistiine ¢ikagelmis.
Kirk namert, Boga¢’in tek basina geldigini goriince birden ayaklanmis. Birer
kahkaha atip, “Gelin, oglunu da tutalim. Ikisini bir paraya satalim!” deyip kirk:
birden saldirmis. Bogag, geldigi yone dogru kagmaya baslamis. Kirk namert de onun
arkasindan hiicum etmis. Bogag, kirk namerdi babasindan uzaklastirip, arkadaslarinin
oldugu yere c¢ekince geri donmiis. Arkadaglarma el eylemis. Kirk yigit agaclarin
arasindan ¢ikarak Bogag¢’in etrafinda toplanmis. Bogac ile kirk kan kardesi kaz
siirlistine sahin dalar gibi kirk namerde saldirmis. O an biiyiik bir savas kopmus.
Meydan dolu bas olmus. Kirk namerdin yirmisi kilictan gegirilmis. Babay1 ogula
diisiirenler girecek delik gozetmisler. Boga¢ kagcani kovalamamis, aman dileyene
kili¢c cekmemis. Namertlerin cezasini verdikten sonra gelip babasini kurtarmis. Alip

......

duyurulmus. Bayindir Han da Bogag’a beylik vermis. Taht vermis.

Dedem Korkut, gelerek boy boylamis. Soy soylamis. Boga¢’1 6vmiis: “Onlar
da bu diinyadan geldi gecti. Kervan gibi kondu goctii. Onlar1 da ecel aldi, yer gizledi.
Fani diinya kime kaldi? Gelimli gidimli diinya, son ucu 6limli diinya! Dua edeyim

hanim: Giivendigin daglarin yikilmasim. Kaba golgeli agacin kesilmesin. Coskun
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akan tath sularin ¢ekilmesin. Aksakalli babanin mekani cennet olsun. Ak percemli
annenin yeri Fatma Ana yam olsun. Kadir Mevla kimseyi namerde muhtag

eylemesin. Hanim hey!” (Teyek, 2017: 13-28).
Bay Biire Oglu Bamsi1 Beyrek

I¢c Oguzlarda Bay Biire adinda bir bey varmis. Bay Biire nin diinya malindan
yana nasibi pek agikmis. Kapisinda tavla tavla atlari, katar katar develeri, kirk
cobanlt siiriileri varmig. Altinin giimiisiin hesabini ise varin siz goriin. Gel gelelim,
bu mallan giidiip gozetecek, yedi kizina kardes olacak, kendisi 6liince yerini yurdunu

tutacak bir tek oglu bile yokmus. Bunun i¢in de bagri glinden giine kavrulurmus.

Giinlerden bir giin Baymndir Han, hanlik otagini kurdurmus. Attan aygir,
deveden bugra, koyundan kog¢ kestirmis. Erkek cinsi besili mallardan birer siirii
kirdirmis. Tiirli yemekler, lezzetli i¢ecekler hazirlatmis. Oguz beylerine biiyiik bir
ziyafet ¢ekmis. Beyler de hanlar ham1 Bayindir Han’in sohbetine ogullari ile
cikagelmisler. Beylerbeyi Salur Kazan, oglu Uruz ile gelmis. Kazan Bey’in kardesi
Kara Goéne, yaninda oglu Kara Budak’i getirmis. Baymdir Han’in veziri Kazilik
Koca, oglu Bey Yegenek’i almis yanina. Gaflet Koca, oglu $ir Semsettin ile birlikte
gelmis. Daha nice Oguz beyleri, ogullarin1 alip gelmisler. Bay Biire, kudretli Oguz
beylerini ogullari ile beraber, yan yana, omuz omuza goriince i¢clenmis. Basini 6niine
egip kaderine kahretmis. Mendilini ¢ikarip hiingiir hiingiir aglamis. Kazan Bey bunu
goriince, “Bre Bay Biire! Siiriine kurt mu girdi? Govdene dert mi girdi? Hayirdur,
niye agliyorsun?” demis. Bay Biire de, “Ben aglamayim da kimler aglasin a dostlar!
Diinya malindan yana nasibim bol. Kiz evlat derseniz; tam yedi tane. Fakat oguldan
yana nasibim kupkuru. Kardesten yana da kadersizim. Sirtim1 dayayacagim bir

"’

kardesim de yok. Yarin bir giin 6liip gidecegim. Ocagim soniip kalacak!” deyip bir

daha higkirmus.

Salur Kazan, “Hey Bay Biire! Bu igler emmi day1 yardimina gelmez. Senin
isini ancak Allah onarir! Biz, el acip Allah’a dua edelim. Belki bir agzi dualinin
duas1 kabul olur. Allah sana da bir ogul verir.” demis. Kudretli Oguz beyleri hep
birden el agmislar. Can u goniilden dua etmisler. Allah’tan Bay Biire’ye hayirli bir
ogul vermesini dilemisler. O zamanlar beylerin duasi dua, bedduasi beddua imis.
Allah’tan ne dileseler kabul olurmus. Dis Oguzlarda da Bay Bican adinda bir bey
varmis. O da maldan miilkten yana Bay Biire’den geri kalir degilmis. Ustelik giiclii
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kuvvetli bir de oglu varmis. Ama Bay Bican’in da kiz evladi yokmus. Bay Bican da
ileri ¢ikip, “A beyler! Benim i¢in de dua edin. Allah’tan bir kiz evlat isterim. Eger
dualariniz kabul olur, Allah Bay Biire’ye bir ogul, bana da bir kiz verirse sizler de
sahit olun, ikisi birbirine besik kertmesi, nisanli olsun.” demis. Kudretli Oguz
beyleri, Bay Bican i¢in de dua eylemisler. O giin Oguz beyleri yemisler, i¢misler.
Hosca vakit gecirmisler. Giin kavusmus, evli evine, koylii kdyline dagilmis. Ay
batmis. Giin dolanmis. Gilinler glinlere ulanmis. Artik aradan ne kadar zaman gegmis
ise Bay Biire’nin apalak topalak bir oglu olmus. Bay Bican’in da ay yiizli, iiziim
gozIli bir kiz1 olmus. Oguz beyleri bu haberi isitince ¢ok sevinmigler. Hele Bay
Biire’nin sevincine diyecek yokmus. Oglu i¢in dokuz kogu birden kurban eylemis.
Altin pencereli otaglar kurdurmus. Ogluna baktirmak i¢in iyi huylu dadilar tutmus.
Bay Bican ise kizini allandirmis pullandirmis. Altin baslikli besiklerde beletmis.
Etrafini ¢iceklerle donatmig. Cicege benzeyen kizinin adin1 da Bani1 Cigek koymus.
Ban1 Cigek’e kirk bir tane dadi tutmus. Ona gozii gibi baktirmis.

Her dogan biiyiir, kaburgali gelisir. Derken oglan bes yasina gelmis. Bes
yasindan on yasina girmis. On yasindan on bes yasina basmis. Artik alimli ¢alimli,
kartal bakish, yakisikli bir yigit olmus. Oyle ki giizelligi géz alirmis. Gorenin akl
kalirmis. Bunun i¢in yliziinii pece ile gizlermis. O zamanlar bir yigit bas kesmez, kan
dokmezse ona ad verilmezmis. Daha hiiner gosterip ad almadig: i¢in de bu yigidi

Oguz ilinde pegeli diye bilirlermis.

Glinlerden bir giin Bay Biire’nin oglu atlanmis. Kirk arkadasi ile ava ¢ikmus.
Av avlamis. Kus kuslamis. Dag bayir dolasmis. Yorulunca yesil bir diizliige, taze
cimenlige golgelik kurup oturmus. Kirk arkadasi ile yiyip icmeye baslamis. Bu sirada
biri kosarak gelmis. Oglanin karsisinda diz ¢okmiis: “Yigit, yigit! Bey yigit! On bes
yildir Oguz’da degildik. Sam’a, Rum’a, oradan Istanbul’a vardik. Oguz beyleri igin
kafirin glizel mallarindan aldik. Donerken Kara Derbent agzinda Avnik Kalesi’nden
bes yiiz kafir baskin verdi. Ben kacip canimi zor kurtardim. Agabeyim esir gitti.
Malimiz rizkimiz yagmalandi. Ocagina diistiim yigit! Basinin goziiniin sadakasi i¢in
medet!” demis. Yas yas yalvarmis. Meger bu gelen, Bay Biire’nin kiiglik
bezirgdniymis. Ama ne oglan bezirgani tanirmis ne de bezirgan oglani. Bay Biire,
oglu olur olmaz bezirganlarina, “Gidin, Sam’1, Rum’u gezin goriin. Oglum i¢in giizel
hediyeler getirin” demismis. iki kardes de seneler senesi Sam’1, Rum’u dolasmislar.

Alacaklarin1 almislar. Satacaklarini satmislar. Giizel kar eylemisler. Gelirken de Bay
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Biire’nin oglu i¢in Istanbul’dan deniz tay1 bir boz aygir almislar. Bir ak kirisli sert
yay almiglar. Bir de alt1 kanatli {i¢ batmanlik giirz begenmisler. Bunlardan baska
fevkalade, giizel, nadide hediyeler alip yola diigmiisler. Gele gele Kara Derbent

agzina gelmisler ki birden bes yiiz kafirin saldirisina ugramislar.

Bay Biire’'nin pegeli oglu kendisinden medet dileyene medet eylemis.
Bezirganin imdadina yetismek i¢in, hemen ayaklanmis. At binip kili¢ kusanmus.
“Beni seven arkamdan gelsin.” deyip yiirlimiis. Kirk yigidi de onun pesi sira
kosturup gitmis. Oguz yigitleri iz siirtip kéfirin listiine varmiglar. Meger kafirler de
mallar1 yagmaladiktan sonra bir yere konmuslar. Hirlaga hirlaga altinlar1 akgeleri
paylasiyorlarmig. Bay Biire’nin oglu kirk yigidi ile kaz siiriisiine sahin dalar gibi
kafirin arasina dalmis. Bir calista kirkini birden yere sermis. Bir daha vurmus,
sekseni yigilip kalmis. Kafirlere géz actirmamis. Bas kaldirana bas egdirmis.
Direnene diz ¢oktiirmiis. Aman dileyeni ellememis. Kagan1i kovalamamis. Giizel
savas eylemis. Esir diismiis biiylik bezirgan ile mallarmi kafir elinden kurtarmis.
Biiytik bezirgan kurtulur kurtulmaz oglanin eline sarilmis: “Bey yigit! Sen bize erlik
gosterdin. Biiyiik iyilik ettin. Gel de begendigin maldan al. Yiik altinda kalmayalim.”
demis. Bay Biire’nin oglu, “Madem yiik altinda kalmak istemezsiniz. O halde
gonliinliz kalmasin” deyip mallara soyle bir géz gezdirmis. Altin1 giimiisii elinin
tersiyle itmis. Atlasin, kaftanin yiiziine bile bakmamis. Cama cinciga ise hig itibar
etmemis. Vara vara deniz tayr boz aygiri, ak kirigli sert yayi, bir de alt1 kanatl ¢
batmanlik giirzii begenmis: “Bu {clinli bana verin” demis. Bunun iizerine
bezirganlarin suratlari asilmis. Sekli semaili degismis. Tek kelam etmemisler. Oglan
bunu goriince, “Bre bezirganlar! Cok mu istedim?” demis. Biiylik bezirgan, “Bey
yigit, niye ¢ok olsun? Senin yaptiginin yaninda bunlarin lafi bile olmaz. Ama o
liclinii beyimizin ogluna gotiirtirdiik.” deyip boyun biikmiis. Oglan, “Bre, sizin
beyiniz kimdir? Kime gétiiriisiiniiz bunlar1?” deyince bezirgan, “I¢ Oguzlarda Bay
Biire derler. Bizim beyimiz odur. Bu hediyeler de beyimizin oglunundur” demis.
Oglan bunlarin kendisi i¢in getirildigini anlayinca tek kelime etmemis. Kendi
kendine, “Burada minnetle alacagima, evde hiirmetle alinm” diyerek arkasini doniip
gitmis. O aksam Bay Biire, oglu ile otururken bezirganlar ¢ikagelmisler. Selam verip
iceri girmigler. Bakmislar ki kendilerini kurtaran yigit baskdsede oturuyor.

Bezirganlar hemen ileri varip egilmisler. Opmek icin oglanin eline sarilmiglar. Bay
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Biire bunu goriince hiddetlenmis: “Bre edepsizler! Baba eli dururken ogul eli mi

optliir?” diye kiikremis.

Bezirganlar, o yigidin Bay Bire’nin oglu oldugunu anlaymnca c¢ok
sevinmigler: “Aman beyim incinme! Senin oglun olmasaydi mallarimiz Giircistan’a
gitmisti. Tabii biz de esir olmustuk. Kara Derbent’te tistiimiize bes yiiz kafir saldird.
Bizi de mallarimiz1 da kéafir elinden oglun kurtardi.” deyip oglanin nasil yigitlik
gosterdigini bir bir anlatmiglar. Bunun iizerine Bay Biire yumusamis: “Bre
bezirganlar! Dediginiz ogluma ad koyacak kadar var midir? Soyleyin hele!” demis.
Bezirganlar da, “Hem de nasil beyim, hem de nasil? Bu oglana degil bir ad, iki ad
koyacak kadar vardir.” demisler. Bay Biire, sevine kivana kudretli Oguz beylerini
cagirmig. Attan aygir, deveden bugra, koyundan kog kestirmis. Erkek cinsi besili
mallardan birer stiri kirdirmig. Tirlii yemekler yaptirmis. Lezzetli serbetler
hazirlatmis. Oguz beylerini agirliklarinca agirlamis. O giin Dedem Korkut gelerek
neseli havalar ¢almig. Bay Biire’nin ogluna Bamsi Beyrek adin1 koymus. Kudretli
Oguz beyleri, Dedem Korkut ile el kaldirmis: “Bu ad, bu oglana kutlu olsun!” diye
dua etmigler. Yiyip ictikten sonra Bay Biire, oglu i¢in bir de yedi giinliik av
tertiplemis.

Bams1 Beyrek, deniz tay1 boz aygirma binmis. Ak kirigli sert yaymi sirtina
asmis. Kudretli Oguz beyleriyle ala asker olup Aladag’a ava c¢ikmis. Derelerden
gecerek, soguk sular igerek az gitmisler, uz gitmisler. Cayir ¢cimen geg¢misler. Vara
vara bir bayira varmislar. Burada karsilarina bir geyik siirlisii ¢ikmis. Beyrek, li¢
yash bir erkek geyigin pesine diismiis. Geyik kagmis, Beyrek kovalamis. Siire siire
yesil diizliik, taze ¢imenlik bir yere getirmis. Bir de bakmis ki biraz ilerde kirmiz1 bir
otag kurulu. Otagin 6niinde de all1 yesilli kizlar oturuyor. Beyrek, o yana bir daha
donmeden geyigi izlemeye devam etmis. Ug yash erkek geyik varmus, otagin
aciginda bir yerde durmus. Beyrek, bunu firsat bilerek yaymni gerdigi gibi bir ok
atmis. Geyigi oldugu yere yikmis. Meger bu otag Bay Bican Bey’in kizi, Bam
Cicek’in otagiymis. Banm1 Cigek, otaginin Oniinde geyik vuran yabanciyr goriince
hiddetlenmis: “Hele kizlar! Su densiz oglana bakin! Bize erlik mi gosteriyor, ne?
Varip sundan pay isteyin. Bakalim ne diyecek?” demis. Kisirca Yenge dedikleri
cariye, Beyrek’in yanina varip geyikten pay istemis. Beyrek ise, “Ben avci degilim.
Beyoglu beyim. Hepsini alin. Yalniz su otag kimindir?” demis. Kisirca Yenge, “Bey

yigidim! Bu otag Bay Bican kiz1 Ban1 Cig¢ek’indir” demis. Bams1 Beyrek, Ban1 Cigek
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ile besik kertmesi nisanli olduklarini bilirmis. Ama daha bir glinden bir giine onu
gormiis degilmis. Ban1 Cicek’in adin1 duyunca Beyrek’in kalbi kus gibi ¢irpinmis.
Gogiis kafesine sigmaz olmus. Tam da Bani Cigek’in hangisi oldugunu soracakmis
ama Kisirca Yenge c¢oktan doniip gitmis. Kisirca Yenge gelince Banm1 Cigek telasla,
“Ne dedi? Kimmis? Kimin nesiymis? Geyikten pay verdi mi kiz?” diye sormus.
Kisirca Yenge de, “O yigit avcl degilmis. Yiizii pecelinin biri... Bey oglu bey
miymis ne? Geyigin hepsini bize birakt1” demis.

Ban1 Cicek, o vakte kadar Beyrek’in ne adini duymus ne de yiiziinii
gormiigmils. Yalniz babasi Bay Bican Bey, “Seni Bay Biire Bey’in pegeli ogluna
besik kertmesi verdim” deyip dururmus. Kisirca Yenge, “Yiizii pegelinin biri...”
deyince kizin igine bir siz1 yiiriimiis: “Hele kizlar varm. Su yigidi cagirin. ki ¢ift bir
tek laf edelim. Bu yigit, benim besik kertmesi nisanlim olmasin sakin!” deyip igeri
girmis. Birka¢ kiz gidip Beyrek’i cagirmis. Beyrek otagin oniine gelince Ban1 Cigek
de yasmaklanip disar1 ¢ikmis: “Yigit, neredensin, kimlerdensin? Adin sanin nedir?
Buralarda ne ararsin?” diye pes pese sormus. Beyrek ise, “I¢ Oguzlardan Bay
Biire’nin ogluyum. Adim sanim, Bams1 Beyrek. Buralarda Bay Bican’in kiz1 Bani
Cicek varmis. Onu gérmeye geldim. Peki, sen kimsin?” demis. Ban1 Cigek, kendisini
belli etmeyip, “Ben Ban1 Cigek’in dadistyim. O, dyle herkese goriinecek biri degildir.
Onu gormek icin once hiinerini gostermen gerek. Ondan sonra belki sana goriiniir”
demis. Bams1 Beyrek, onun Ban1 Cigek oldugunu anlamis. Yiiziinii goriir gérmez igi
kaynamis. Fakat kizin oyununa gelmis gibi goriiniip, “Oyleyse Bani Cigek’i cagir
gelsin. Ne hiiner isterse gostereyim” demis. Bunun {izerine kiz, “Ati, benim atimi
gegmeyene, oku, benim okumdan ileri diigmeyene, giires tutunca beni alt etmeyene
Bam Cigek goriinmez. Yiiregin yetiyorsa gel, yarisip giireselim” demis. Ikisi birden
atlanmis. Sanki ikisi birden kanatlanmis. Ban1 Cigcek yel gibi esmis. Bams1 Beyrek
sel gibi akmis. Yan yana, kiran kirana bir zaman at kosturmuslar. Ama varacaklari
yere Beyrek, bir at boyu 6nde varmis. Oradan ugsuz bucaksiz bir diizliige ¢cikmislar.
Yay gerip ok atmiglar. Kizin oku yildirim gibi gitmis. Oglanin oku ise simsek gibi
cakmis. Atlanip oklarin1 aramaya c¢ikmuslar. Iki oku, ta ii¢ giinliik yolda zor
bulmuslar. Oglanin okunun, kizin okunu bir arpa boyu ge¢mis oldugunu gérmiisler.
Bani Cicek bunu goriince, “Hey yigit! Simdiye kadar benim atimi, benim okumu
gecen olmamisti. Seninle bir de giires tutalim. Ondan sonra gérelim nice yigitsin!”

demis. Beyrek, sigrayip inmis. Borkiinii ¢ikarip pecesini siyirmis. Kollarin1 gemreyip
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meydana ¢ikmis. Beyrek’in yliziinii goriince Ban1 Cigcek’in kan1 alevlenmis. Bir anda
akli bagindan gitmis. Oglanin hiinerini goreyim derken Beyrek’e sevdalanmis. Giig
bela kendini toparlayip karsisina dikilmis. Iki pehlivan olup birbirlerine sarilmislar.
Kiz ile giiresilmez, kisrak ile yarisilmaz. Oglan, kiz1 kaldirip yere vurmak i¢in ¢ok
cabalamis. Fakat vuramamis. Kiz, oglanmi kaldirip yere vurmak igin ¢ok ¢abalamis.
Gelgelelim, vuramamus. Ikisinin giicii birbirine denk imis. Beyrek, “Bu kiza
yenilirsem bas kakinci olur. El giin i¢ine ¢ikamam” deyip gayret etmis. Bir anda
kizin ince beline iki kolu ile sarilarak sert¢e sikip kendine dogru ¢ekmis. Bir yandan
da ayagma c¢elme takmis. Onu gaflete getirip iki omzunun iistiine yere diislirmiis.
Ban1 Cigek, sirt1 yere gelince yumusak bir sesle, “Yigit! Bay Bican’in kizi Bani
Cicek benim” deyip giiliimsemis. Beyrek ise hemen serce parmagindaki altin yiiziigi
cikartp Bani Cigek’in orta parmagina takmis: “Bu, aramizda nisan olsun bey kiz1.”
demis. Ban1 Cicek de, “Tamam! Bu, aramizda nisan olsun bey oglu” deyip iki
yavuklu sdzlesmis. Yedi giin dolunca av dagilmis. Beyrek evine varmus. Ik sofra
serildiginde de elindeki kasigi pilava saplayip kenara g¢ekilmis. Oglan evlenmek
isterse kasig1 pilava dikine saplarmis. Kiz da kab1 kaba c¢alarmis. Beyrek’in hareketi
anastyla babasinin goéziinden kagmamis. Ak Hanim, Bay Biire’nin kulagma egilip,
“Bey! Artik oglani bag goz etmek gerek! Bay Bican Bey’in kapisina otursak m1? Ne
dersin?” demis. Bay Biire, “Haklisin hatun! Meyveyi vaktinde koparmak gerek.
Vaktini gecirmeden oglu olan everecek. Kizi olan gelin edecek. Yalmiz Deli
Kargar’in gonliinii nasil edecegiz, onu diisiiniirim” demis. Meger Deli Kargar, o
vakte kadar kiz kardesini isteyenleri vurup 6ldiirmiis. Bu yiizden kimse Bani1 Cigek’e
talip olamazmis. Demir tavinda doviiliir, kirik sicakken sarilir. Bay Biire, giin
gecirmeden kudretli Oguz beylerini davet etmis. Yedirmis i¢irmis. Bey yigitleri
agirliklarinca agirlamig. Nihayet derdini agarak, “Beyler, Bay Bican Bey’in kizi ile
oglumun besik kertmesi niganli olduklarina hepiniz sahitsiniz. Yalniz Deli Kargar’in
kiz kardesine talip olanlara neler ettigini de bilmeyen yoktur. Bu isi kim halledebilir?

Bir care gosterin.” demis. Beyler, “Bu isi yapsa yapsa Dede Korkut yapar” demisler.

Dedem Korkut, “Beyler! Madem is bize kaldi, bari Bayindir Han’in
tavlasindan giizel kosan iki at getirin. Bir kegi bash boz aygir olsun. Dagda bayirda
bununla gideyim. Digeri de kog¢ baslt doru aygir olsun. Diizde dolekte de buna
bineyim. Birini digerine yedek edeyim. Deli’nin hiddeti tutarsa belki kacar

kurtulurum” demis. Beyler, Dede Korkut’a hak vermisler. Bayindir Han’in
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tavlasindan o iki aygir1 getirtmisler. Dedem Korkut, ko¢ bash doru aygira binip
yirlimiis. Meger hanim, Deli Kargar, yesil diize, taze ¢imene otag kurdurmus.
Arkadaslan ile ok yay talim edermis. Dedem Korkut, 6teden ¢ikip gelmis. Sag elini
kalbinin iizerine koymus. Basini one egmis. Selam vermis. Deli Kargar, kaslarin
catmis. Suratin1 asmis. Yiziinii eksitmis. Gozlerini kismis. Yumruklarint sikmis.
Hiddetinden agz1 kopiirerek, “Aleykiimselam, ey eceline susamig ihtiyar. Ayagi olan
topragima basmazdi. Agz1 olan suyumdan igmezdi. Sana ne oldu? Seni buralara
kadar ecelin mi getirdi?” deyip kiikremis. Dedem Korkut, Deli’nin sozlerini
giiliimseyerek dinlemis. O, lafim1 bitirince de alttan alarak konusmus: “Olmaz
dedigini oldurmaya geldim. Asik yiiziinii gildiirmeye geldim. Genis etegine, dar
koltuguna siginmaya geldim. Allah’in emri, Peygamber’in kavli ile aydan ari,

pmardan duru kardesin Ban1 Cicek’i Bams1 Beyrek’e istemeye geldim.” demis.

Dedem Korkut, soziinii bitirmeden Deli Kargar saldirmigs. Adamlarina
bagirmis: “Bre ne duruyorsunuz? Kara aygirimi, silahimi, techizatimi yetistirin”
deyip saga sola kosusturmus. Bu arada Dedem Korkut, atlayip doértnala kagmaya
baslamis. Deli Karcar da ardina diismiis. Az gitmisler, uz gitmisler. Dere tepe diiz
gitmigler. Kog¢ bagli doru aygir yorulunca Dedem Korkut, ke¢i basli boz aygira
atlamis. Dedem Korkut, dnde Deli Karcar arkada on tepe daha asmislar. Nihayet Deli
Kargar yetismis. Dedem Korkut’u tutup attan indirmis. iki dizinin iistiine yere
¢cOktiirmiis. Dedem Korkut’u bastan asagi ikiye bolmek i¢in kilicim havaya
kaldirmis. Tam vuracagi sira Dedem Korkut, Allah’a siginip yedi biiyiik ismini
anmig. Ondan sonra, “Vurursan elin kurusun!” diye beddua etmis. Deli Karcar,
kilictm1 hisimla indirmis. Ama Hakk’in emriyle eli havada asili kalmis. Ciinki
Dedem Korkut keramet sahibiymis. Her dilegi Hakk katinda kabul olurmus. Deli
Kargar, eli kuruyunca yaptiklarina pisman olmus. El aman dilemis. Giinahlarina
tovbe eylemis. Elinin iyilesmesi i¢in Dedem Korkut’a yalvarip yakarmis: “Allah’in
emri, Peygamber’in kavli ile kiz kardesimi Beyrek’e verdim” deyip ii¢ kere
tekrarlamis. “Yeter ki elimi iyilestir” diye de agim agim aglamis. Dedem Korkut,
Deli Karcar’in elinin iyilesmesi i¢in Allah’a dua etmis. Hakk’in emri ile Deli’nin eli
daha oracikta iyilesivermis. Sonra baglik i¢in kesim kesip ayrilmiglar. Dedem Korkut
doniip Bay Biire’nin evine varmis: “G6ziiniiz aydin olsun!” deyip miijde vermis. Bu
miijdeli haberle Beyrek sevingten havaya ugmus. Bay Biire’nin, Ak Hanim’1n ¢igegi

yarilmis. Evleri senlenmis. Ocaklarina bayram havasi gelmis. Hos besten sonra Bay
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Biire, “Dede! Deli’nin elinden nasil kurtuldun?”’ demis. Dedem Korkut da, “Allah’in
inayeti, erenlerin himmeti oldu!” deyip Otesini sdylememis. Bu arada sofralar
acilmis. Lezzetli yemekler, soguk serbetler getirilmis. Yiyip icerlerken Bay Biire,
“Peki Dede! Ne kadar mal istedi Deli?” diye sormus. Dedem Korkut, “Murada
ermeyesi 0yle mal istedi ki saymakla bitmez. Bin tane kisrak gérmemis aygir istedi.
Bin tane disi deve gormemis bugra istedi. Bin tane koyun gérmemis kog istedi. Bin
tane kuyruksuz kulaksiz kopek istedi. Bin tane de ufacik karacik pire istedi. ‘Bu

dediklerimi getirirsen kiz kardesimi veririm. Yoksa goziime goriinme.’ dedi” demis.

Bay Biire, “Dede, o dediklerinin iiclinii ben bulursam ikisini de sen bulur
musun?” demis. Dede Korkut, Bay Biire’nin ne kastettigini anlamis: “Evet, beyim!
Bulurum” diye s6z vermis. “O halde kuyruksuz kulaksiz bin kopek ile ufacik karacik
bin pireyi sen bul. Otekiler benden” demis Bay Biire. Olmayacak isleri Dedem
Korkut’tan istemis. At ayagi ¢abuk, ozan dili ¢evik olur. Bay Biire, erkek atlarinin
arasindan kisrak gérmemis bin aygir se¢mis. Erkek develerinin arasindan disi deve
gérmemis bin bugra se¢cmis. Kog¢ siiriisiinden koyun gérmemis bin ko¢ sec¢mis.
Arkalarma kirk ¢oban tutup siirdiire siirdiire getirmis. Dedem Korkut da yine bir
keramet gostermis. Kuyruksuz kulaksiz bin kdpek bulmus. Bunlar1 da ¢obanlarin
oniine katmis. Hep beraber Deli Karcar’a gotiirmiisler. Deli Karcar aygirlar1 gérmdis,
begenmis. Bugralar1 gormiis, begenmis. Kocglar1 gérmiis, begenmis. Kuyruksuz
kulaksiz kopekleri goriince bir kahkaha patlatmis. Bakmis ki ortalikta pireler yok.
Tabii basmis yaygaray: “Ille de pirelerimi isterim. Yoksa size kiz vermem” diyerek
esip giirlemis. Dedem Korkut, “Dur hele ogul! Pire dedigin sigir sinegine benzer.
Tehlikeli bir canavardir. Kirk degil, bin ¢oban tutsan Oniinii alamazsin. Ama
kaygilanma. Hepsini bir yere topladim. Beraberce gidelim. Gonliine gore seg.
Zayifin1 birak. Semizini al” demis. Meger gecen yazdan kalma bir ahir varmis. Her
tarafi giibre doluymus. Bir yildir siipiirge yiizii gordiigii yokmus. I¢i de vingir vingir
pire kaynarmis. Pireler her an talim ederlermis. Didikleyecek tezek ararlarmis. Ahira
gelince Dedem Korkut, “Iste pirelerin burada. Semizini al. Zayifim1 birak” demis.
Deli Kargar, destursuzca igeri girecek olmus. Ama Dedem Korkut onun yolunu
kesmig: “Dur bakalim ogul. Sen bize glivenmedin. Aygiri, bugrayi, kocu, kdpegi tek
tek saydin. Pire kisminin ayagi ¢evik olur. Gostermeden pireleri ceplerine indirme.
Elbiselerini ¢ikar, oyle gir. Fazladan pire almayasin. Hak ge¢cmesin” demis. Deli

Karcar, keten bezini beline dolayip soyunmus. Ahira girmis. Pireler taze kan kokusu
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alinca saldirmis. Kargar’in biitiin viicudunu sarmis, onu kara bir yumaga ¢evirmis.
Her biri bir yerinden 1sirmaya baslamis. Govdesi kipkirmizi kabaran Deli Kargar,
pire 1sigindan katmerli deliye donmiis. Neresini kasiyacagmi bilemeden kapiya
kosmus. Meger Dedem Korkut, “Su Deli’nin akli biraz basma gelsin. Adamdan
olmayacak is istemek neymis, 6grensin! Madem ufacik karacik pire isterdi, simdi
gorstin!” deyip kapiyr disaridan kilitlemis. Ona esashi bir ceza vermis. Deli, pire
derdinden dara diisiince yas yas yalvarmis: “Aman Dede Sultan! Bunun semizi de
zayifi da kalsin. Medet eyle. A¢ kapiyr ¢ikayim. Hatami bildim. Sugumu anladim”
diye ¢ok dil dokmiis. Dedem Korkut dayanamayip kapiyr agmis. Deli Kargar, can
havliyle kendini disar1 atmis. Gelip Dedem Korkut’un ayaklarina kapanmis: “Aman,
su kendi kiiciik, serri biiyiik kara beladan kurtar beni!” diye yalvar yakar aglamis.
Dedem Korkut da, “Aklin varsa gole kos” demis. Deli Kargar, kosup ilk gordiigii
suya atlamis. Pireler, su ile beraber akip gitmis. Deli Kargar, Dedem Korkut ile alay

etmenin cezasini 0dedikten sonra diigiin dernek hazirligina baslamas.

Bay Biire ile Bay Bican Beyler agir diigiin dernek kurmuslar. i¢ Oguzlar1, D1s
Oguzlar1 bir araya getirmisler. Attan aygir, deveden bugra, koyundan kog
kestirmisler. Erkek cinsi besili mallardan birer siirii kirdirmiglar. Lezzetli yemekler
yaptirmiglar. Soguk icecekler hazirlatmiglar. Altin kadehler, giimiis siirahiler
dizdirmisler. Kirk giin, kirk gece diigiin dernek eylemisler. Oguz zamaninda evlenen

yigit bir ok atarmis. Oku nereye diiserse otagi oraya kurulurmus.

Beyrek, ak kirigli sert yaymi germis. Bir ok atmis. Ok ucup kafir Kipgak
hududuna diismiis. Meger kafirin biri, Beyrek’in otagimi gérmiis. Varip Bayburt
Hisar’nin tekfuruna haber vermis: “Bay Bican, géz agrin Bam1 Cigek’i Beyrek’e
vermis. Beyrek, gelin otagini suraciga, bizim hududa kurdu” demis. Meger tekfur da
Ban1 Cigek iistiine diis gorenlerdenmis. Bu haberi alinca derhal yedi yiiz kafir
kaldirmis. Geceleyin Bamsi Beyrek’in otagima baskin vermis. Uykuda iken basip
kirk yigidini 6ldiirmisler. Beyrek’in de kollarini arkasindan baglayip boynuna ip
gecirmisler. At ardinda stiriiyerek gotiirmiisler. Kara haber ¢abuk duyulmus. Bay
Biire’'nin ocagma ates diismis. Ortaligr feryat figan kaplamig. “Ogul!” diye
aglamaktan Bay Biire gozlerinden olmus. Ak Hanim, kara sicim saglarin1 yolmus.
Tirnak vurup elma yanaklarini pargalamis. Ak cikarip karalar giyinmis. En son
yavuklusu Bani Cigek’e haber verilmis. Bam1 Ci¢ek de giiz elmasma benzeyen

yanaklarint yirtmig. Kara sicim saglarini yolmus. Karalar giyinmis. Bunu duyan
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kudretli Oguz beyleri ak ¢ikarip kara giymisler. Beyrek’in nereye gotiiriildiigiinii
bilmedikleri i¢in elleri koynunda kalakalmislar. Yalniz Beyrek i¢in biiylik yas
tutmuslar. Boylece on alt1 y1l gegmis. Ama Beyrek’in ne 6liisiinden; ne de dirisinden

bir haber gelmis.

Glinlerden bir giin Deli Karcar, Bayindir Han’in huzuruna ¢ikmis: “Devletli
hanim! Omrii uzun olsun. Ama Beyrek sag olsaydi on alt1 yilda cikar gelirdi. Size
ayan ola ki, kim diri oldugu haberini getirirse onu diinya malina bogarim. Kim de
6ldiigii haberini getirirse kiz kardesim Banmi Cigek’i ona veririm. Her gilin yol
gozlemekten kardesim gozlerinden olacak™ demis. Bayindir Han, Deli Kargar’in
diisiincesini uygun gormiis. Meger orada Yalanci oglu Yaltacik dedikleri biri varmis.
Deli Karcar’in vaadini duyunca, “Hanim, ben varayim. Olmiis mii, diri mi; bir haber
getireyim” demis. Bayindir Han’dan izin alip gitmis. Gegmis giinlerin birinde Bani1
Cicek, Beyrek’e altin islemeli bir gomlek hediye eylemismis. Yalanci oglu Yaltacik
da Bani Cicek’in isledigi bu gomlegi goriince Beyrek’e aksam sabah yalvarmis:
“Yigitlik vurmakla, beylik vermekle olur. Ne olur beyim, bu gémlegi bana ver. Ben
giyeyim” diye kivrim kivrim kivranmis. Yigit derler, candan ederler. Comert derler,
maldan ederler. Beyrek, yavuklusunun isledigi gomlegi hi¢ giymeden Yalanci oglu
Yaltacik’a vermis. Yalanci oglu Yaltacik bu gémlegi kimseye gostermemis. Bir kere
bile giymemis. Yillardir saklarmis. Meger hanim, bunun da Bam Cigek’te gozii
varmis. Ama Ban1 Cigek’1 erlikle almaya hiineri ve cesareti olmadig igin yilan gibi
dolanirmis. Beyrek, esir gidip meydan namerde kalinca sevingten u¢cmus. Deli
Kargar’in vaadi de ekmegine yag siirmiis. Birka¢ ay orada burada gezip vakit saat
doldurmus. Nihayet altin islemeli gomlegi sandiktan ¢ikarip tavuk kanina bulamais.
Cara ¢amura batirmis. Toza topraga belemis. Yakasini, kollarim1 yirtmis. Giinlerden
bir giin alip Baymdir Han’in huzuruna ¢ikmis: “Hanmim, Beyrek’i Kara Derbent’te
oldiirmiisler. Oliisiinii kurtlar yemis iste delili” deyip gémlegi gdstermis. Gomlegi
goriince beyler feryat figan eylemigler. Hiinglir hiingiir aglamislar. Bayindir Han,
“Bre, ne agliyorsunuz? Biz, bu gomlegin Beyrek’in oldugunu nereden bilelim?
Durun hele! Gotiiriin, yavuklusuna gosterin. O islemisse o bilir” demis. Almislar,
gomlegi Bani Cigek’e getirmisler. Ban1 Cigcek gdmlegi goriir gérmez tanimis. On alt1
yillik yaras1 yeniden tazelenmis. Yiireginden 1lik kanlar gitmis. Cok ah vah eylemis.
I¢in igin aglamis. Bay Biire’ye, Ak Hanim’a da haber verilmis. Artik Beyrek’ten

imit kesilmis.
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Bir zaman sonra Yalanci oglu Yaltacik, Ban1 Cicek ile nisanlanmig. Diigiin
icin miihlet almis. Elin giiniin bildigini riizgar duymus. Riizgarin bildigi ise dort bir
yana yayilmis. Esirlerin mahpuslarin kulagina kadar varmis. Arkasindan gevrilen isi
duyunca Bamsi Beyrek’in basindan asagi kaynar sular dokiilmiis. Bu haber
hasretlikten mahpusluktan katbekat agir gelmis. Kul sikismayinca Hizir yetismez,
derler. Beyrek’in kara haberi aldig1 glin meger kafirlerin kutsal giiniiymiis. O giin
biitliin kafirler toplanmislar. Beyrek’i de kopuz c¢aldirmaya getirtmisler. Bamsi
Beyrek bir firsatin1 bulup kopuzu omzuna asmis. Gokyiiziiyle boy dl¢iisen Bayburt
Hisari’ndan atlayip u¢gmus. Allah’in kudreti ile burnu bile kanamadan ayaklari iistiine
dogrulmus, oradan hizla yliriimiis. Meger deniz tayr boz aygir, yillardir Beyrek’in
yolunu gbzlermis. Beyrek, kaleden cikar ¢ikmaz boz aygir sahibinin kokusunu almas.
Iki ayaginm iistiine sahlanip kisnemis. Kosup gelmis. Yiiz siiriip sahibini koklamis.
Beyrek, boz aygir1 goriince kardesini gormiis gibi sevinmis. O da biiylik bir hasretle
atinin boynuna sarilmig. Yiiziinii gézlinii 0pmiis. Oradan ¢ikip yurduna gelmis.
Meger bu sirada diiglin dernek kurulmus. Beyler yigitler toplanmis. Kizlar hanimlar

birikmis. Sabahtan beri davullar doviiliiyor, zurnalar ¢alintyormus.

Beyrek, bir yerde boz aygir1 birakip bir deve culuna biiriinmiis. Kopuzu
omuzuna asip diigiin evine varmis. Fersizlesen gozleri, yiiziinii o6rten saclari, uzun
sakallari, iistiindeki deve culu ile onu kimse tanimamus. Ustii basi perisan, omzu
kopuzlu bu yabanciy1 géren cocuklar variverip eteginden ¢ekistirmisler: “Deli Ozan!
Deli Ozan!” diye etrafinda donmiisler. O dakikadan sonra adi Deli Ozan kalmas.
Dogrusu bu da Beyrek’in isine yaramis. Kendisine deli siisii verip diiglin arasina
karigmis. Evvela kim var, kim yok diye soyle bir géz gezdirmis. Etrafi kolagan
ettikten sonra Oguz yigitleri ile giiveyinin ok yaristirdiklar1 yere varmis. O zamanlar
giiveyi nisan yiiziiglinli hedef koyarmis. Yigitler de bu yiiziige yay gerer, ok atarmas.
Hiinerlerini gosterirlermis. Beyrek, beylerin arasindan dolasip bir kdseye cikmis.
Kopuzunu eline almis. Kazan Bey oglu Uruz, Kara Gone oglu Budak, Kiyan Selguk
oglu Deli Diindar, Gaflet Koca oglu Sir Semsettin, Ban1 Cicek’in kardesi Deli Karcar
ok attik¢a, “Elin var olsun!” deyip coskulu havalar ¢almis. Yalanci oglu Yaltacik
attikca da, “Elin kurusun! Parmaklarin ¢iiriisiin! Attigin1 vuramaz ol!” demis. Zaten
Yalanct oglu Yaltacik’in attigt da hep bosa gidiyormus. Yalanct oglu Yaltacik,
Beyrek’in sozlerini bahane edip hiddetlenmis: “Bre ozanin delisi! Senin deliligin bir

tek bana mi1? Senin yliziinden attigim ok bosa gitti. Bu is kopuz ¢almaya benzemez.
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Gel de sen at bakalim. Gorelim, yayimi gerebilecek misin? Gerg¢i gerdin, gerdin!
Geremezsen boynunu vururum. Bilmis ol!” demis. Yayin1 Beyrek’e uzatmis. Beyrek,
Yalanct Oglu Yaltacik’in yaymi eline almis. Bir ¢ekiste kabzasindan iki pargaya
ayirmis: “Bu yay ile ancak diiz alanda ¢ayir kusu vurulur” deyip oniine atmis. Bunu
goren kudretli Oguz beyleri, birer kahkaha patlatmislar. Yalanci oglu Yaltacik ise
Ofkeden bir kat daha kudurmus: “Varin Beyrek’in yaymi getirin. Bir de onu ¢eksin
bakalim” deyip adam gondermis. Beyrek’in yayini getirmisler. Deli Ozan’a
vermigler. Deli Ozan, yedi kisinin zar zor gerdigi ak kirisli sert yayr almis.
Beylerbeyi Salur Kazan ile yanindaki beylere doniip, “Beyler, sizin askiniza ¢ekeyim
yay1, atayim oku” demis. Yay germesiyle ok atmasi bir olmus. Ok vinlayip gitmis.
Yalanct oglu Yaltacik’in nisan yiizliglinii parcalayip atmis. Bunun iizerine Oguz

beyleri alkis tutup giiliismiisler.

Kazan Bey, bu hiinerli ozani goriince yanma g¢agirmis: “Bre Deli Ozan,
benden ne istersin? Cadir mi, otag mu istersin? Kul mu, hizmetgi mi istersin? Yoksa
altin giimiis mii istersin?” demis. Beyrek, “Sultanim, beni biraksan da diigiin
yemeginden yesem karnim agtir, doyursam. Baska ne isteyim!” demis. Kazan Bey,
“Deli Ozan devletini tepti. Bari bu giinkii beyligim bunun olsun. Birakin, ne isterse
yapsin. Nereye isterse oraya varsin” demis. Kazan Bey’in soziiniin iistiine daha s6z
sOylenmemis. Beyrek, diiglin yemeginin yanina varmis. Yedigini yemis, yemedigini,
kazanlar1 ters c¢evirip dokmiis. Sagl sollu gelene gegcene atmaya baslamis. Bunu,
hemen Kazan Bey’e sikayet etmisler. Kazan Bey de, “Bu giin ona her sey serbest!”
deyip kapatmis. Beyrek, oradan kalkip kadinlarin oldugu tarafa varmis. Zurnacilari
kovup davulculart dévmiis. Hir giir ¢ikarmis. Ortaligi bir birine katmis. Sonra
kadinlarin otagmin esigini tutup oturmus. Boyu uzun Burla Hatun, bunu goriince
kizmis: “Bre, edepsiz! Sen kim oluyorsun da benim oldugum yere teklifsizce gelip
oturuyorsun?” demis. Beyrek, “Bana Kazan Bey izin verdi. Kimse karisamaz” deyip
bildigini okumaya devam etmis. Burla Hatun, “Peki Deli Ozan! Kadinlarin arasina
oturmaktaki maksadin nedir?” diye sorunca Deli Ozan, “Ben kopuz ¢alayim. Kocaya
varan kiz da kalkip oynasin” demis. Meger Beyrek’in niyeti Ban1 Cigek’i oynatmak
degilmis. Kendisi ile nisanli iken kocaya vardig: i¢in onu el giin i¢inde ayiplamak,
ona agirindan bir iki s6z vurmakmis. Gel gelelim, Kisirca Yenge’ye, “Kalk kiz, sen
oyna. Deli Ozan seni ne bilir!” demisler. Kisirca Yenge, ortaya ¢ikip, “Cal bre, Deli

Ozan! Kocaya varan kiz benim” demis. Oynamaya baslamis. Deli Ozan, kopuz calip
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sOylemis. Gorelim, hanim ne sdylemis: “Ant i¢gmisim, kisir kisraga binmem. Binip de
cenge gitmem. Sana 0kiiz ¢gobanlari1 bakar. Agizlarinin suyu akar. Sen onlarin yanina

var. Benim seninle isim olmaz.”

Beyrek, daha nice sdyleyecekmis. Ama Kisirca Yenge daha fazla
dayanamamis: “Vay, bu yok olasi Deli ayibimi gormiis gibi sOyliiyor” deyip
cekilmis. Bu sefer de Bogazca Fatma dedikleri kadina, “Kalk, sen oyna” demisler.
Bogazca Fatma, gelin kizin kaftanin1 giymis. Ortaya ¢ikmis: “Cal bre Deli Ozan,
kocaya varan benim” demis. Oynamaya baslamis. Beyrek, kopuz c¢alip sdylemis.
Gorelim, hanim ne sdylemis: “Ant igmisim, bogazina diiskiin kisraga binmem. Binip
de cenge gitmem. Evinizin ardi derecik degil mi? Kopeginiz adi Barak degil mi?
Senin adin kirk oynasli Bogazca Fatma degil mi? Daha ayibini agcayim mi1? Benim
seninle isim yok. Kocaya varan kiz kalksin. Gerdan kirip oynasin. Kopuzumu
dinlesin.” Beyrek daha nice sdyleyecekmis. Fakat Bogazca Fatma, “Vay basima
gelenler! Deli, olanca ayibimizi ortaya doktii. Kalk kiz. Oynarsan oyna. Oynamazsan
cehennem ol. Beyrek’ten sonra basina bunlarin gelecegi belliydi” demis. Burla Hatun
da, “Kalk kiz oyna. Elinden ne gelir!” deyince Ban1 Cicek, kirmizi kaftanini giymis.
Ortaya ¢ikip, “Cal, bre Deli Ozan! Kocaya varan benim” demis. Goniilsiizce ellerini
kaldirmig. Ama ak elleri giimiis gibi bileklerine kadar agilinca Beyrek kendi taktig
altin yliziigli Ban1 Cigek’in parmaginda gormiis. Deli Ozan, kopuz c¢alip sdylemis.
Gorelim, hanim ne soylemis: “Beyrek gideli tepelere ¢iktin mi1 kiz? Kivranarak dort
yanina baktin m1 kiz? Kargi gibi kara saglarin1 yoldun mu kiz? Kara gozlerinden aci
yaslar doktlin mii kiz? Parmagindaki altin yiiziik benimdir kiz. El yiiziigi ile kocaya
varmak ayip degil mi kiz?” Deli Ozan bdyle deyince Bani Cicek, beyninden
vurulmusa donmiis. Deli Ozan’in ¢okmiis yiiziine, fersiz goziine, kurumus ellerine
bakmis. Onu bir an i¢in Beyrek sanmis. O da Deli Ozan’a sdylemis; gorelim, hanim
ne soylemis: “Beyrek gideli tepelere ¢ok ¢iktim. Gelir diye yollarina ¢ok baktim.
Acisindan, saglarimi ¢ok yoldum. Giiz elmasi yanaklarimi ¢ok yirttim. Gidip
gelmeyen beyime ¢ok agladim. Sevdigim Beyrek sen degilsin. Altin yiiziikk senin

degildir. Bu yiiziikte ¢cok nigan vardir. Altin yliziigii istiyorsan nisanini séyle.”

Beyrek, Ban1 Cigek’in hala kendisini sevdigini anlayinca sdylemis. Gorelim,
hanim ne sdylemis: “Bir sabah, han kiz1 ben ava ¢gikmadim m1? Kapinin 6niinde ala
geyik yikmadim m1? ikimiz bir at kosturup yarismadik m1? Ok atisip giires tutmadik

mi1? Yarista giireste ben seni yenmedim mi? Altin yiizti§iimii parmagina takmadim
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mi1? Nisanlin Bams1 Beyrek ben degil miyim?” Kiz bunlar1 duyunca kopuz ¢alan Deli
Ozan’in Beyrek oldugunu bilmis. Yikilan daglar1 yeniden yiikselmis. Cekilen sulari
tekrar ¢aglamis. Kuruyan dallarn siirgiine durmus. Gelinligi duvag: ile kosup gelmis.
Beyrek’in ayaklarina kapanmis. Seving gozyaslari dokmiis. Yavuklusuna
kavusturdugu icin Allah’a binlerce kere siikretmis. Daha sonra temiz elbiseler,
kiymetli kaftan ile Beyrek’i bastan sona donatmis. Onu orada birakarak ata binip
gitmis. Ak Hanim’a, Bay Biire’ye miijde gotiirmiis. Beyrek’in sag salim geldigini
haber vermis. Bu haberi duyunca babasi iki dokiip bir sdylemis, gorelim hanim ne
sOylemis: “Agzin, dilin i¢in Sliirlim gelincigim! Yoluna kurban olurum gelincigim!
Yalan ise sozlerin gercek olsun gelincigim!” demis. Bu biiyiik miijdesi eger dogru ise
cok mal miilk verecegini sdylemis. Kazan Bey, Beyrek’i alarak Bay Biire’nin yanina
getirmis: “Miijde, Bay Biire! Oglun geldi” demis. Bay Biire, “Oglum i¢in aglamaktan
gozlerim kor oldu. Kor gozlerimi ancak oglumun kani agar. Eger gozlerim agilirsa bu
gelen oglumdur. Yoksa yaralarimi desmeyin.” demis. Beyrek, serce parmagini
kanatmis. Kanin1 bir mendile silmis. Getirip babasinin gozlerine siirmiis. Hakk’in
kudreti ile 0 an Bay Biire’nin gozleri acilivermis. On alti yildan sonra 1s1k yiizii
gormiis. Anasi babasi feryat figan ogullarina sarilmiglar. “Ogul, ogul!” diye ¢ok
aglamiglar. Hasret kaldiklar1 ogullarina kavusturan Allah’a binlerce kere

stikreylemisler.

Yalanc1 oglu Yaltacik, Deli Ozan’in Beyrek oldugunu anlayinca korkup
kagmis. Kendini, danalarin otladigi biiyilk bir sazliga atmis. Beyrek, arkasina
diismiis; ama adam boyunu asan kamiglar arasinda Yalanci oglu Yaltacik™
bulamamis. En son, “Cikmazsan sazlig1 atese verecegim” demis. Yaltacik, bunu
duyunca yanma korkusuyla sazliktan c¢ikmis. Ayaklarina kapanip Beyrek’ten af
dilemis. Kalbi yumusayan Beyrek de onu affetmis. Yeniden kirk giin, kirk gece
diigiin edilmis. Beyrek, Ban1 Cicek ile evlenmis. Dedem Korkut gelip kopuz calmis.
Gazilerin baglarina neler geldigini anlatmis. En son hayir dua eylemis: “Gilivendigin
daglarin yikilmasin. Kaba golgeli agacin kesilmesin. Aksakalli babanin mekani
Cennet olsun. Ak percemli ananin yeri Fatma Ana yani olsun. Allah, ogul ile
kardesten ayirmasin. Son nefeste ar1 imandan ayirmasin. Amin amin diyenlerden
Allah raz1 olsun. Ne giinahiniz varsa; ad1 giizel Muhammed’in yiizii suyu hiirmetine

bagislasin. Hanim hey!” (Teyek, 2017: 45-68).
4. Efsane Metinleri
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Asiklarin Al

Eskiden buralarda yasayan bir oglanla kiz birbirine asik olmus, sevmisler
birbirini. Oglan varmis anasina babasina sdylemis, demis durum boyleyken bdyle.
Babasi1 da oglum bir askere git gel hele ondan sonra gider Allah’in emri deriz demis.
Ama oglan yok iki ayaginin {izerine diismiis ille de alin diye. Neyse babasi varmis
kiz1 istemis. Kizin babasi da askerligine yapmayana kiz miz vermem demis. Oglanin
agirina gitmis e tabi sevda da var. Kizi kagirmaya karar kilmis. Gece olunca kizi
almis yanina Kizilirmak’in oraya inmigler ama kizin babasi, abisi diigmiisler pesine.
Korkudan irmagin i¢ine girmisler ama irmak simdiki gibi degil o zaman deli akarmas.
Simdi su yok yazin tiim kiriliyor. Irmak yutmus tabi asiklari. Babasi, abisi aglamislar
pisman gelmisler ama ne fayda. Asiklarm oliilerini ¢ikaralim diye ugrasmuislar tam
elinden tutup ¢ekecekler irmak ¢irpinirmis. Bir daha denemisler yine ayni. Bakmiglar
kendileri de olecek vazgegmisler irmak asiklari almis gitmis. Kizin babasi bunu
sormus hocalara, onlar da demis ki sen hata yaptin, giinah isledin sevenleri
kavusturmadin. Irmak da size onlar1 vermedi. Yanilip da irmaga varmayin, girmeyin
sizi de yutar sizi unutmaz gayri demis. Zaman gegmis abisi baliga m1 varmis irmaga,
Oyle bir sey i¢in varmis irmak onu da yutmus. Allah yanina kor mu? (Giizel, 2016:
168-169).

Dort Kardesler

Zengin s6zii gecen bir Yoriik agas: siiriileri ile birlikte Dedegdl ve Anamas
Daglari’nin birlestigi Yakabeli’ne gelerek cadirint kurar. Bir de ¢obani vardir. Bu
coban dyle bir kaval ¢alarmis ki kizlarin gonliinii fethedermis. Inat eden keci ve
koyunlar siraya dizermis. Coban, c¢aldigi kavalla aganin kizinin da gonliinii calar.
Birbirlerini 6yle bir severler ki, gozleri higbir seyi gérmez olur. Agadan ve dort
oglundan gizli olarak konusurlar. Bir giin sabah, ¢oban koyunlari otlatmak ig¢in
yaylanin yolunu tutar. Coban yaylanin yolunu tutmasi ile kizin igine bir karamsarlik
¢oker. Bu durumu fark eden babasi; “Kizim ne oluyor sana, bir derdin mi var?” diye
sorar. Kiz da; “Yok baba” der. Fakat kulagi kavalin sesindedir. Koyunlar1 otlatan
cobanin yolu eskiyalar tarafindan kesilip, eli kolu baglanir. Cobanin kdpegi,
eskiyalara saldirinca dldiiriiliir. Oliim siras1 cobana gelmistir. Coban yalvararak: “Ne
olur beni 6ldiirmeden dnce bir kaval ¢alayim” der. Eskiyalar buna razi olur. Coban

kavali calmaya baglar. Kavalin nameleriyle birlikte yolun eskiyalar tarafindan
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kesildigini, kara kopegin oldiiriildigint, koyunlarin eskiyalar tarafindan
gotiiriildiiglini anlatir. Eskiyalar ¢obani basti, kil bagcik kolumu kesti, yetisin agalar
kara kopek kan kustu. Bunu duyan kiz, sevdigi yigidin basinin dertte oldugunu anlar.
Agabeylerine durumu anlatir. Once inanmazlar, fakat bacilarinin 1srarma
dayanamayarak c¢obanin arkasindan giderler. Goriirler ki, kiz kardeslerinin dedigi
dogrudur. Eskiyalar tarafindan c¢obanin ellerinin kollarinin baglandigini, kopegin
oldiirtldiigiinti goriince eskiyalarla catismaya girerler. Ne yazik ki bu zalim eskiyalar
dort kardesi bir gam agacinin altinda oldiirtirler. Halk toplanarak biiyiik bir yas tutar.
Bu dort kardesler vurulduklart yerde defnedilirler. Burada bugiin dért cam agaci
vardir. Hepsi ayni boyda ve aymi kalinliktadir. Bu mevkie bugiin Dort Kardesler
denmektedir. (Gode, 2010a: 293).

Esek Tas1

Aksu’nun Koésre koyli mezarliginda bulunan bir tas i¢in halk arasinda sdyle
bir efsane anlatilmaktadir. Bu kdyde, cimri ve bencil bir kadin yasarmis. Bir giin
ekmek yaparken yanina gelen bir dilenci, karnin1 doyuracak kadar bir ekmek istemis.
Kadin, dilenciyi geri c¢evirmis, higbir sey vermemis. “Biz burada esek gibi
calistyoruz, git ¢alis, sen de kazan” diyerek dilenciyi yanindan kovalamis. Kadinin
yanina gelen dilenci ermislerdenmis. Hi¢ sesini ¢ikarmadan, arkasini donmiis
giderken, kadina beddua etmis. Dilencinin ettigi beddua o anda Allah tarafindan
kabul olmus ve kadin, “Biz esek gibi calisiyoruz.” dedigi icin o anda esek seklinde
bir tasa doniismiis. Cimrilik ve bencillik sonucu tas olan bu kadini temsil eden tas,
Kosre kdyii mezarliginda hald durmakta ve Esek Tasi olarak bilinmektedir (Gode,
2010a: 263).

Gelin Geldi Golii

Erzurum'a girerken mutlaka iginden gectigimiz sirin bir bucagimiz vardir.
Gerek karayolu, gerek demiryolu bu kasabamizin i¢inden gecer. Cok uzaklardan
dikkatimizi ¢eken Seker Fabrikasi’nin bacasi ile Ilica’ya yaklastigimizi anlariz.
Bugiin Ilica istasyonunun bulundugu yer vaktiyle bir gélmiis, zamanla kaybolan bu
goliin yerine istasyon kurulmus. Bu goliin adi ile ilgili su gilizel efsane anlatilir:
Cevredeki koylerden birinde giizel bir kiz varmis. Bu kiza komsu kodylerden bir
delikanlt asik olur. Kizin da goénlii delikanlida. Durumlarini ailelerine acarlar. Bu iki

gencin evlendirilmesine karar verilir. Fakat araya delikanlinin askerligi giriverir. Kiz
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ile delikanli murat alip veremeden ayr1 diiserler. Kiz baba evinde, delikanl asker
ocaginda kavusacaklar1 giinli beklemeye baglarlar. Bir giin kdye delikanlinin sehit
olduguna dair bir haber gelir. Gelinlik giymeyi bekleyen geng kiz, bu haber
karsisinda sarsilir. Ama elden ne gelir ki. Artik sevgilisi Olmiistlir; aglamanin,
sizlamanin bir faydas1 yoktur. Kizin yeni talipleri olur, babasi bunlardan birine kizini
verir. Diiglin kurulur, Davullar vurulup zurnalar iiflenmeye baslanir. Gelin alay1 vakti
gelince gelinin atin1 ¢eker ve yola ¢ikarlar. Alay yolda bir goliin kiyisina gelince bir
miiddet dinlenmeye karar verilir. Atindan inip go6liin berrak sularina dalgin dalgin
bakan gen¢ kizin akli hep eski sevgilisindedir, onu diistinmektedir. Goliin piril piril
sularina bakarken O’nu, sanki suyun i¢indeymis gibi goriiverir. Hemen dogrulur,
suya dogru kosmaya baglar. Sularin sakin giizelligini boza boza ilerler ve
alaydakilerin saskin bakislar1 arasinda gézden kaybolur. Kafiledekiler her an gelinin
sudan ¢ikacagini iimitle beklemeye baslarlar. Golde goriilen herhangi bir degisiklik
gelinin geldigine yorulur ve beklesenler; “Gelin geldi gelin geldi!” diye haykirmaya
baglarlar. O goliin ad1 da, kayboluncaya kadar “Gelin Geldi” olarak sdylenir
(Sakaoglu, 1976: 231-232).

Gelin Kayas1 Efsanesi

Camas ilgesinin kuzeydogusunda, ilge merkezinden 100 metre yiikseklikte,
gorilmeye deger, diiz ve gorkemli yliksek bir alan iizerinde bir kaya vardir. Kayanin
tizerinden Fatsa ilge merkezi ve Karadeniz, muhtesem giizelligiyle
goriilebilmektedir. Iste bu kayaya dair yorede anlatilan bir efsane vardir ve efsane su
sekildedir: Yillar 6nce buralarda kendi yaginda kavrulan bir ailenin ay pargasi gibi
bir kiz1 dogmus. Bu kiz biiylimiis, giizel mi giizel bir geng kiz olmus. Tabii her geng
kiz gibi goriiciiler bir bir kapiya dayanmuslar. Istemisler kiz1 bir bir. Ama nafile...
Kiz bir tiirlii kabul etmiyormus gelen taliplilerini. Nihayetinde uzak kdylerden bir
gence asik olan kizi oglanin ailesi vakit gecirmeden istemeye gelmis. Kizin babasi
kizina sormus. Kiz da razi oldugunu sdyleyince evlilik hazirliklarina baslanmis
hemen. Davullu zurnali giizel bir diiglin yapmislar, ermisler muratlarina. Ancak
aradan zaman geg¢mis kiz ailesinin yanma her geldiginde annesiyle sudan
sebeplerden tartistyormus. Babasi ne oldugunu anlamaya calismis ve sonunda bu
tartismanin asil sebebinin evden ayrilirken baba evinden istedigini alamamak
olduguna hitkmetmis. Yine bir giin, kizin babasi ve annesi tarlada calisirken kiz eve

gelmis. Evde eline ne gegirdiyse alip gotiirmiis kendi evine. Hepsi neyse de kiz,
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annesinin ekmek yaptig1 ticayakli sact bile alip gotiirmesin mi? Geng kizin annesi
buna ¢ok igerlenmis ve dilinden su beddua dokiilmiis. “Allah seni tas yapsin, tas
olasin emi!”. Gen¢ kiz, olanlardan habersiz ailesinin evinden gotiirdiiklerinin
sevinciyle tam bu diizliikten gecerken birden tasa doniigsmiis. Gelinin duvagi kayanin
ist kismu, alt tigayakli sacda kayanin alt kismini olusturmus. Gergekten de bu kayaya
bakildiginda iist kismi bir gelin duvagmna, alt kismi da saca benzemektedir.
Gelinkayasi’nin etrafi belediye tarafindan diizenlenmis ve halkin mesire alanina
dontstiirilmiistiir. Camas, kiiclik bir ilge olmasina ragmen ilgcede her yil “Geleneksel

Gelinkaya Festivali” diizenlenmektedir (Akkus, 2018: 63-64).
Gelin Taslar: 2

Giresun ili Sebinkarahisar ilgesi arasinda Egribel Siradaglar1 uzar gider. Bu,
ad1 pek duyulmayan siradaglarin iizerinde, bir yani1 geline benzeyen tas yiginlari
vardir. Bagka bolgelerimizde de benzerlerine rastladigimiz bu taslarin, dinleyenlerin
gozlerini dolu dolu eden acikli bir hikdyesi vardir. Bolgede zengin bir aga
yasamaktadir. Fakat aganin kizinin gohreti babasindan fazladir, ondan daha fazla
taninmaktadir. Ciinkii aganin kizi, Insan degil, sanki bir melektir. Giizelligi dillere
destan olmustur. Onu bir géren hemen asik olmaktadir. Bu giizellige sahip olmak
isteyen pek ¢ok zengin, aganin kapisini ¢alar, damatlik dilermis. Ama kizin gonliinde
zengin filan yatmamaktadir, gelenlerin hepsini geri ¢evirir. Babasi da “Bir tek kizim”
der, evladina baski yapamaz. Kizin gonlii baskasindaymis meger; kiz, babasinin
cobanlarindan Hekdi Isin adli bir delikanliya asik olmus. Kiz, bu delikanliya haber
yollar ve babasindan habersiz, gizli gizli bulusurlar, goriisiirlermis. Bu tiir bulugsmalar
bir miiddet devam etmis. Bir giin kizin babasi kiz1 ile ¢obani arasindaki ilgiyi
Ogrenir. Hemen kizim1 konagmin en iist katindaki odalardan birine hapseder. Kiz
aglamaya baglar, giinlerce aglar. Aga babasi da merhamete gelmez bir tiirlii. Kiz,
yine aglamaktan go6zlerinin kizardigi bir giin odanin ¢atmasinda bir ip gortir.
Yastigin1 yatagin igine yerlestirip uyuyor gibi yaptiktan sonra c¢atmadan ipi
pencerenin okuna baglar. Ipe tutunarak asagiya iner. Cobanin kaldig1 yere gidip onu
bulur. Aganin kiz1 ile gobaninin bulugmalar1 bdylece bir miiddet devam ederse de bu
da duyulur. Ilkinde fazla bir cezaya garptirilmayan ¢oban bu sefer falakaya yatirilir.
Coban boylece her giin doviiliip doviiliip saliverilir. Kizin1 ¢obanina vermek
istemeyen aga, onu ilk gelen diiniirciiye vermeyi kararlagtirir. Nitekim ilk gelen

goriicliye “Evet” cevabini verir. Diiglin hazirliklar1 baglar. Diigiin giinii gelip catar,
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kiz1 almaya gelirler. Kizini, kendisi gibi zengin birine verdigi i¢in aga ¢ok mutludur,
fakat kiz1 hi¢ de Oyle degildir. Bu sebepten kiz, gelin giderken babasinin elini 6piip
hayir duasini almaz. Oyle ki babasmin yiiziine bile bakmak istemez. Gelini almaya
gelenler yola koyulurlar. Diigiin alayr Egribel’e gelince, elinin &plilmemesine
sinirlenen aga beddua eder ve yasl gozlerle “Kizim tas ol!” der. Dua kabul olunur ve
kiz ile yanindaki gelinci tas olurlar. O giinden sonra da bu tasa “Gelin Tas1” denilir.

(Sakaoglu, 1976: 17-19).
Gelincik Ana Efsanesi I

Atabey’in kuzey dogusunda bulunan bélgenin en yiiksek daglarindan birisi
olan Gelincik Dagi’na adin1 veren bir efsane vardir. Hayvancilikla gecinen yoriikler,
eskiden beri, yazin sicak aylarinda yaylalara ¢ikarlar, sonbaharda havalar sogumaya
baslayinca daha sicak olan ovalara inerler. Antalya ve Aydin civarindan gelen
yoriikler de bir ilkyazda siiriileri, cadirlari, ihtiyarlari, gengleri ve ¢ocuklariyla Barla
Dag1 iizerindeki bu yaylaya go¢ ederler. Gegen yil, ovaya inmeden Once asiret
reisinin oglu ayn1 yaylada evlenmis ve esi ilk yemegini orada pigirmis, ocagin tistiinii
kapatip go¢ edilmisti. Yaylaya ulasildigi giin, ¢adirlar kurulup dosendi. Herkesin
yerleri belirlendi, artik aksam olmustu. Herkes ¢ok yorgun bir sekilde yatti. Ertesi
sabah giines dogmadan tan atarken kalkildi. Cobanlar, siiriileri otlaga c¢ikardilar.
Kaynananin sert emirleri her tarafta yayiliyordu. Kadin ¢ok zalim ve hir¢in birisiydi.
Geline yapmadigini birakmiyordu. Taze geline bagirarak; “Haydi durma bir yandan
hamur yogur yufka a¢ 6biir yandan sagdan soldan cali ¢irp1 toplayip ocagi hazirla
yufkay: pisir. Simdi koyundan gelirler, karmlar1 agtir” Bu kadar sert emirleri isiten
gelin telds icinde atesi yakmaya calisiyor, fakat esen kuvvetli riizgar ¢cakmak tasiyla
yakmak istedigi atesin yanmasina izin vermiyordu. Kaynana tekrar bagirdi; “Haydi

"’

cabuk ol, ocag1 yaksana!” Zavalli gelincik iyice sasirmis ne yapacagini bilmiyordu.
Basucunda elinde oklava ile bekleyen kaynana ona hiicum ederek haykiriyordu.
Saskinlikla avucunun igine aldigi uzun saglariyla gecen yildan kalmis ocagin
kiillerini karistirtyordu. Ne olduysa o anda oldu. Kiiller arasinda kalan bir kor
pargasindan biitiin ¢ali ¢irp1 ve gelinin saclar tutustu. Gelin de alevler i¢inde kaldi.
Bu hali goren oba halki kosarak gelini kurtarmak istedilerse de bagsaramadilar. Gelin
coktan O0lmiistii. Kaynana yaptigindan pisman olmustu, ama is isten gegmisti. Ocagin
oldugu yere bir mezar kazildi. Kiillerle beraber gelin gozyaslari i¢inde, buraya

gomiildi. Onun ruhunun ermislere karigtigi kabul edildi. Onun i¢in her gog
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baslangicinda, onun kabri basinda, kurbanlar kesilir ve dualar edilir. iste bu
gelincikten dolay:r iizerinde yaylalar bulunan daga “Gelincik Ana” denir (Gdde,
2010a: 312).

Gelincik Ana Tepesi

Isparta’nin kuzeyinde bir dag vardir, bolgenin iinlii dag1 Davras kadar yiice,
onun kadar iinlii... Atabey ilgesine adeta tepeden bakmaktadir bu yiice dag. Karli ve
sivri tepesiyle ilgenin iizerinde bir heyula gibi yiikselen bu dag cok uzaklardan
goruldiigli gibi, Egridir ve Burdur golleri de altin bagakli ovalarin ortalarinda birer
ayna gibi parildar buradan. Giiney ve batidan gelen yoriikler ilkbahardan sonbahara
kadar bu dagin yamaglarinda yaylarlar. Sarikec¢ili oymaginin bir obasi yine bir bahar
giini bu dagin yamagclarinda c¢adirlarini kurar, yazi orada gegirmeye hazirlanir.
Gegen y1l da ayn1 yere cadir kuran obanin hatir1 sayilir delikanlis1 burada evlenmis,
gelin kadmn ilk kinali parmak asini orada yaktigi bir ocakta kotarmisti. Bu yil da
cadirlar kurulurken gelin kadina yemek hazirlamak diiser. Kaynanasi da cadaloz mu
cadaloz... Geline hemen atesi yakmasini, iizerine saci koymasini sdyler. Gelin kadin
ne yapsin, kaderi... Dolanir sag1 solu, baglar ¢ali ¢irp1 toplamaya, topladiklarini eski
ocaga yerlestirir. Fakat atesi yakmanin miimkiinii yok, esen kuvvetli riizgar atesin
yakilmasini onler. Atesin hala yakilamadigin1 goren 6fkeli kaynana elindeki oklava
ile gelinin lizerine hiicum eder, bakislar1 ile de gelini sagkina ¢evirir. Ne yapacagini
bilemeyen gelin, basini, gecen yildan kalan kiillerin arasina sokup saklamak ister.
Fakat bahtsizlik gelini burada da yakalar; ta gegen yildan, cadirlarin sokiildiigii
ginden kalan bir kivileom gelinin saglarmi tutusturur. Derken gelin yaninda
yoresindeki ¢ali ¢irp1 ile birlikte yanmaya baglar. Kisa bir miiddet sonra gelin kiil
olup savrulur. Yetisenler bir sey yapamazlar, ne yapabilirler ki... Kocasi bir yandan,
obanin glingérmiigleri bir yandan geline yanmaya baslarlar. Kotii kalpli kaynana da
sugunu anlayip af diliyor, yalvarmaya bagliyor. Gelinden arta kalan kemikleri ocaga
gomiiyorlar, orasi, onun mezari oluyor. O giinden sonra dagin adi1 Gelincik Ana
olarak soylenmeye basliyor. Yortikler her y1l mezarin basinda kurbanlar keserler, dua

ederler, erenlere erisen gelin kadindan himmet umarlar. (Sakaoglu, 1976: 105-106).
Karyagdi

Ankara’da, Ulus semtinde Karyagdi Tiirbesi adi ile bilinen bir ziyaret yeri

vardir. Bu tiirbe igin su hikdyeyi anlatirlar: Osmanli Imparatorlugu’nun ihtisaml
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devirlerinde Ankara’da giizel bir Tiirk kiz1 yasarmis. Bu giizel kiz ayn1 zamanda
akilly, terbiyeli ve iyi kalpli imis. Her gonle diisen kivileim onunkine de diismiis. Bir
delikanli, kendi gibi yigit olan bu kiza gonliinii kaptirmis. Geng¢ varmis babasina,
anlatmis durumu. Baba da bilir ki oglunun evlenme c¢agidir. Kizin babasina varirlar.
Allah'in emrini, peygamberin kavlini hatirlatirlar. Fakat kizin babasinin niyeti
baskadir; o, kizim1 akrabalarindan birine verecek ve yiikli bir baglik alacaktir.
Kayimpeder adayini bir tiirlii raz1 edemezler. Gengler icin tek yol kalmistir; delikanh
bu yolu dener ve basarir. Kizinin kagirildigini duyan baba buna ¢ok kizar. Kizina ve
delikanliya s0yle beddua eder: “Allah canini alsin da ¢ocuk yiizii gérmeyesin!”
Kagaklar gizlice evlenirler. ilk gece kiz, icinde bir sikint1 oldugunu sdylerse de
sebebini bir tiirlii anlayamazlar. Aradan giinler, haftalar, aylar gecer; kizin yakinda
bir ¢cocugu olacaktir. Aylardan Temmuz... Hava giinesli, etrafi bunaltic1 bir sicak
kaplamistir. Evde gilinlerini sayan hamilenin can1 kar yemek ister. Ama bu havada
kar bulmanin imkani mi var... Kiz, ellerini goge kaldirir, Allah’a niyazda bulunur:
“Allah’im, simdi bir kar yagdirsan da avuc¢ avu¢ yesem...” Aradan fazla zaman
geemez; o sicak hava kaybolmus, kar yagmaya baslamistir. Herkes ne oldugunu
anlayamamustir. Giizel kiz muradina ermistir; avug avug, doyasiya kar yer. Kar yer
yemesine ama bir miiddet sonra hastalaniverir; yedigi kardan tsiitmiistiir. Cok
geemeden karnindaki ¢ocugu ile birlikte Hakk’in rahmetine kavusur. Cevre halki
bunun adina bir tiirbe yaparlar ve oraya defnederler. Tiirbenin adina da Karyagdi

adin verirler (Sakaoglu, 1976: 155-156).
Tarhana Corbasi

Bir Ramazan giiniinde tebdil-1 kiyafet halindeki Yavuz Sultan Selim yanina
nedimi Hasan Can’1 da alarak Edirne sokaklarinda dolasmaya baglar. Hasan Can’a:
Top atildiginda hangi kapinin 6niinde olursak, orada iftar edelim” der. Bir miiddet
dolastiktan sonra iftar vakti iyice yaklasir ve top atilip, ezan okunmaya baglar. Bu
esnada Onilinde bulunduklar1 evin ¢ocuklart kap1 Oniindedir ve onlar igceriye davet
ederler. Ev sahipleri birilerine iftar ettirmenin sevinci iginde sofraya otururlar.
Yemek esnasinda bir taraftan da sohbet edilir. Hasan Can bir ara tebdil-i kiyafet
ettiklerini unutup padigahin dediklerini evet sultanim, Oyledir hiinkarim, diye
cevaplayinca, hane sahipleri evlerindeki misafirin padisah oldugunu anlarlar. Bir
taraftan bir padisahi agirlamanin sevincini yasarken, diger taraftan da ona layik bir

yemek yedirememenin hiizniinli yasarlar. Bu esnada Yavuz Sultan Selim yedikleri

319



corbanin lezzetinden bahsederek, corbanin ismini sorar. Ev sahibi: “Efendim
elimizden gelen budur. Hanimin evde bulunanlart karistirp kaynatmis g¢orbayu.
Elimiz dardir bu ¢orba da dar hane ¢orbasidir” der. Bu olayla sohret bulan darhane

corbasi, zaman i¢inde tarhanaya dontistir (Dervisoglu, 2016: 288).
Taslasan Ana ile Yavrusu

Masallarin, once, dizine kadar, sonra gobegine kadar, derken tamamen
taglasan kotii kalpli padisahina karsilik efsane diinyamizda da pek cok taslagsma
motifine rastlanilir. Cocuklugumuzun kulagimizda kalan “Sakin bunu yapma, yoksa
Allah seni tas yapar” ihtar1 da, bu masal ve efsane diinyasinin giinliik hayatimiza
aksetmis bir sesi gibidir. Anadolu’muzun her bir bucaginda goriilen ve basitce bile de
olsa bir belirli sekle sahip olan taslar i¢in sOylenen hikayeler, her yasin
dinleyebilecegi bir tazelik tasir. Iste bdyle taslardan biri de Konya’nin Ermenek
ilcesine bagli Kiiclik Karapinar kdyiindedir. Kdyliilerin “Kale” diye adlandirdiklar
yiiksek bir kayaligin tepesinde yer alan ve uzaktan bakilinca, sirtina ¢ocugunu sarmis
bir kadin siluetini andiran bir tas vardir. Cevrede bunun i¢in anlatilan hikaye
sOyledir: Taze ¢ocugu olan bir ana, yavrusunu bir kenara birakir, ekmek yapmak i¢in
hamur yogurmaya baslar. O bu isle ugrasirken kii¢iik yaramaz da bir kenarda
oturmaktadir. Kendini hamurun ve tandirin telasesine kaptiran ana neden sonra
cocugunun altim pislettigini fark eder. Hemen acele ile bebegin altin1 degistirmek
ister. Fakat yaninda ydresinde su bulamaz. Ekmekler firindadir, yanabilir; ¢ocugun
alt1 acik, rahatsiz olabilir. Hemen goziine yakinindaki bir kapta bulunan deve siitii
ilisir. Cocugunun temizligini bununla yapar. Fakat kadinin bu yaptigi, nimete karsi
islenmis bir hiirmetsizliktir. Allah Teala, bu yanlis hareketi cezasiz birakmaz ve ana
ile yavrusunu tasa inkilap eder. Uzaktan goriilen kayaligin bir parcasini teskil eden
bu ana ve yavru motifini canlandiran tas, kdyliilere her zaman bu hadiseyi hatirlatir
ve onlarin nimete kars1 hiirmetsizlik etmemelerine dikkati ¢eker (Sakaoglu, 1976: 56-

57).
Zemzem Cesmesi

Sarkikaraaga¢’in Belcegiz kdylinde yasayan, yasli bir ihtiyarin yedi tane oglu
vardir. Ihtiyar bir giin riiyasinda ogullarin1 kasabada bulunan bu ¢esmenin basindaki
palamut agacinda asili olarak goriir. Cok iziiliir ve korkar. Uyandiginda, Allah’a

yalvarir; “Allah’im benim basima bdyle bir feldket verme. Yedi sene burada kurban
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kesip fakirlere dagitacagim.” der. Bu duadan sonra yedi yil boyunca bu ¢esmenin
basinda, palamut agacinin altinda kurbanlar kesilir, fakirlere dagitilir, eglenceler
yapilir. Ihtiyar adam, bu agacin altinda bir giin bu eglenceler sirasinda oliir. Ihtiyari
buraya gomerler. Cocuklari, ihtiyarin 6liimiinden sonra, bir kardeslik timsali olarak
bu eglenceleri devam ettirirler. O gilinden sonra burada, Allah’tan cocuklarini
kendilerine bagislamasini isteyen anne ve babalar adaklar adayip kurbanlar keserler.
Belcegiz koyiindeki bu ¢esmenin ad1 da Zemzem ¢esmesi olarak anilmaktadir (Gode,

2010a: 332).
73. Efsane

Honaz Dagi’ndaki Erikli Yaylasi’nda Topal Kahya denen bir adam
yastyormus. Bir gilin riiyasinda, Honaz Dagi ona yemin vermis. Demis ki: “Bak,
kardesinin evine gitmeyeceksin, onun kahvesini igmeyeceksin ve bir yil bu soziinii
tuttuktan sonra da bir kurban keseceksin, eger bunu yapmazsan basina kotii isler
gelir” demis. Adam uzun siire bu sézii tutmus ama etraftan niye kardesinin evine
gitmiyorsun diye biiyiik baskilar gelmeye baglamis. Adam da sonunda: “Baslarim
Honaz Dag1 senin tepene de kir sagina da” diyerek kardesinin evine gitmis. Daha
kapidan girer girmez “Bana bir kahve yap gelin” diye seslenmis. Igmis kahveyi,
oradan asaglya Honaz’a inmis ve bir kahvehaneye oturmus. Kahvehanede
sandalyede otururken agzindan kahverengi bir kan gelmis ve orada diisiip Olmiis.
Yore halki bu 6liimiin sebebini adamin Honaz Dagi’n1 dinlememesine ve ona yaptigi

saygisizliga baglamaktadir (Tiirktas, 2012: 249).

5. Fikra Metinleri

Allah’mn Isine Karismam

Bektasi babalarindan biri, bir giin hamama gider. Soyunup dokiinerek igeri
girer. Terlemek igin gobek tasina yatar. Zihni daldan dala ugarak muhtelif mevzular
izerinde diisiinmeye baslar. Bu sirada gozleri hamam bdoceklerine iligir. Bir miiddet

de onlar tetkike girigir. Sonra kendi kendine:

-Hey Allah'im! Senin &yle garip hikmetlerin vardir ki, onlar1 bir tiirlii
anlayamam... Mesela, su hamam boceklerini ne diye yarattin? Haydi, yarattin fakat
su mermerin i¢ine ne diye kapattin, ni¢in bu cirkef sularin icine attin? Diger
bocekler, daglarda kirlarda kendilerine gore envaigesit yiyecekler dolu topraklarda

gezip tozup bol bol karinlarin1 doyururken, yazik degil mi sicakta bunalan, bir zerre
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nafaka aramak icin oradan oraya kosan bu zavallt mahltklara? Bari bir faydalari olsa,

yiiregim yanmaz, diye soylenir.

Yikanir, temizlenir, hamamdan c¢ikar. Tekkesine gittikten sonra viicudunda
bir kasinma baglar. Surasinda burasinda birtakim c¢ibanlar ¢ikar. Bilhassa oturak
yerindeki ¢ibanlar biiyiiyerek babanin basina biiylik bir is acar. Baba, hekimden
hekime kosar. Tavsiye edilen ilaglari yapar. Bunlardan fayda gérmek su tarafa
dursun, bilakis glinden giine 1stirab1 artar. Vaziyeti gittikce fenalasir. Dogru diiriist
oturmaya hasret kalir. Artik yiiziistii uzanarak istirabinin siddetinden giinlerce,

haftalarca, aylarca bar bar bagirir.

Giiniin birinde eski dostlarindan biri ziyarete gelir. Babay1 o halde goriince

miuteessir olur.

- Ne oldu baba erenler? diye sorar. Baba da sdylece yana yikila derdini

anlatmaya baslar:

- Alt1 ay kadar evvel hamama gittim. Hay gitmez olaydim... Hamamdan
geldikten sonra viicudumu bir kasint1 sardi. Cibanlar ¢ikmaya basladi. Nihayet, bu

hali alda.
- Tedavi ettirmedin mi?

- Ettirmez olur muyum hi¢? Miiracaat etmedigim hekim, kullanmadigim ilag

kalmadi.

- Merak etme... Ben sana bir ilag tavsiye edeyim. Onu yap. Derhal ifakat

bulursun...
- Aman...
- Amani zamani yok erenler. Bir haftada higbir seyin kalmaz.
- Nedir bu ilag?

- Hemen birini hamama gonder. On tane hamam bocegi getirt. Onlar1 bir
havanda giizelce dovdiir. Cibanlarinin {izerine siirdiir. Eger bir haftada ¢ibanlarin

tamamiyla kurumazsa ytiziime tikiir.
Baba, hemen, “Dervis Mehmed!” diye disar1 seslenir. Gelen dervise:

- Cabuk suradaki hamama git de on tane bocek tut getir, diye emir verir.
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Dervis Mehmed, hemen hamama kosarak bocekleri getirir. Zavallt hayvanlar
bir havanda doviiliir. Babanin ¢ibanlarma siiriiliir. [lag daha ilk giinden tesirini yapar.

Bir hafta sonra da ¢ibanlardan higbir eser kalmayarak baba erenler, dipdiri ayaga
kalkar.

Aradan bir miiddet gecer. Baba Bursa’ya kadar bir seyahate ¢ikmak ister. O
tarihte vapur olmadig i¢in Yemis Iskelesinden bir gemiye biner. Sakin ve latif bir
havada, gemi harcket eder. Baba, geminin bas tarafinda tenha bir kiseye yerlesir.

Sofrasini agar, ufaktan ufaktan demlenmeye baslar.

Gemi, miisait bir riizgarla hayirsiz Adalar1 gecer. Bozburun'a dogru yaklasir.
Birdenbire hava degisir. Miithis bir firtina kopar. Gemideki halk feryad i figana
baslar. Yelkenler pargalanir. Geminin vaziyeti ¢ok tehlikeli bir hal alir. Kaptan,

biitiin yolcular1 geminin giivertesine toplayarak durumun vehametini anlatir:

- Ben, elimden geleni yaptim. Artik is Allah’a kaldi. Suraya oturun da, hep
bir agizdan dua edin. Belki Cenab1 Hakk'in merhameti imdadiniza yetisir, demeye
mecbur kalir. Yolcular toparlanirlar. Biiyiikk bir korku i¢inde Allah'a yalvarmaya

baslarlar.

Bu sirada kaptanin gozii, geminin bas tarafina ilisir. Yesil sarikli, beyaz tacini
bir tarafa egmis, oraya yan gelmis olan babayr demlenmekle mesgul goriince fena

halde hiddetlenir? Hemen oraya firlar. Babanin karsisina dikilerek:

- Behey zindik herif... Allah'tan korkmaz misin? Herkes, surada zar1 zan
inleyerek Allah'tan merhamet dilenirken, sen burada raki igmeye utanmaz mismn?
diye bagirmaya baslar. Baba, kaptanin sozlerini sonuna kadar dinler. Bagin1 hafif

hafif sallayarak manali bir eda ile giilimser:

- Bana bak, erenler! Ben 6mriimde bir defa onun igine karigtim. Tam alt1 ay
kigimin iistiine oturamadim. Neme lazim, benim. Deniz onun degil mi? isterse
batirir, isterse ¢ikarir... Siz dua edin, aglayin, sizlayin. Yalvarin, yakarin. Ne

isterseniz yapin. Ben, onun isine bir daha karismam (Y1ldirim, 2016: 142-144).
Bende De Boynuz Cikar

Kurban bayraminmn arife giinii Incili Cavus, evine bir kurbanlik koyun

alabilmek i¢in pazarda dolasiyormus. Zamanin meshur sair bir hanimi da o sirada
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pazarda kurbanlik alabilmek icin geziyormus. Bir ara incili Cavus bu hanimla goz

gdze gelmis. Incili saka olsun diye hanima takilmus:

- Efendim kurbaniniz ben olayim. Kadin hazir cevap... Hemen lafi gedigine
koymus:

- Estagfurullah Incili Cavus, kurbanin boynuzlusu makbuldiir. Senin

boynuzun yok ki... Incili, bu lafin altinda kalir m1, hemen cevabi yapistirmus:

- Merak etme hanimefendi. Bir gece kdoskiiniizde misafir kalsam bende de

cifter cifter boynuzlar ¢ikar, bal gibi boynuzlu olurum.

Sair hanim, Incilinin bu sualine cevap bulamayarak, kipkirmizi kesilmis ve

bir daha ona takilmamis (Turan, 2008: 131).

Biraz Da Biz Olsek

O yil Ramazan ay1 yazin ortasina rastlar. Giin uzun mu uzun, hava sicak mi1

sicak... Bir tanidig1, Hoca’y1 birkag arkadasiyla birlikte iftara ¢agirir.

Aksam olur, sofraya kurulurlar. Top atilinca iftarlar agilacak, yeme i¢gme fash
baslayacaktir. Ortaya ilk gelen buzlu bir hosaf tasidir. Ancak ortada bir muziplik
vardir. Ev sahibi, neredeyse kepge biiyiikliigiinde bir kasikla durmadan hosafi igiyor.
Konuklarin elinde de kiiciiciik kasiklar... Ustiine iistliilk ev sahibi koca kasig1 her

daldirisinda tuhaf sesler ¢ikariyor:
“Ohhh... Oldiim!”

Konuklarsa kiigiiciik kasiklarla ne hosafin tadini1 alabiliyorlar, ne de
susuzluklarini giderebiliyorlar. Hoca bakar ki boyle olmayacak, ev sahibinin elinden

kepceyi kapiverir:

“Efendi, su kepceyle birer de biz ic¢sek, birer kerecik olsun biz de dlsek!”
deyiverir (Sakaoglu, 2020: 44).

Bize De Ugrardi

Hoca karis1 olmak kolay m1? Geleni var, gideni var. Ustiine {istliik cagrilar da
cabast. Hoca’nin hanimu sik sik gilindiiz oturmalarina ¢agrilir. Gitmese de olmayacak,

herkesin gonliinii almaya calisir.
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Bu durumu bilen birisi Hoca’ya soz atar:
“Hocam, senin hatun ¢ok mu geziyor, ne?”
Hoca soziin nereye getirilmek istendigini anlar.

“Yok, canim eger senin dedigin kadar ¢ok gezseydi bizim eve de ugrardi!”

(Sakaoglu, 2020: 46)
Bu Esekle Ancak Gidilir

Aksehir Pazari’nin kuruldugu giindiir. Pazar iyiden iyiye kalabaliklagmistir.
Hoca da pazarda dolasmaktadir. Bu arada komsu kdylerden birinden birkag koylii ile

karsilasir.
“Hocam, bir Cuma giinii bizim kodye gelseniz de arkanizda namaz kilsak!”
“Olur evlatlar, bu hafta geleyim.”

Hoca ertesi giin esegine atladigi gibi kdyiin yolunu tutar. Giderken eski
dostlarindan biriyle karsilasir. Selamlastiktan sonra dostu Hoca’ya sorar:

“Hayrola, nereye boyle Hocam?”

“Filan koye Cuma namazi kildirmaya gidiyorum.”
1

“Ama Hocam, bugiin daha gilinlerden Sal1... Cuma’ya ii¢ giin var

Hoca bir yandan eseginin boynunu sivazlarken bir yandan da dostuna cevap

Verir:

“Vallahi sen bu esegi bilmezsin; ben bununla Cuma’ya ancak varirim.”

(Sakaoglu, 2020: 48).
Damdan Diisen Anlar

Komgular1 Nasreddin Hoca’nin damdan diistiigiinii duyarlar. ‘Gidelim de bir

geemis olsun diyelim.’ diye kararlastirirlar.
“Hayirdir Hocam, bu ne hal?”
“Insallah fazla bir sey yoktur!”

“Agrin s1zin var mi1?”
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Sorular uzadik¢a Hoca’nin da cani sikilmaya baslar. Yapacag: tek sey vardir,

hepsini birden susturmak:

“Efendiler sizin i¢inizde damdan diisen var m1? Benim halimden ancak o

anlar!” (Sakaoglu, 2020: 52)
Esege Kim Binecek?

Hoca ile oglu, komsu koylerden birindeki isleri igin birlikte yola ¢ikarlar.
Hoca, baba degil mi, oglunu esege bindirir. Biraz sonra karsilarina ¢ikan bir adam,

bir esekle ogluna bir de yliriimekte olan babasina bakar:

“Hey gidi zamane gengleri... Alim babasmi yiiriitiir de kendisi rahat rahat

esege biner!”

Adam geg¢ip giderken, ogul da utancindan esekten inip babasini bindirir. Biraz

sonra karsilastiklar1 adamlar da baslarlar s6z atmaya:

“Aman efendi, senin kemigin kartlagmis; hem iste geldin, gidiyorsun. Su taze

fidan1 da bindir; yorma ¢ocugu.”

Adamlar gidedursunlar, hoca oglunu da arkasina alip yoluna devam eder. Bir

siire sonra birkag kisi ile daha karsilagirlar. Bunlar da baslarlar s6z atmaya:
“Amma acimasiz adam...”
“Bir esekeik ikinizi nasil tagisin?”

Hoca utancindan esekten iner, oglunu da indirir. Esek onde kirita kirita
giderken Hoca ile oglu da arkasindan gelmektedir. Esegin keyfi yerindedir. Bu sefer
karsilastiklar1 adamlar da bagka bir alem. Gordiikleri manzara karsisinda sasirip

kalirlar.
“Allah Allah, bu ne budalalik...”
“Bak yahu, esek onlerinde bombos, hoplaya ziplaya gidiyor.”
Biitiin bunlar isiten Hoca, adamlar uzaklastiktan sonra ogluna seslenir:

“Ey ogul, gordiin iste. Bu halkin dilinden kurtulabilen varsa ask olsun

vallahi.” (Sakaoglu, 2020: 57).
Fikir Fikir Kaynamaz Mi?
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Cafer aganin dlmesinden sonra Incili Cavus sarayda rahata kavusmustu.
Kendisi ile ugrasan ve kendisini padisaha gekistiren kimseler yoktu artik. Fakat
Sultan Selim padisah olunca Kiitahya’dan gelirken eski musahibi Celal Celebi’yi
birlikte getirince yine rahati kagmisti. Ciinkii Celal Celebi, Incili’nin saraydaki
hilkkim ve niifuzunu ¢ekemiyor, onu gozden disiirmek icin elinden geleni
yapryormus. Onceleri aldirmamakla beraber gittikge cani sikilmaya baslayan Incili

artik tahammiil edemeyerek mukabelede bulunmaya karar vermis.

Bu siralarda Incili’nin evine bir gen¢ gelmis ve basindan gegen bir ask

macerasini anlatmis. Bunun iizerine incili’nin yiizii giilerek,

- Sen korkma evladim! Ben muhakkak bu kizi sana alirnm. Fakat sen bu

maceray1 padisahin huzurunda da sdyleyebilecek misin demis.

Geng, bu teklifi tereddiitsiiz kabul etmis. Geng gider gitmez Incili de saraya
kosmus. Dogru mutfaga girmis. Yemek kazanlarin1 iki kulplarindan iplerle

baglatarak tavana cektirip astirmis. Altlarina da atesi yaktirmis.

- Yemekler boyle pisecek. Aksama kadar da mutlak yetismeli ha, diyerek
yukartya ¢ikmis.

Zavall1 ascibasi saskina donmiis. Bir yolunu bulup kizlar agasina isi agmis. O

da musahip Celal Celebi’ye meseleyi anlatmis. Ikisi birden padisahin huzuruna girip,

- Aman padisahim demisler, Incili kulunuz ¢ildirdi m1 nedir? Mutfaktaki
kazanlar1 tavana ¢ektirip baglatmis. Yemek boyle pisecek diye emirler vermis. Hig
boyle kazan kaynar ve yemekler piser mi? Adam bizi agliktan 6ldiirtecek sultanim!

Sultan Selim derhal,

- Cagirin bana Incili’yi, demis. Incili zaten er geg cagrilacagimi bildiginden

hazir bekliyormus. Aga gelir gelmez hemen birlikte padisahin huzuruna ¢ikmaislar.

- Ne yaptin sen Incili! Yine mutfakta bir seyler yapmissin. Ascibasi senden
sikayet etmis.

Incili hayretle cevap vermis:

- Sikayet edilecek bir sey yapmadim sevketlim. Ocaklarin iizerindeki
kazanlar1 kaldirip tavana baglattim. Bu suretle yemeklerin daha iyi pismesini temin

ettim. Padisah da,
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- lyi ya iste, demis. Bundan baska daha ne yapacaksin? Hig¢ tavanda asili

duran kazanlar kaynar da yemek piser mi?
Incili hemen padisahin musahibi Celal Celebiyi gostererek,

- Onu Celebi’ye sorunuz padisahim demis. Musahip kulunuz Kiitahya’da iken

boyle kaynatmis.

Bu cevap padisahi hayrete diistirmekle beraber Celal Celebiyi de sasirtmis.

Sultan Selim musahibine donerek,

- Anlat bakalim Celal demis. Incili ne demek istiyor? Celal Celebi hayretle

avuglarmi acarak bir Inciliye, bir de padisaha bakmis.

- Ben bdyle bir sey yapmadim. Benim hi¢bir seyden haberim yok padisahim,
demis. Eger Incili Cavus’un bir bildigi varsa sdylesin de biz de bilelim. Bunun

lizerine padisah Incili’ye sormus:

- Soylesene Incili; senin mutlak dilinin altinda bir seyler var. Ne demek

istiyorsun bakalim? Incili boynunu biikerek padisaha bir kagit uzatmus:

- Benim diyecegim yok padisahim, demis. Eger kabul buyurursaniz ¢elebinin
bu marifetini tanidigim bir gengten dinleyelim iste adresi budur. Sultan Selim adresi
okuduktan sonra agaya verip bu gencin derhal aranip bulunmasmi ve huzura
getirilmesini emretmis. Birka¢ saat gegmeden o genc huzura getirilerek basindan

gecen vakay1 anlatmaya baslamus.

- Padisahim! Gegen sene Kiitahya’da bir kara sevdaya ugradim. Bu ylizden
hala deli gibi avareyim. Ne yerim var, ne de yurdum. Sevdigim kiz Celal Celebi'nin
kerimesidir. Kizini istedigim sirada bize hos davrandi. Sonra babam 6liip de malimiz,
miilkiimiiz elden ¢ikinca yiiz ¢evirdi. Bana gii¢ bir teklifte bulundu. Kizimi ciddi bir
askla seviyorsan sana veririm. Fakat bu gece akan dereye bogazina kadar girecek ve
sabah giin dogana kadar kalacaksin dedi. Ben de o aksam giin batarken dereye girdim
ve sabah giin dogarken c¢iktim. Bu arada sik sik ¢elebinin adamlari da nobet
degistirerek yan1 basimda beni gozettiler. Dereden ¢ikinca dogru hamama gidip
yikandim ve temizlendim. Hemen sevine sevine konaga gittim. Fakat Celebi beni

yanina bile sokturmadan kap1 disar etti. Padisah hiddetle sormus:

- Neden? Cocuk boynunu biikiip,
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- Bilir miyim padisahim. Fakat hakkimi aramak i¢cin memleketin kadisina

bagvurdum. Davamiz goriildii. Kad1 beni dinleyip hak verdi. Lakin Celebi,

- Iyi amma kadi hazretleri bu ¢ocuk sarta riayet etmedi. O gece kars1 dagda
yanan bir 151k varmig. Oraya gozleri ile bakarak 1sinmistir, diye itiraz edince kadi
diisiindii tasindi. Celebiye hak verdi. Beni de huzurundan kovdu. O giin bu giindiir
deliye dondiim. Derdime derman bulamadim. Sonra incili Cavus’a basvurdum. O da

benim hakkimi aramaya séz verdi. Iste hepsi budur, padisahim!
Gencin hikéyesi biter bitmez, Incili derhal séze karisip,

- Goriiyorsunuz ya padigahim... Bu c¢ocugun 1sinmasi yaninda bizim
kazanlarin fikir fikir kaynamasi lazim gelmez mi? deyince padisah kahkahayi

basmius.
- Hakkin varmus Incili Cavus, demis. Sonra Celal Celebi'ye doniip,

- Cabuk kizim1 bu delikanliya vereceksin. Agaya da doniip, Cabuk katibe
sOyle Kiitahya kadisinin azledilip Midilli’ye siirgliniinii irade eyledim. Fermani

yazilsin, demis.

Fakat bu hiddet arasinda bile Incili’nin oyunu aklina gelerek kahkahayla
giiliiyor “Incili’nin kazanlar1 tavana baglamakta hakki varmis meger hakki varmis”

diye mirildantyormus (Turan, 2008: 109-112).
Lafi Kuyrugundan Anliyorsun

Bektasi canlarindan birine, avcil dostlarindan biri kus tutmak igin bir usta
sahin vermis. Bektasi sahini alip bir giin kira gitmis. Ormanda bir iiveyik gérmesiyle
sahini salivermis. Sahin hemen yetisip penceleyerek kusun gdovdesini yeyip kafasini
getirmis. Usta sahinin bu fena huyunu goéren Bektasi'nin canmi sikilarak vakayi bir

tanidigina anlatirken, orada bulunan bir adam:

- Aman dedem, hayvanin yildiz1 degismis. Yildiz degisince huy da degisir.
Bir evliya tiirbesine adak adarsan iyilesir, demesiyle Bektasi, bir mum ve biraz yag
alip bir tlirbeye gotiirerek sahinin huylu olmasini temenni ve niyaz etmis. Birkag giin
sonra tekrar kira gidip havada biiyilicek bir kus gérmesiyle sahini salmis. Sahin kusa
yetiserek havada bir miiddet ¢arpismislar, derken Bektasi'nin oniine bir kus diigmiis.

Bir de ne gorsiin, sahinin bas1 degil mi? Meger havadaki kus, sahinin basini koparip
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atmig. Bektasi bu kafayr alir. Adagimi gotiirdiigii tiirbeye giderek basi sandukaya
firlatir, soyle der:

- A iki gbziim, devletlim! Cok biiylik zatsin amma, ne yapaymm ki lafi

kuyrugundan anliyorsun! (Yildirim, 2016: 175).
Ipe Serilen Un

Komgularindan biri Hoca’dan ip istemeye gider. Hanimi ¢amasir yikamis ama
iplerini bulamamiglar. Hoca, komsusunun 6diing aldig1 esyalarla ilgili huyunu bildigi

i¢in 6nlem almak ister.
“Bir dakika komsum, igeriye bir bakip geleyim.”
Hoca biraz sonra {lizgiin bir tavirla doner:

“Kusura kalma komsum, ne yazik ki ip bos degil. Bizim hanim ipe un

sermis.”
Bu cevaba 6nce sasiran komsu kendini toparlayip Hoca’ya ¢ikisir:

“Hig yle sey olur mu Hocam? ipe un serildigi nerede goriilmiis?”

Hoca, komsusuna bastan savma bir cevap veriverir:

“Yahu komsum, insanin vermeye gonlii yoksa un da serer, saman da...”
(Sakaoglu, 2020: 69-70)

Konugun istegi

Eski bir dostu bir geceligine Nasreddin Hocamiza konuk olur. Hoca’nin
haniminin hazirladig1 lezzetli yemekler afiyetle yenilir. Uzun bir sohbetten sonra
yatma zamani gelir. Konuk i¢in yumusak yatak serilip yorgunlugunun giderilmesi
istenilir. Ancak komsu, yatmadan once de bir seyler daha yemek istedigini dogrudan
sOyleyemedigi igin bir siir OKuyuverir:

“Bizim eller, bizim eller,

Yatarlarken tiztim yerler.”

So6ziin nereye varacagini anlayan Hoca da, daha uzun bir siirle konuguna
cevap veriverir:

“Sizin eller, sizin eller,

Yatarlarken tizim yerler.
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Bizde oyle adet yoktur,
Saklarlar da giiziin yerler.” (Sakaoglu, 2020: 82).

Onu Asil Bana Sorun

Hoca’nin hanimi 6liir. Gereken hazirliklar yapilir ve cenaze musalla tasina
getirilir. Vakit namazmin kilinmasindan sonra sira cenaze namazinin kilinmasina

gelir. Hoca efendi hazir bulunanlara yiiksek sesle sorar:

“Ey cemaat, merhumeyi nasil bilirdiniz?”

Hazir bulunanlar da alisildigi tizere hep bir agizdan cevaplandirirlar:

“Iyi biliriz.”

Nasreddin Hoca, bir “lyi biliriz.” diyenlere bir de omuzlara alinmak iizere

olan haniminin tabutuna bakar; sonra i¢inden gegirdiklerinin kimsenin duymayacagi

sekilde fisildayiverir:

“Yahu, siz kimi kimden soruyorsunuz! Siz asil onu bana sorun, bana...”

(Sakaoglu, 2020: 86)
Pilavla Goriismek

Aksehir’in zenginlerinden biri Hoca’y1 iftara cagirir. Saati gelince sofraya
otururlar. Once, duman {istiinde gorba tas1 getirilir. Daha ilk kasiklar alinir alinmaz
ev sahibi hizmet edenlere seslenir:

“Bu ne bigim ¢orba, ¢cabuk degistirin!”

Arkasindan giizel bir et yemegi konulur sofraya. Ev sahibi sdyle etten bir
parca alip agzina attiktan sonra yine ofkeli bir sesle ¢ikigmaya baslar:

“Nerde bu asc1? Ben ona baharat koyma demedim mi? Cabuk degistirin!”

Sira baklavaya gelince tepsi ortadaki yerini alir. Mis gibi baklavayr goren
Hoca sofradan firladigi gibi arkada sirasin1 bekleyen etli pilava kasigini sallamaya
baslar. Komsusunun muzipliginden cani sikilan Hoca bir giizelce atistirmaya devam
eder.

Hocadan boyle bir davranis beklemeyen ev sahibi saskinlikla sorar:

“Aman Hocam, ne yapiyorsun, sofraya getirseydik.”

“Vallahi efendi, sen sofraya gelenlerin hesabin1 géredur, ben biraz su pilavla

goriisiivereyim!” (Sakaoglu, 2020: 91-92)
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Suyunun Suyu

Yakin kdylerden birinde oturan bir ahbab1 Hoca’ya yatiya gelir. Konugun eli
de bos degildir, Hoca’ya bir tavsan hediye eder. Hoca da elinden geldigince agirlar

konugunu.
Ertesi hafta tanimadig1 bir adam da Hoca’ya konuk olur.
“Hoca Efendi, ben gegen hafta tavsan getiren efendinin komsusuyum.”
Hoca da hediye edilen tavsandan hazirlattig1 corbayi getirir sofraya:

“Buyur afiyetle i¢. Bu corbayi, senin koyliiniin getirdigi tavsanin suyundan

yapt1 bizim hatun.”
Derken ii¢lincii hafta da iki kisi birden gelir ayn1 kdyden.
“Biz derler, o tavsani getiren efendinin kdylindeniz.”

“Buyurun der Hoca, bu ¢orbay1 o tavsanin suyunun suyundan pisirdi bizim
hatun.”

Dordiincii hafta da hem de birkag kisi birden gelince Hoca koyliilere bir ders
vermek ister. Onlerine bir tas sicak su koyuverir. Kasiklara sarilan koyliiler

ictiklerinin sicak su oldugunu anlayinca sasirip kalirlar.
“Hoca Efendi, bu tastaki de ne?”
Hoca tam firsat1 yakalamistir, verir veristirir:

“Ulan koftehorlar, bir hemseriniz dort hafta 6nce bir tavsan getirdi, her hafta
birileri gelip konuk oldu. Artik tavsan mavsan kalmadi. Bu, o tavsanin suyunun

suyunun suyudur. Varin koye haber verin!” (Sakaoglu, 2020: 99).
Tannr Misafiri
Bektasi’nin birine bir aksam misafir gelmis:
- Ben Tanr1 misafiriyim, bugiin beni misafir et deyince Bektasi:
- Peki, arkam sira gel, diyerek oniine diisilip civarindaki camiye kadar gotiiriir

ve caminin kapisini agarak:
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- Buyurun, iste Tanri’nin evi, giile giile otur; sana bildigi gibi ikram etsin, der

(Yildirim, 2016: 226).
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